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مِنإصٌدارات 
مؤتسة امن كر صا و المئيرياذيرة 


35 


ع 
جر هدجي حجري 


لصتن ياه له بماك 0ن 11 . بمديياييد 


تقديم ) 


دسم 
ع 


سًِ 1 02 0 ان 2 00 3 0 ُ 

إن المحمد لله تحمدة وستعيلهة ونَسْتغْفْرَه ونعود بالله من شرور أنفسنا 

ع امه ل . 0 ًْ مو" > 2 2 
ومن سيئات أعمالناء مَن يَبْده الله فلا مُضِل له. ومن يضلل فلا هادي له. وأشهّد 
ع؟ 24 5 2 له 09000 2 ع 0 ع2 ع 04 82 
أن لا إِلَهَ إلا الله وحده لا شَرِيِكَ لَه وأَشْهّد أن محمّدًا عبده ورسوله. أرسله الله 
بِالمُدّى ودين الحق؛ فبلّغ الرّسالة» وأذَّى الأمانة ونَصّح الأمَّةَه وجامّد فى الله حىّ 
جهاده حتى أتاهُ اليّقِين فصّلوات الله وسلامّه عليه وعلّ آله وأصحابه» ومّن 
2 10 2 أنَا يَخْد: 

فقّد كانَ من الأغمال الجليلة لصاجب الفَضيلةٍ العلامة شيخنا الوالِد محمّدٍ بن 

كن 0010 يك 1 0-1 7< 8-2 5 3 0 
صالِح العْتَيْمِين -رَحمَهُ الله تَعَالَ-» عِناَته البالِعَة بتَدْرِيس المنُونٍ العلميّة وشَّرْحِها 
3 يم 9 و 3 

والتعليق عليها وتقريبها لطلاب العلم والدارسين. 

5 ناه 5 3 8 سس إسا هه اف عو م م 01 ها 

وفي سَعْيه لتحقيق هذا الهدفي تَناوَل فضيلته -رَحمَه الله تَعَالٌَ- بالشَرّْح والتعليق 
لع لكمتعه بارخ 1 58 11 4ظ| ريك م ج22 لع جيه رركي 1 جمدي را خقس 
كتابّ: (نحبة الفكر في مصطلح أهل الآثر) وشَرّحَه (نزهة النظر في توضيح نحبة 
2 ع معع ل عم م 5-8 24 ده سه( رن :د > 235 
الفكر) لمؤلنفه] الحَافظ أحمد بنٍ عل بنِ حَجَر العسَقلانٌ المتوق عام 7 6ه تغمده 
2 ته 8 َه 3 2 َ ا 2 2 اهم 
الله بواسع رَحمته ورضوانه وأسكنه فسيح جناته» وذلك ضِمنّ الدروس العلمية 

6 م اسن مات ديس > 0 2 5 سوس به ان ما ةر ه 
التي كان يَعقِدّها -َرَحمَهُ الله تَعَالَ- في جامعه بِمَدِينةِ عتيْرَة وقد سُجُل صَوتيًا في 
0 انظر ترجمته في: رفع الإصر عن قضاة مصرء لابن حجر /١(‏ 80)» وإنباء الغمر بأبناء العمرء 


لابن حجر »))١15 7 /١(‏ النجوم الزاهرة» لابن تغري بردي /١5(‏ 2387)» الجواهر والدرر في 
ترجمة شيخ الإسلام ابن حجر» للسخاوي. 


6 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
هذا المقَام ثلالة روح كان آخرّها عام (414١ه)‏ ء وبناءً على ذَلِكٌ اعتمدٌ في 
الإعْدَادٍ الشَّرْحُ الأشملء وَأَلِقّتْ إِلَيْهِ المٌوائِد والزَّوَائِد الموجُودة في الشَّرحَيْن 
الآخرين. 

ومن أَجْل تَعْميم الفائِدة؛ وإِنَْادًا للقَوَاعدِ والضّوابطٍ والتّوجيهات التِي قرّرها 
شيخنا َرَحمَةُ الله تََالَ- لإشراج تُرايهِ العِلميّ؛ نّم بعَوْنٍ الله تَعال وتَوفيقِه- إِعْدادُ 
8 >6 ابي 7 3 202 
تلك الشروح وتجهيزها للطباعة والنشر. 

تَسْألُ الله تعال أَنْ يجِعلَ هذا العَمَلَ خالضًا لِوَجْهه الكريم؛ نافِعًا تعبا 

ا 00 7 7 و رامل 11 ًََ 2 ورم 
وأن تجَزِيَ فضيلة شيخنا عَنٍ الإسلام والْمسلدِينَ خيْرٌ الجرّاء ويَضَاعِفَ له المثوية 
الخ ول فى الوق إل سمي فيس مد » 

رار تت ابعر م 
وسيد لوَلينَ والآخرين: نينا دده وعل آله ا و 3 بخان 
إِلَ يَوْم الدين. 

القِسمُ العلْمِيٌ 
في مُوسّسَةٍ الشبْخ محم بْنِ صَالِح العتيمين الي 
حرم /ال1 اه 


5-2 


ات 
اح 2 2 


نبذة مختصرة عن فضيلة الشيخ العلآمة محمد بن صالح العثيمين 00 


وه خلكي > دي - 


نبدّة مختصرة عن 
فضيئة الشيخ العلامة محمد بن صالح العتّيْمِين 
17 اه 


00 هه 


نسبه ومولده: 


0 صاحِبٌ الفضيلة 0-0 للع الحو مقي ه افترء 5 الوَرع الزاهد. 
ءاي 


وُلِد في ليلةٍ السّابع والعشرينَ من شَّهِرِ رمضان المبارّك عام (11410ه) 
في ته إحدى شين القصيم» في المملّكة العربيّة السّعُوديّة 


2 ار 


نشأة نه !١‏ لمي 


واه ةل ليتع الَرآنَ الكريمَ عند جد من جهة أمه 
المعلّم عَبْد الرّحن بن سُلَيْان الدّايغ رَحَُ الت ثم تعلّم الكتابةه وشيئًا يمن 
المسابء والنُصُوص الأدبيّة؛ في مدرسة الأستاذ عَبْدالعزيز بن صالح الذَّامِغْ 
ره الله-. وذلكٌ قبل أن يَلْتَحِقَ بمَدْرسة المعلّم علي بن عَبْدالله الشّحيتان 
-َرَحِمَةُ الله تَعَالّ- حيتٌ حَفْظ القرآنَ الكّريمَ عندّه عن ظَهْرٍ قَلْب ولمًا يتجاوز 
الرّابعةَ عَشْرَةَ من عمره بَعْد. ْ 

أوبتَؤجيه من اليه - رح الهتَعَالَ- أب على طلّب الِلم الشّرعيّ» وكا 
فضيلة الشّيْخ العلّامة عَبْد الرّحمن بن م ناصر السَعْديٌّ -َرَحمَةُ الله- يدرس العلوم 


6 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
الشّرعِيّة والعَربيّة في الجامع الكبير بِعتَيْرَة وقد رَنَب ائبيْنِ!" من طلبته الكبار 
ِتَدريس اْبتئينَ من الطلبة» فانضمٌَ الشّيْحُ إلى حَلقة الشّيْح محمد بن عَبْد العزيز 
القع -رَحمَةُ لله- حتّى أَدْرَلكَ مِنَ العلم -في التّؤْحِيده والفقه والنّحو- ما أَدْرَكَ 

نم جَلّس في حلقة شَيْخه العامة عَبْد الرّحن بنٍ ناصر السَعْديّ رَحْمَهُ الله 

فدرّس عليه في التَفيِي والحديث. والسّيرة اتوي والتَّوحجِيد والفقه» والأصولء 
والمرائتض» والنّخوه وحَففظً مختّصرات المنُونِ في هذه العُلُوم. 

ويُعَدُ فضيلةٌ الشّيْحَ العلّامّة عَبْدُ الرحن بن اصر السَمْدي -َرَحمَةُ الله- 
شيحَّه الأول إِذْ أذ عَنْهُ العلَمَ -مَعْرفةَ وطريقة- أَكثْرٌ مما أحَذ عَنْ غَيرِو ور ثر 
بِمَئْهجه وتأصِيلهء وطريقة تَدْريسِهء وااعِه لِلذّليل. 

وعِندّما كان الشَيْحُ عَبْدُ الرحمن بن علي بن عودانَ -َرَحمَهُ الله- قاضيًا في 
عبيْرَهَ قرأ عليه في عِلم القّرافضء كما قرأ عل الشَّيْخْ عَيْدِ الرَّرَّاقٍ عَفِيفِي 
رج اله- في التّحو والبَلاحَة أثناء وُجوده مرا ساف يَلكَ اكدينة. 

ول فيح الحْهَدُ العلْمِي في الرٌياض أَشارَ عليه بعضٌ إخوانه'" أن يَلْتَحِنَ 
بوء فاستَأَدنَ شيكّه العلّامة عَبْدَ الّحَنٍ بنَ ناصر السَعْدِيٌ -َرَحمَةُ الله- - فَأذِنَ له» 
والتَحق بِالَعْهَدِ عامَيٌ (7/ا1١-7/ا”1(ه).‏ 

ولد انتفع -خلال السَّين اللتَيْن انتظّم فيهم| في م مد الاو العِلْييّ- 
العلا الَّذِين كانوا يُدرّسونَ فيه حِيندَاك ومِنْهُمُ: العلامة المَسَرٌ الشيِع 
حَمَُ المي الَنْقِِطِيء والشَيْحَ الققِبه عَبْدُ العزيزٍ بن ناصر بن رن شيده والشَّيْحْ 
المُحدَّتُ عَبْدُ ال رحمن الإفريتي -َرَحْمَهُمْ الله تَعَالَ-. 


2 


)١(‏ هما الشّيْخان محمد بن عبد العزيز لاع وعلي بن جد الصلطي رجهم لذ تال 


نبذة مختصرة عن فضيلة الشيخ العلمة محمد بن صالح العثيمين مهما 
وفي أثناء ذَلكَ انَصلّ بسَ) ستماحة اشع العامة عبد العزيز بن عَيِْ الله بن باز 
رجه الل فقرَأٌ عليه في المسجد: من صَحيح البَخارِيٌ» دس رَسائل شيخ 7 
الوسلام ابن 2 وانتقع به في عِلم الحتديث» والتّظر في آراء فقهاء 59 
اَن بيتّهاء يعد سماحةٌ الشّْح عَبْدُ العزيز بن باز -َرَحَمَهُ الله - هو شَّيّحَهُ الثاني 
في التَحْصِيلٍ الَأ به. 
نّم عاد إِلَ عُتيْرَةَ عام (07/5١ه)»‏ وصار يَدْرْسٌ عل شَبْخِهِ العالامة 
لاحن بن ناص التي وا داش ليتوا كل ارق الي ايت 


700 


جَرْءًا من جامعة الإمام محمد ل بن سعودٍ الإِسْلامِية حتى نال السَّهادَةَ العالية. 


هسه لاه 2 2007 
توَسّمْ فيه شَبْحَهُ النّجابَة وشرعة التَحْصِيلٍ العِلْمِيّ فسَّجَعَهُ فسَجَّعَهُ على التَّدِرِيسِ 


وهُوّ ما زالَ طَالِا في حَلتيِهء فبَدَأ التَدرِيسَ عام (٠/17١ه)‏ في الجامع الكبير بعتيّزة. 
ول تخرّجَ في هد اللي في الرياض غينَ مرا في هد اللي 


سمه 


يعنيره عام (07/5١١ه).‏ 

وفي سَبَةِ (1077ه) توق شَيْحْهُ العلّامة عَبْدُ الرّحمن بن ناصر السَعْدِيٌ 
-رَحمَةُ الله تَعَالَ- فَتَوَلَ بعدّه إمامَة الجامع | كير في عَتَيرَة وإمامة العِيدَينٍ فيهاء 
وَالتَّدْرِيسَ في مكتبة عَنَيْرَة الوَطْنيّة التابعة للجامع؛ وهي التِي أسّسَّها شيخه 
رجه حَهُ الله- عام (769اه). 


0 00 


وَلمًا كلل وصارتٍ المكتبة ل تفيهم؛ بدأ صلا الع 0 


وغيرها؛ حتَّى كابوا يون الغاتِ في بعض الدرُوس» وهؤلاء يَْوُصُونَ راس 


ركم شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
تحصيل جادٌ لا 0 الاستاع. وبَقِيّ عل ذَلكَ -إمامًا وخطيبًا ومُدرّسًا 
حتّى وفاته -رَحمَهُ الله تَحَالَ-. 
2 عيشي مُدرساني اله اللي بن عام (1715ه) ِل عام 1544م 


الإمام حم بن سُعُودٍ الإسلايية :» وظلّ أُستادًا فيها حت وفاته -رَحَةُ الهتعالَ -. 


وكان يُدرّسٌ في المسجد الحرام وا مسجد التَبُويٌ» في مَوامٍ سم الحَجّ ورمَضانَ 
والإجازاتٍ الصَّيْفيّة مذ عام ١1(‏ ه) حتَّى وفاته -رَحمَهُ الله تَعَالَ-. 


1 


و 
2 


و 2 بخ رح الله- أسلوبٌ تَعْليدِيّ فَريدٌ في جَودتِه وتجاحوء فهو يُناقِش 
بارتل ا ع هُم؛ ولتي الدرُوسٌ والمحاضرات بهم عالِةِ وَفْسٍ مُطْمئيّة 
اثقّة تق مُبتَهِجًا بره للم تَقَرِييهِ إلَ النّاسٍ. 


آ-ه 


و 


آثاره العلمية: 

ظَهَرَتْ جُهُودُهُ العَظِيمة -رَحمَهُ الله تَعَالَ- خلال أَكْثرَ من حَمْسِينَ عامًا مِنَ 
العَطاء والبَذْلٍ في تَشْرِ العِلّم والتّدْريسٍ والوّعْظٍ والإزشادٍ والتَوْحِيهِ وإِلقاء 
المُحاضَراتٍ والدَّعْوةٍ إِلَ الله -سُبْحَائَهُ وَتَعَالَ-. 

وقد اهنم بالتَلِيفٍِء وتحرير المَتاوَى والأجوبة: التي عَيرَتُ بالتّصِيل علوي 
الرَّضِيِنِه وصدّرث لَه العَشّراتٌ مِنَّ الكَتْبِ والرّسائل والمحاضَراتِ والمّتاوّى 
و الخُلب واللّقاءات واكقالات» كا صدَرَ لَهُ لَه آلافٌ السّاعات ت الصونية التي سَجَلَتْ 
اهاي طب ولقاءايه وبراعية الإذاية ودُرُوسَُ المي في د تفسِير القَرْآنٍ 
الكَريمٍ» والشَّرُوحاتٍ الْحَمرة ِلحَديثٍ الشَّريِ والسَّيرَةِ الو والنُونِ والظُوماتٍ 
في العُلُوم الشَّرْعيّة والنّحْويّة. 


نبذة مختصرة عن فضيلة الشيخ العلأمة محمد بن صالح العثيمين ما 
وَإِنَمادًا لِلقَواعِدٍ والصَّوابطٍِ والتَّوْجِيهاتٍ التي قَرّرها فَضيلتهُ رَحمَهُ الله 
تعَال- دشر مايه ورسائله. ودروسه ومحاضراتهء وخطيه وقتاوا ولقاءاته؟؛ 
شوم وس سه الع 2 محمد بن 0 أ لعئيمِين الخري بود الله وتوفيقه- 
ويناة عل تجيهاته : 53 الله تَعَالَ- 265 و خاص عل شَبَكة 
الَْلُوماتٍ الدَوْلِية!"'؛ من أجل تَعْمِيم الفائدّة المرجوّة -بِعَوْنٍ الله تَعَالَ. وتّقديم 
ججبيع آثارِه العِلِْيّة من امولَّاتِ والتَّسْجِيلاتٍِ الصّوْيئّة. 
أعماله وجهوده الأخرى: 
إِلَ جانب يَِلكَ الُهُودٍ الْدْمِرَةِ في مجالاتٍ التَدْرِيسٍ والتَألِيفٍ والإمامة 
والمقطابة والإْتاء والدَّعُوة إِلّ الله -سبحانه وتَعَالَ- كان لِمَضِيلَةِ ة الشّيْخ أ عا 
كَرة مَُققَةٌ ةا 
" عضوًافي مَيْئة كبار العُلاء في اكَمْلكةٍ العربيّة السّعوديّةء من عام (501١ه)‏ 
حتَّى وفاته. 
" عضوًاني الَجْلِس العِلويٌ بجامعة الإمام محمد بن سُعُودٍ الإسلاميّة» فو 
العامَْنٍ الدَرَاسِيبْنِ 5٠0-1794(‏ ١ه).‏ 
. عضوًا في جلِس عُي ادبع وأصُول اين َع جاوعة الإمام بن 
سُعْودٍ الإسلاميّة في القَصِيمء ورَئِيسًا لِقِسْم العَقِيدةٍ فيها. 
" وفي آخرٍ قترة تَدريسِه بِالْعْهَد اللي شارك في غضويّة خب الخطط والمناهج 


- 
#ه 


للمعاهد العلميّة ولف عَدَّدًا من الكُتب الممَكَرَة فيها. 


)١١(‏ طم . عع 2 لق ط ام قاط . بجاوب 


لعا شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
وج اف تال-» يف كا لقي يوسا ونخاشراتٍ في مكة والأشاهر: 

. رس جمعيّة تحفيظٍ القَرْآنٍ لكريم الخيريّة في عَتَيرَةَ مُنْذ يها عامَ 
(4:4١ه)‏ حتَّى وفاته. 

ألقَى مُحاضراتٍ عَديدةٍ داخلّ المملكة العربيّة السُعوديّة عل فِئاتٍ مُتنوعة 
مِنَ النّسء كا أَلقَى مُحاضراتٍ عَبْرَ لهات عل تَجِيّعاتٍ ومَراكِرٌ إسلاميّة في 
جهاتٍ مختلفةٍ مِنَ العال. 

. من عُلمءِ المملكة الكبار الذبين يُجيُونَ على أسئلة المستفرِينَ حول أحكام 
و 2 02 2 02 24 هه - 
الدينٍ وأصوله؛ عَقِيدةَ وشّريعة» وذلكٌ عَبْرَ البَرَامِج الإذاعيّة في المملكة 
العربيّة السّحُوديّة وأشهرها بَرْنامَحُ (نُورٌ عَلَ الدّزْبِ). 

- و نس لإجنا ة علّ أسئلة السَّائِلِينَ؛ م َْ تَفدَ ومكائَبةَ ومُشافهة. 


ست ره 210 707 


0 نب لِقاءاتٍ عِلمِيَةٌ جُدُوَلَةٌ أشيُوعيّةٌ وشَهْرِيَةَ وسَنَوية. 

. شارك فى العديد وي اكرات الى قدت فى الملكة المرية الود 
2 ر ع ,ثه 3 7 رفليس 00 7 

ولانّهي م الوك لوي والجايب الوَعْظِيَ عتتى جيه العألاب وإرشادهم 
إل سُلُوك منهج الجادً في طلبٍ العم وتخصيله» وعَمِلَ على استقطايم 
والصَّبْرٍ عل تَعْليوِهمْ وتحَّلٍ أسئلتهمُ التدّدقِ والاهتمام بأَمُورِهمْ. 

. ولِلشَّيخ -رَحمَهُ الله- أعمال عَديدةٌ في مَيادِينٍِ الَْيِرِ وأبواب البررٌ ومجاللاتٍ 
الإخسان إِلَّ النّاسء والسَّحْ في حَوائِجِهمْ وكتابَة الوَتَائق والعقود يَيَْهُمْ 
وإسداءٍ النْصِبِحَة هُمْ بصِدْقٍ وإخلاص. 


نبذة مختصرة عن فضيلة الشيخ العلأمة محمد بن صالح العثيمين 


و 


مَكَانَتَه العلمية : 

يعد قصيلةً ليح -َرَحمَهُ الله تَعَالَ- مِنَ الرَّاسِخِينَ في العِلّم الذِينَ وَعَبَهُمْ الله 
-بِمَنْهِ وكَرّمه- - تأْصِيك وَملكة عَظِيمة في عرق اليل واتَاعِِ واستتبَاطٍ الأحكام 
والقّوائِدِ مِنَ الكتاب والسّنَهَِ وسَيْرٍ أَغُوار الل الريية مَعَاَ وإغراًا وبلا 


وَلِنَا كَل به من صفاتٍ العُلَاءٍِ الجليلةء وأخلاقِهمٌ اميدق والجتقع بن 
للم والعَمَلِ؛ حب الّاسُ عه عَظِمَف وقوه اجميع كل التّدي ردق لله 7 
0 لَدَمِمْ واطْمَأنُوا لإختيارَاتِه الفقَهيّة وأَقبَلُوا على دُرُوسِهِ وقتاوا وآثاره 
عِلْمِيّة يَْهَلُونَ مِنْ مَعِينِ عِلْمِه ويَسْتَفِيدُونَ مِنْ نُضْحِهِ ومَواعِظِه. 


ان 9 000 0 لاست تلوس به لام 0 
وقد مُنِحَ جائز زه المإك فيَصَل - رجه الله تَعَالُ- العَالية مَدمَة م الوسلا م عام 


6 سه 


(1515ه)» وجاء في الحَيْئِيّاتِ التي أَبْدَما نه الا ختيار لَنْحِهِ الاير مَارَ َأني: 

٠‏ أوَّلَا: تيه بلاق العُلَاءِ الفاضِكة التي ه من أبُرزها: الوَرَعٌ ورَحابَةٌ الصَّدْنِ 
وَل اله ولعَعَلُ لضلحة المسلوينَ» والصح َاصَتهم وحائتهم. 

ثانيًا: انتفاعٌ الكثيرِينَ بِعِلَمِه؛ تَدْرِيسًا وإفتاء وتألِيقًا. 

ثالمًا: إلقَاؤُهُ امحاضّرات العامّة النَافِعةَ في مُتلَفِ مَناطِقٍ المملكة. 

. رابعًا: مُشاركته المفيدةٌ في مُؤْمّراتِ إسلاميّة كثيرةٍ. 

خامسّا: اتَبَاعُه أسلويًا م تميرًا في الذغوة إلى الله بالحكْمَةٍ والوْعِظة انه 
وتَقْدِيمُهُ متلا حا لِمَنْهَج السَلَفِ الصَّالِ؛ فِكْرًا وسُلُوكًا. 
له َه ِنَ ابن ثلاث ون الات وو م: عَبْدُ الله» وعَبْدُ الرَّحْمْنَء 

وإِبْرَاهِيمٌ» وعَبْدُ العزيزء وعَبْد الرّحِيم. 


6 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
وقَاتُهُ: 
نوي -رَحِمَهُ الله- في مَدِيئة جه قبل مَغْربٍ يوم الأزبعاء الخامِس عَشّرَ 
من شَهْرِ شَرَاله عام (1511١ه)»‏ وَل عليه في المسحجدٍ ارام بَعْدَ صَلاةٍ عضر 
يَوم الممِيسٍ» َ ثم شَيَعَنَهُ تِلكَ الآلافٌ مِنّ الُصَلَّينَ والحُشُودٍ العَظِيمَة في مَشاهِدَ 
اذل 
بَعْدَ صَلاةَ امعد مِنَ اليَوْم الال صل عَلَيه صَلاةَ الخائب في جمِيع مُدّنٍ 
املك العري لسري ْ 
رَحِمَ اله َْنَارَحمَةَ الأرار» وأَسْكَتة فح جنات ومَنعَلّهِ عفرت 
ورِضْوَانِه وجَرَّاهُ عا قَدّم للوسلام وَالُسلِمِينَ حَيْرًا 


القِسَْمُ العِلَميٌ 
في مُوَّسّسَةِ الشَّء خ مُحَمّدبْنِ صَالِح | لعْتَيْمِين يري 
لوسعو جم - 


- 
عد 


2 7 
حجىللاديجي جلي 
«سكس «دن (زومسى 
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لجا إل ربضتدي لو روا يأ يم 

دازي مولعل اتبرارم لاليزا جرالزي 
ار ارات اميا 
أمابسظه الاين ]ممالا مرت مزائرت و 
سعد والغنمت ف الؤدص] ل ذرا ل أتمراوا ل 
ذله فقت الس ارجا ليام :لد لالد فيل 
انام ان يكب لبرق بلاعمة معنيا أرصم حص ربماذوقا 
لعن أربما أوسرامر ارلا غراالن للم لني 
سوط والقازابلشبورهرالستنيزعلىرأي واللاث 
لنيز ولي ىتا لمعي ذلاو الى زع والرايم الزروب 
وله أسرى الأو( كاد وبها امول جود لترففل 
الاسترلا ليل علالج تعن أمرالميائ دون الأولع قد 


وما يكن ز سارل اولض الى شان 
(المز د السب بقل( طلا افر عليم وعد لادنيك 
سنا الطء نه لعزي عدرل اذ هرلميم لناته 
وتنناوت تب تلوت هذهالإوسان ذم ع ترب كع 
العغاريم سل غطه فإنخرإلضيط فاصم 2 
وبكيزة طإورضص فإنجساذللتردد م (لناكلعدذت 
وإلاعناعتبارياتديين رنيانة رارصا سملن 
نا ؤت هوأوثت وإن ليام والرطيج انر عر 
متاباإشاذو المنعزالرام شرون متا بلر 
لكر والترق السب إن وفطي فول ليم عولن/هد 


نصاع أوسا اتا سارو ند وسؤجلئراه 
1 وده عاطزدن 6 اكنال لتابئرا آذ الناب, و 
الا ترك الإترطان بلا داوضاع ا سكلا أي 
جاور لايع وفرن 100 ا لاتق روبناه 
لالأسراء رتم عم ,لارام فتاسبار لدع وعرفة 


ا يوم أسنزبالرق بدن :رمالاف 
والكفرات عمط اد ارام واطكبسرلاكل 
و ١‏ جاه وصن كتكرت ويعرصنروسؤفرولت” 
وال لعض وتسن باعلا بارال برأمب 
أو( ملل ,الأطان وبرنرب بكر فصق 
رجض تسر اذا ألا ارين لزاه وممننوا 
و غائر نه لأام وش فز يحض ظاهمرة. رم 


مستطي ع لاض( وعم ع الت رة فلا 
مجسوطاح نارف ادي [إؤلرالاهر 


عَك | 
جل اق ضري 


هت ا أات بححت جه كر فنهدد 


مآن نخبة الفكر 5 


َالَ الإمَامُ الَافِظٌ أَحْمَدُ بْنُ عَنَ بْن حجر العَسْقَلَانٌ -رَحمَهُ الله تَعَالَ -: 


0 


الحَمْدُلل الذي َيَرَلْ عَلِيَ) قَدِيرَاه وَصَلَّ الله عَلَ سَيدِنا تمد الَّذِي أَرْسَلَهُ 
إِلَ الناس بَشِيرًا وَنَذِيرَاه وَعَلَ آلِ محمد وَصَحْبِهِ وَسَلَمْ تَسْلِيًا كَِيرًا. ما يَعْدٌ: 

- 3 23 2 * 8 -ه و3 ده سثر هه - هم 0 0 

فإن التصّانيف ني اصطلاح أهل الحَدِيثِ قد كثرّت» وَبسطت وَاختصرَثْ» 
> 16 اله فسا 54 #ج ل كوو 2 س اه 4م >1 مقعم ور 
فَسَأَلَنِي بَعْض الإِخْوَانٍ أن أَخْتَصَ هم المهمَ مِنْ ذَلِكَ فَأَجَبْتَهُ إِلَ سُوَالِهِهِ رَجَاءَ 
الإنْدِرَاج في يَلكَ المَسَالِتِ. 


له 


ل لسريو تر عىه » له ال جو 

لأول: المتَوَائِرٌ: المفيذ لِلِعِلم البَقِينِيٌ بشرٌوطه. 

َالَني: ُو وَعْوَ لمنتفيش عل رَأي. 

وَالثَالِتُ: العَزِيزُ وَلَيْسَ شَرْطًَا للصّحِيح خِلَاقًا ِّنْ زَعَمَه. 


وَالرَابِع: العَريبٌ. 


00 شرح نزهة النظرفي توضيع نخبة الفكر 

وَكُلّها -سوّى الأَوّلِ- آحَادُ. 

َفبهًا الْبُولُ وَاكَرْدُوة؛ لوقف الإِسَْْالٍ بها عَلَ البَحْتِ عَنْ أَخْوَالٍ 
رُوَاتهَا دُونَ الأَوّلٍ. 

وََديَقَحُ فِيهًا ما يُفِيدٌ العِلْمَ التَظَرِيّ بالقَرَائِنِ عَلَ المخْتَار. 

تَ 0 السَّتَد أَوْ لا. 

لّ: المَرْد الْمطْلَق. وَالمَاني: القَرْد المَسْبِي» و وَيَقِلّ ِطْلَاقُ المَرْدِ عَلَيْهِ 
حَبَُ الآحَادٍ بتَقْلِ عَذْلٍ تَامّ الضَّبْط مُتّصِلٍ السَّتَد غَيْرِ مُعللٍ وَلَا شَاد: 

و لشي ! لِذَّاته. 


و 07 
وَتَتعَاوَتٌ رُتَبهُ بتَقَاوْتِ هَذِهِ الأوْصَافٍ. 


علا 


سو 


يزاوي اك كاه فرق 

قَإِنْ ولف أذ قَالرَاجِحُ اللَحْقُوظُ وَمُقَابِلُهُ الَّاا. وَمَعَ الضَّخْفٍ 
قَالرّاٍ جِح المعْرُوفء وَمُقَا لَه المْكَرُ. 

اله لي: نوا مَهُوَ الاي إن وج مل يأ يُشْبِهَُ قَهُوَ الشَاهِدُ. 


وَُُ يم املق لِذَّلِكَ هو الإعيبَارٌ. 


متن نخبة الفكر 
نَم البُولٌ: إِنْ سَلِمَ مِنَ المُحَارَصَةَ فَهُوَ المُحَكَمْ. 
وَإِنْ عورضٌ بوثله ثله: فَإِنْ أَمْكَنَ الْجَمْعٌ قَمُخْتَلِفٌ الحَدِيثِ. 


أو لاء وتََتَ تَ الْتَآَخَرُ فَهُوَ انسح وَالآَحَرُ المنسوخ» ؛ وَإِلَا فَالمَرْجِيح» ثم 


22 صمو عر 0ن 62 للظم + 5 6ه 
المردود إما ان د ن لسَقَطٍ أو طعن 
سوهة 5 200 
وَالسقط: إما ان يَكُونَ مِنْ مَبَادِئ السّندِ مِنْ مُصَئِْء أو مِنْ آخرو بَعْدَ 
0 


0ه اضيا أَوْ حفًا. كَالأَكَّلٌ: : يُذْرَكُ ِعَدَم التلاقِي» وَمِنْ نَم 


وَالتَاز يلير و بصم قو الي : ك(عَنْ)» وَقَالَ)» وَكَذَا الَوْسَلُ 
2 ا ما أنْيَكُونَ لِكَذِبٍ الرَّاوِي َو عبْمَيِهِ بذَلِكَء أ فُحْشٍ غَلَطِه 


ع0 © سر 


أ و غفلته. أَوْ فْسْقَه أو وهف أو مَالَمَتف َو جَهَالَته أَوْ بدْعَتِه أَوْ سُوءِ حفظه. 
َالأَوَلُ: اوضع وَالَاني: امدرُوك وَالثَايِتُ: الممْكرُ عَلَ رَأَيء وَكَذَا الرَابعُ 
وَالخخّامس. 


نّم الوَهمُ إن اطَلِمَ عليه بالقََائنِ وَجنع العلدق: فَامْعلَلٌ. 


ص شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
0 ه سا لاه 


ثُمّ امُكَالَمَةُ: إِنْ كَانَتْ بتَِْيرِ السّياق: قَمُدْوَحُ الإسَْادِ أَوْ بِدَمْج 


5 سه امم ره ع رقع 5-5 2 
بمرفوع فمُدرَح المتن» أو بتقديم أو تأخير فالمقلوت. أو , يَادَةَ رَأو: فالمزيد في 
82 ًُ 0 20 04 0 ل ىا دهم 
متصل الأسَانِيدء أو بِإِبْدَالِهِ وَلا مُرَجْحَ: فالمضطرت 
0 مه أ م تك 00 اك 03 9 000 الم سا مه 2 و 
وَقَل يَقَعْ الإبدَال عَمْدَا امْتحَاناء أو بتغيير ءِ السَّيّاق: فالمصَحَف 


03 


وَلَا يور تَعَمّدَ لَك غير ال بلص وَالوَاونٍ لا َال نجل العا 


قَإِنْ حَفِيَ المت اتيج إآ شَرْح | لغَرِيبء وَيَيَانِ الشْكلٍ. 
ّم لجَهَالةُ: وَسَيْبْهَا أنَّ الرَّاوِيَ قَدْ تكثر تُعُويُهُ فيذْكَرُ بعَيْرِ مَا اشْتْهِرَ به 
رضي وَسَعقُوافه اوضع 
وقد يكو مُقِلّا فا يَكُْْ اذ نه وَصَنَقُوا فيه الوْحْدَانَ» أو لا يُسَمّى 
اخصاراء وَفيه الْبَْاتْ» وَل يقب ْنَم وو أي لظ ّيل عل الأضّح. 


ع امس 


0 ا 00 #2 .٠س‏ 0 00 5ل * 2 
ا 4 َي وَالْقوَة واج عل فَمَجْهُولُ العَيْنِء أَو اَْانِ قَصَاعِدًاء و1 يُوَنّى: 
و 
0 هسم ري ود 6ه ودس 

و 


فَالأوّلَ: لايل صَادِيَها الخو 
وَالثَانٍ: يبل م مَنْ ل يَكُنْ دَاعِيَةَ في الأصَّح إِلَّا إن ن رَوَى مَا يقوي يدعت 


تو © سم 2 2 0000 سه ج60 ع 

فيرَد على المختار» وَبهِ صَرَّ الجورّجَانِيّ شيخ النْسَائِي 
2 ووه م دس عل 50 2 عه عع 5ه ا تي س4 دسي 
ثم سوء الحفظ إن كان لازمًا فهِوَ الشاذ على رَأَيء أو طارٍ فالمختلط. 


تت4حسطاسي 
اا صَارٌَ حَدِيثْهُمْ 
نّم الإِسْنَادُ: 1 ْتَهِيَ إل النَِيّ يكل تَضْريحاء أو خكم): مِنْ قَوْلِك أَوْ 


000 1-2 


أ إِلَ الصَّحَايّ كَذَلِكَ وَهُوَ: مَنْ لَقِيّ النَىَّ كلل مُؤْمنَا به وَمَاتَ عَلَ 
الإِسْلام» وَلَوْ كحَلََتْ ردَةٌ في الأصَح. 


َو إِلَ النَابعِيّ: وَهْوَ مَنْ لَتِيَ الصَّحَابيّ كَذَِكَ. 


َالأَوَلٌ: الرَفُوعٌ وَالَاني: َقوف وَالثَالِتُ: المقَطُوعٌ وَمَنْ دُونَ التَابعِيَ 


امد مَرْفُوعٌ صَحَاي بسَيَدِ ظَاهِرُهُ الانَصَالُ. 


قَإِنْ كَل عَدَدْه : فَإِمّا أن , ينهي إل النبِيّ كلق أ ْ إِلَّ إِمَامِ ِي صِمَةٍ عَلِيَ 
8 00 وعيو يرورم 
كَشْعْبَةً. فَالأَوّلُ لك الك 3 لني اي 


وَفِيهِ الموَافقَُ: وَهِيّ الؤُصُولُ إِلَ شَبْخ أَحَدٍ الُصَيَفِينَ مِنْ غَيْرِ طَريقه. 

وَفيه الَدَلُّ: رَهُوَ لوصول إل بخ كيح كلك 

وَفِيه الْمْسَاوَاةٌ: وَهِيّ اسْيِوَاءُ عَدَدٍ الإِسْنَادٍ مِنَ الرَّاوِي إِلَ آَخِرو مَعَ إِسْنَادٍ 
وَفِيهِ الصَافَحَةُ: وَهِيَ الاسْيِوَاءُ مَعَ يَلْمِيذٍ ذَّلِكَ المصتّيء وَيُقَابلُ العْلوٌ 


سرع له 


تر 


تأقسامه: المرولُ. 


ص شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
2 اسأر 21 مر ه رس عكر و اع ل سو ةع بود اشر م 9 
فإن تَشارَك الزاوي ومن روى عنهُ في اسن وَاللِقِيٌّ فهو الأقرّان. وإِن 

رَوَى كل مِنْهما عَن الآخَر: َالدْبَحُ. 


- 


3 بذ 


وَإِنْ رَوَى عَّنْ دُونَهُ: فَالأَكَاِرُ عَن الأصَاغِرِء وَمِنْهُ الآَبَاءُ عن الأب: 


2 


100 
اما 
حي 

1 
ا 


ل ىاع 


عَكْسِهِ كثْرَةٌ» وَمِنْهُ مَنْ رَوَى عَنْ أبيه عَنْ جَذَهِ. 
وَإِنِ اشْيرَكَ نَْاذِعَنْ شَيْخ؛ وَتَقَدَّمَ مَوْتٌ أَحَدِهمَاء فَهُوّ: السّابقُ وَاللّاجِق. 
ون رَوَى عَنْ انْدِنِ مُتَفِمّي الاسم وَيَتَمَيْرَ ميدأ َبِاختِصَاصِهِ بأَحَدِ هما يتين 


وَإن جَحَدَ مرويّه جَرْمًا: رق 


ا 


0 0 و ٠‏ ألا ع ِ. 3 327 »م 
احتّالا: قبل في الأصَح. وَفِيه: (مَنْ حَذثْ 


ب 4 314 20 .6 اس 0# 1 2 
وَإِنِ افق الروّاة في صِيَغْ الأداء» أَوْ غَيْرِهًَا مِنَ الحالات» فهو المسَلسَل 
7 م 55م مور ةو 0 2م 3 سس ساكئة 
وَصِيَعْ الأاء: سَمِعْتُ وَحَدَئَّني ثم أخيرن» و أت عليه ثم قرئ عليه 
ل كي 6و ريعي 2 عور 222 0 2 ا ف 2ت سا امه 24 شاه الاي م وس 
انا أسمّع» ثم | ني» ثم ناولني» ثم شافهني ثم كتب إل عن» ونحوها 
4 0-8 وه سم اس هاس 5 من 5ه ؟ سسس ملاس 3 آم 
فالاولان إْنْ سَمِعَ وَحَْدَهُ مِنْ لفظٍ الشيّخ. فإن حْمَمَ فْمَعَ غَيْروء وَأوَطَا: 
أضرَّحها وَأَرْفْعَهًا في الإملاء 


2 


َالَالِتُ؛ وَالرَابعٌ: ين قََابتَفْسِو فَإنْ مَمَ: فَكَالخَامِس. 
وَالإِنْبَاُ: بمَعْتَى الإخبَارٌ. إلا في عَرْفٍ المتآَخِرِينَ 9 ا كَ(عَنْ): 
وَحَنْعَنَةُالمحَاصرِ عَحْمُولَة عل السّمَاع إلا مِنَ المدَنْسٍ وَقِيلَ: يُشْترَ شُتَرَطْ تُُوتٌ لِقَائِه 


م 


-وَلَو مرك وَهُوَ الُْختَارٌُ 


وَأَطْلَقُوا المشَاقَهَةَ في الإِجَارَة أمظ ياه وَالمْكَاتبَة في الإجَارَةِ اكوب 


ياه وَاشَْرَطُوا في صِحَةٍ الْمَاوَلَةٍ اقيرَاعهَا بِالإذْنِ بِالرُوَايَة وَهِيَ أَرْقَمْ أنوَاع 
الإجَارّة. 


ع »+ 0-9 
14 


وَكَذَا اشْيَرَطُوا الإِذْنَ في الوجَادَة وَالوَصِيَة يه يالكتاب وَفِ 


4 


الإعلام» 
وَإِلّا كا عِبْرَةَ بذَِكَ كَالإِجَارَة العا وََْجهُولِوَْمَدُوم عل الح في 


ثم الروَاةُ إن انَمَقَتْ أسمَاؤْمُمْ. وَأَسْنَءُ نِم قَضَاعِدَاء وَاخْيُلِعَتْ 
أشْخَاصُهُمْ: فَهُوَ لبِق وَاخُفْترّقُء وَإِنِ اتَمَقَّتِ الأَسَْءٌ حَطَاء وَاخْتَلَقَتْ نُطْمًا: 


وَإنِ انَمََّتِ الأَسْمَءٌ وَاخْمَلَّتِ الأَبَاكُ أو بالعَكْسٍ : فَهُوَ الْتشَابكُ وَكَذَا إن 
وَقَعَ الاَقَاقُ في الاسشم وَاسْمِ الأب. والاختلاف في السب وَيتَرَكَبُْ 3 وَمَا قَبْلَهُ 
نوع : مها أَنْ صل لِإتََاقُ أَوْ الإشْيَاه إِلّا في حَرْفٍ أَوْ حَرْئَئن. أَوْ بالتَقِيم 
وَالتَأَخيرَوْ نحو نَحْوّ ذَلِكَ. 


ملو سرس 


عاة: ومن 2 7 مَعرفة طبقاتِ الرَّوَاةٍ وَمَوَالِيلِهِم وَوَقيَاتهِم) وَيُلْدَاعِمْ 
1 وَمَرَاتَتٌ الترح: 5 الْوَضْفٌ بأَفْمَلَ: كَأكُذَب الئاس © ثم صَجَالٍِء 
أَوْ وَضَاءء أو كَذَّابِ. 


وَأَسْهَلْهَا: لَبْنْ أَو م سَييّحْ الحفظ» أَوْ فيه مَقَالُّ. 


ِ شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
وَمرَاتِبُ التَعِيلٍ: وَأرقَعُهَا الوَضْفف بَأفْعل: كَأَوَْقٍ النّاسِء ثم مَاتَكدَ بصفَةٍ 
أ ,2 مََنِ كَتِقَةِ يق أَوْ يْقَةِ حَافظ وَأْنَاهَا ما أشْعَرَ بالقَرْبٍ مِنْ أَسْهَلٍ التَجْريح 


٠. 0 
3 
5 


3-2 


وق التركيا من عَارف أيه وو وَاحِدِ عَلَ الأصَحٌ. 


.8 
ع 


وَاَرْحٌ مُقَدَمٌ عَلَ التَعْدِيلٍ إِنْ صَدَرَ مُيَا مِنْ عَارِفٍ يأَسْبَابهِ قن حَلًا 
بر ل عل ير 
فصل: وَمِنَ الهمٌ مَعْرفَةَ كُتَى الْسَمَيْنَ وَأسْيَءِ المكَنِيْنَ» وَمَنِ اسمه كنيتة 


عسو عه برو عرو مسا اه سم عمقو َِ 


مَن اخثلف في كُنيتِه وَمَنْ كرت كُنَاه أو تُعُونُ وَمَنْ وَاقَمَتْ كنْينهُ ا بيه » 


ََ م ب ه وواثرعو 


306 0 مي ده سم 5 6م اس 0 6م اس 
لدف أي ل زجي وعن ثيب للخ أي أ إِلَ أمّى أو إِلَ 
غَيْر مَا يَسْبوٍ إل الهم وَمَنِ اَن اسم سْمُهُ وَاسْمُ أبيه وَجَدَّ أو اسم شَيْحِهِ وَشَيْخْ 


سقو 


شََيْخِهِ فَصَاعِدّاء وَمَنِ اتمَقَ اسم شَيّخه وَالرَاوِي عَنْهُ. 


سيج و 


ساساهة م4 َه 7ه 99 - 4 
وَمَعْرقَةٌ الأسَْاءِ اردق وَاخُفرَدةِ» وَالكُنىء وَالْأَلَقَابء وَالْأَنْسَابِ ب وَتَفَعُ 


1 سه اعسم ع . وار مات سار 2س س5 جه ع 1د 
وَالحَرَفِء وَيَقع فِيهَا الاتفاق وَالاشتبَاه كَالأساءء وقد تَقع القايًا. 


شاعرا اه 000 
عراس 8 اه عمس ا ام 2 ٠‏ 


.0 ر 1 1 سا6 7 :م 32 20 
او بالخلي. وَمُعرفة الإخوة والاخوّات. 


حر 


ا داب ب الشّيْخ وَالطَالِب وس التَحَمّلٍ وَالأَدَاى وَصِفَةِ كْتَابَة 
التديث وَعَرٌ ضه) وَسََاعِهِ) وَإِسْدَاعِهِ) وَالرْحْلَة فيه» وَتَصنِيفه) إِمّا عل الَْسَانِيد 


أو الأَبوَ وَابِء أ العِدّلِء أو الأَطْرَافٍ. 


2 
وَمَعير رفة 


متن نخبة الفكر 
وَمَعْرِفَةٌ سَبَبٍ الحَدِيثء وَقَدْ صَنَّفَ فيه بَحْض شيُوح القَاضِي أبي يَعْلَ بْنٍ 
0 1_7 في غَالِبٍ هَذِهٍ 0 وَهِيَّ تفل 0 طِ هزه ليفة. 
وَاللهُ 1 1 هو 


ووسع5وجم - 


قح 
جى ري ١جرٌئ‏ 
دشكس ادن «دروىيسى 


مقدمة الشا 
- 
قال قَضِيلةٌ الشّيخَ محمّد بن صالِح العُتيمِينَ -رحمه الله تعالى-: 


الحَمدٌ لله رب العالمين» والصلاة والسلام على نَبّينا محمد وعلى آله وأصحابه 


١ 
سسا‎ 


أمَا بعدٌ؛ فهذا اَن الذي بدَأنا فيه يُسمّى: المُصطلّح, أو مُصطَلَحَ أَهْلٍ الأثّر. 

والمُصطلّح: يَصلّح أَنْ يَكون اسم مَفعول» وأن يكون مَصدَرًا ميوياء وأَن 
يكون اسْمَا للمكان أو للزَّمانء فا هو اادُ من هذه الأزبعة؟ 

الظاهرٌ: أنه اشم مَفعولء فَأقَرَبُ ما يكون أنَّهِ اسم مُفعولء يَعني: هذا ما 
اصطلَحَ عليه العُلََاءُ والاصطِلاحٌ أصلّه : «افتعال» من ١صَلَحَ).‏ 

والمَعتّى: القواعِدٌ الصالحةٌ لِأَنْ تكون ضابطًا لَِا يَعرض للإنسان في عِلّم 
التديث. 

واعلّمْ أن الأدِلّة هي: كتاب اله ون رَسولِه يه وهي ي التي يَبنِي الإنسان 
عليها عَقيدتّهِ وسَيْرَةُ إلى الله سْبَحَاَهوتعَالَ بالعبادة: فِعْلًَا للعَأمور, وتَرْكًا للممحظورء 
وإذا كان هذا هو الذي يَبنِي عليه الإنسان عِبادته فلا بُدَّ أن يَتَحقق نسبة هذا 
الشيء إلى الله عَرَصجَلٌ» أو إلى رَسولِه صوصل 

والناظٌِ في القرآن الكريم يَنظّر إليه من ناجية واحِدةٍ فمَطْء وهي ثُبوت دلالة 
القَرآنٍ على هذا الحُكُم أو عدم شوتهاء فلا يَنظر إلى ثُبوته عن الله تعالى؛ لأن تُبوت 


67 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
القُرآن عن الله أَمْر مُتواتر أَجمَعَتِ الأمّة الإسلامية عليه مُنذُ أؤْحاه الله إلى تَييّه مد 
كل إلى زماننا هذا حتى يرقَعه الله تعالى. 

وهذا قال العُلّاء يَحَهُمائَه: مَن أنكّر من القرآن آيةَ أو بعض آية أو كلمةً أو حرقًا 
متا عليه عند لكام قله كاي أ إل 2 حَرْفًا متَلَمًا فيه» فإنه لا يكفر, 
والثروف المختلف فبها لا تعدو أصايع الب 

وأمًا النَاظِرٌ في سَنَهَ الرّسول علو ص21 # فإنه لا بْدّ أن يَنظر تَظَرَيْنَ: 

النظر الأوَّلُ: هل ثَْكَتْ نبنَتْ عن الوّسول َك كولاه أم 1 تنيت ؟ 

والنظرالثاي: بعد أبوماء هل كد على هذ كم أ لادل؟ 

فتُشارِك القرآن الكريم إذا ثدّ ثبتّتء أمّا قَبلَ أن تَعِيْتَ تَتيْتَ فلا بد أن تُحرّر ثُبوتها 
ولا حتى تكون صاججة لتر وذلك لأن اكنسوب إلى رسو الله يكل من الأفوال 
والأفُعال والَّوك ليس كله ثانا عنه» بل منه الضّعيفء ومنه المؤْضوع المكذوب 
على رسولٍ الله يك لأنّه لم يُنَقَلُ إليْنا َفْلَا مُتواترًا كتفْل القرآن؛ فصار طلَبُ 


2 اعسا 


اليل من لشن أ عل الإنسان من طلم ين الرآذه وهذا واضح. 


وهذا يجب عل طالب الهلم أنا: عي فا يتنب إلى الرسول طبدا نه 


يَسّرَ الله -ولله الحمة- من عل هذه لمن َي ص ما يتب إلى الول 
اتاج ين ضخفه افوا في ذلك لصيف العديدة. وفوا الأ مّةَ التَحَب 
والمؤونة» مثل الكُتْب الصّحاح التي تَلقَّاها الأمَةُ مه بالهبول كصحيحي البّخا ري 
بمسلوه وغيرها نوخد من كب احئي التي ادها يمون وجقلوه 
أمَّهاتِ لما يُنْسَب إلى رسول الله صَوََعَيَ 


مقدمة الشا 

9 
15 لس امه 2 ال 0 ماه 
نم إن الذي لم يذكر في هذه الكتب -التي التزمَ مُصنفوها بصحة ما ينسّب 
إلى الرسول كَل فيها وتَلمَاها الأمّة بالقبول-» فَقَدْ وَضَع العْلماء -والحمدٌ لله- 
امو 0000 00 عر 3 4 7 3 
قواعِدَ يُمكِن أن يُطبّقها الإنسان على ما يُنسَب إلى الرّسولِ كَل حتى يكم بصِحَته 
أو ضَعْفهء وهذه القَواعِدُ هي ما يُسِئَّى ب(عِلْم مُصِطلّح الححديث). 

5م ع كوت . رأ 1 11 3 كع اس ع 0 2 

ومن ثم تَعرف أهمّية عِلم المصطلح, وأنه من أَهَمٌّ ما ييكون؛ لأن به تَسبتَعين 
على مّعر فة ما يُنسّب إلى النبيّ صَآلنعلَدوَس0. 

. ريإ ع عى 02 8 0 و 0 و - ف 

وهذا يُعَرَفَ أو يُقال في تعريفه: عِلّم يُعرَفَ به أحوال الراوي والكرويٌ من 
حيث القبول والرَّىٌ لاامن حيث الدّلالة على الأخكام؛ فأهلُ المصطلّح لا دخلّ 
هُمْ في الدّلالة على الأحكام أو استَئباطها من الأحاديث. 

فائِدنّهُ: مَعرفة ما يُقبّل وما يُرَدٌ من الحَديث ومن الرّواة. 

وهذه الفائدةٌ َظيمة جدًا؛ٍ ولهذا كانت دراسة مُصطلّح عِلْم الحتديث فرص 
كفاية» فنحن إذا درَسْناها تكون قد قَمْنا بِمَرْض من الفُروض ثُتابٍ عليه ثوابَ 
الفزضء وليس مَُرّد أن تَقرَأَه للنظر واعرفة؛ بل لأن تقوم فيه بواجب علينا فإنه 
١ 5 0‏ 
فرض كفاية. 

وقد مَصَى عليه زَمَنٌ طويل فيما سبق والناس لا يَِتَمُون به ولا يَرَوؤْنه شيئّاء 
ولكين -الحَمِدٌ لله- في الآونة الآخيرة التََّتَ الناس إليه وعرّفوا أنّهِ مهم جدًا. 

وقد أقول: إنه أَهَعٌ من عِلّْم النّحُوء وقد أقول: إن عِلْم النّحو أَهَمّ منه من 
وَجْهء لكن لا يَبَعْى أن يرك أبدَّاء فلا يَنبَخٍ لطالب العِلّم أن نَخِيّ تَفْسَه من مُعرفة 


مُصطلّح الحديث أَبَدَ فمُقِلٌ ومُستكثر. 


0 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
ومن علماء الحديث البارزين -في الاصطلاح وفي الاستنباط وفي الحكم- 
مُوْلَْفٌ هذا الكتاب: أَحدٌ بن ع بن حَجَرٍ العَسْفَلَاقٌ يََدَآتَه الذي يُلقَّبِ 
و 3 5 0 - 
ب(قاضى القضاة في مصرّ)» هذا الرجُلُ عِلْمه لا يحتاج إلى إطراء؛ لأنه مَعروف 
لديكه'". ش 
وقد أَلْفَ (تُحْبّة الفكر) وهو الكتيّب الصَّعنَ لفظاء الكثيرٌ مَعنى» يَعنى: 
وزثُه كبير جذَا؛ لأنه تُخْبة عِلْم الْصطلّح, فلو تَبِحَث مثَلّا في عِلْمِ ا مصطلّح في 
الكتب الواسعة وجَدْت أن كل ما فيها مَوجود في هذه النخبة اليّسيرة» ويَستطيع 
١‏ ا 0 
الإنسان أن يحفظها في خلال يومين 
هق 2< 


)١(‏ هو: أحمدٌ بن علي بن حَجَرِء العَسشْقلايٌ الأصلء المضْريّ الَوْلِد والَنْشأء ولد سَنة (لالاه)ء 
وتو بالقاهرة سّنة (401ه)» من الأثمّة الما وشُهْرتُه تُخني وَضْفه. 
انظر ترجمته في: رَفْ الإضر عن قضاة مصر لابن حجر »80/١(‏ وإنباء العْمْر بأبناء لمر 
لابن حجر (0377/1)» النجوم الزاهرة لابن تَغْرِي بردي (10/ 287 الجواهر والدّرّر في 
ترجمة شيخ الإسلام ابن حجر للسَّحْاوِيَ. 
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2 
«قاس «دين ا 


لماح تت اتا يد 


مقدمة المؤلف 


]١[‏ بدا المُؤلّف يَِدَآمَهُ كتابه بقوله: «الَمْدٌ لله الَّذِي ل يَرَلْ عَايًا قَدِيرًاا وفي 
تُسخة: «عَلِيَا قَدِيرًا. 

و«الحمد) هو وَضْف المحمود بالكّمال الذاقّ والمعتويٌ مع المحبّة والتّعظيم» 
فإن كَررَ هذا الوصف سمي سمي (ثَناءً). 

والدَّليل على ذلك قوله سْبِحَاَهوتََكَ في الحديث القدسيٌ -الذي رواه النبي يللد 
عن رَبّه- قال: «قَسَمْتَ الصَّلَاةً بَينِي وَبَيْنَ عَبْدِي نِضْمَيْنِ فَإِذَا قَالَ: «الحنه لله 
الصدتييت * قال الله: عدن عَبْدِي. وإذا قال: «اكنسن ليتَمِم »* قال الله: 
ثتى عَلْمَ عَيْدِي. وَإِذَا قَالَ: « مَنيِكِ بير آلتيِب 4 قَالَ: تحَدَنِ عَيْدِي)!"؛ ففرّق الله بين 
الحمد والثناء. 

ومادة الثّناء (الثاء» والنون» وثالئه) تَدُلَ في اللغة على التُكرار» ومنه لَفظ ائتئن 
ومعناه: واحِدٌ مع واحِد. 

وبه تَعرف أنَّ مَن وب َك «الحَمْدَ) بالشَّاء بالجميل الكفعول على وجه الاختيان 
فإنه قاصبٌ جدًا في تعريفه» وأنَّ الضَّواب في تعريف الحَمْد: وَضْف الحمود بالكَمال 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الصلاة» باب وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة» وإنه إذا لم يحسن الفاتحة» 
ولا أمكنه تعلمها قرأ ما تيسر له من غيرهاء رقم (96”). 


بابب بسي للف ا ل اس 


الذاي ولعتو ل أن ابن القَيّم زاد قَيْدَا في ذلكء قال: ١حَحبَةَ‏ وتعظيً)»7" أي: أن يكون 
الحاملٌ لكَ على وَضْف الكمال الحبّة والتَظيم. 

بخلاف ما إذا كان الحامل لك على هذا رياءً أو سُمعةً أو خوًا أو ما أَشبّه ذلك» 
مثل الذين يَحمّدون الملوك والكُبراء» يُّقال: هذا مَدُْح. ولا يُقال: هذا حَمْد لأنك قد 
تَصفتُ إنسانًا بِكَالٍ مع كَراهِيتِك له. وعدّم تعظيوكٌ إِيّا فجَعَل رَيمَدكََهُ زيادةَ في 
القَيّد: أن يكون ذلك على سَبيل اللَحبّة والتعظيم. 

يقول الولف خوعة ابل تغال -: «الحتد» قال الخلا ومكركة: إن «أل اهنا 
للاستغراق؛ لأن «أل» الاستَغْراقية هي التي يَصِحُ أن كل عَلَّها «كل»» كمثل قوله 
تعالى: «إِنَّ السك لَتى حْسْرٍ ‏ [العصر:؟] فيّصح أن يحل محلها في غير القرآن «كُل» 
فتصير: إِنَّ كلّ إنسان. وقوله تعالى: لوَجُلِقَ لاضن صََعِيمًا * [الساء:8؟] أي: شق 
كل إقساقة إِذَّنْ: 0 حمد فهو لله. 

واللام في قوله: «لله» للاستحقاق والاختتصاص؛ فلا أَحَدَ ينص بِالحَمْد كله 
من كل وَجه إلّا الله عيحلٌ ولا أحَدَ أهلّ للحَمْد من كل وَجْه إِلّا الله جَزَوككا. 

وقول «لله» يكون صل «للّه) اللام حَرْف جره و«الله») ايليا الإلف ولكن 
خُذِقَتِ الحَمزةٌ تَفِيمَاء لكَثْرة الاستِعمال» كا حُذِفَتِ الهَمزةٌ تَحفِيًا من «الناس» لكثرة 
الاستعهال» وأضلما «الأناس» وخذفت في كلمة: «شّرٌ) واخيراء وَأَضَلها «أَسَة) 
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و«أخيث). 


لخن 


- 
إلى 
7 


0 4 8 0 7 1 3-1 هه 2 
و«الإله) معناه: المعبود» ذفكل معبود: له ثم إن كان باحق) كان مستحقا 


.)45-9177 «بدائع الفوائد» (؟/‎ )١( 


مقدمة المؤلف 
ره رعو ع ه سه 4 
١‏ 


وَحدَه لايك ل وأ6:: ين 


ع 5 3 7 03 09 5 5 08 11 
للألوهية» وإلا كانت ألوهيته باطلة» و«الله): عَلمٌ على البارئ سُْبَحَاَُوتعَالقَ» وهو إله 
و تَحو للألوهيّة وم ام 8 ١‏ 


]١[‏ يَقولُ الول -رَحَهُ الله تَعَالَ-: «1 يَوَلْ عَالِمَا أَوْ عَلِينَ)؛ (ل يَرَلْ) هذه 
يُسمّيها التّحويُون: أفعال الاستِمْرار؛ لأنها يدل على استِمْرار الثيىء؛ ف(لم يَرَلْ 
عالًِ)) فيا مَكَى أم في الْستَقبّل؟ (1) لما مَعَى ولكنه: ولا يالك فلم يَرَلْ ولا يَزال 
سْبَحَاتَةُوَتعَالَ عاكًا أو عليً. 


8 00 و _ ٍ-_ 5 ل كولة ون م و 
وعِلّم الله سْبَحَلهوْيَعَالَ حيط بِكُلٌ شَيْءء قال تعالى: الِنَعَلموا أن لله عل ل شئْء 


تله 
© مقر ا ل 


أن لَه هد أُحاط بعل سَنْ نه عِلْمَا # [الطلاق:؟17]» وقال تعالى: د لا يحْضَ عله 
شَىْء ف الْأَرضٍِ ولا في المآ 4 [آل عمران:0]» وقال تعالى: #وكان ألنَهُ ِل شَىْءِ 1 
[الأحزاب:150]» وقال تعالى: «#َ#إِنَّه عل كل شَئْءٍ قَسِرٌ © [فصلت:9*] والبُصوص فى 
كثيرةٌ. 

وَالعِلَمُ ضِده الجهل وَالمٌسْيانء فَالجَهل سابقٌ على العلّم والنّسيان لاجق» وعِلم 
الله كامل ل يَسبقُه جَهْل ولا يَلحقه نسيان» )| قال مُوسى عَصَكٍولتَك: للا يضِلُ 
رَقَ ولا يَشسَى 4 [طه:؟0]. 

وعِلْم غَيْره ناقِضٌ من هذه الوجوه الثلاثة: 

-١‏ من جهة الشّمول. 

-١‏ ومن جهة الجَهُل السابق. 

"- ومن جهة النّسِيان اللاحق. 


شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
ار ل ل ا سك 


وأواوا و وو و وو و ووم هه ون ووو ووو و ووو و و وو و و ووو ووو وهو وو وو ووو وه و و و مو و و ووو وو و ووو و وود د 6و6و6 


أوّلَا: عِلّم غير الله تحدود» ومّهما كان الإنسان في العِلّم فعلْمه تحدوٌ. 


رم 3 م 


ثانيًا: مُسبوق بالجهّل «وَآنَهُ لحْيَحَُ ين طون أُمَهيَجُ لا مَلمُوت مَبعَا 4 
[النحل:78]. 

وثالثًا: مَلحوق بالثسيان؛ لقوله سْبَحَادُوَتَعَلَ: «إريّنَا لا مُوَايِذْمَ إن سينا أ 
أخطاأً] 4. 

وعِلّم الله سْبِحَاَةوَداكَ شامل أَرَّ أبديٌ» قال الله تعالى: إفي كِب لَّا يِل 
وَلَايَنَى * [طه:07] لا يجهّل و لايَنسَىء فلا يجَهّل فيا مَضى ولا يَنسَى في 2 

ومع ذلك مز سرف التدوة قال وال ا يرل عَايًا قَدِيرَاه والقدرة: 
وَضْف يَتمَكّن به القادر من الفِعْل بلا عَجْز بخلاف القَوّة» فالقوّة: وَضْف يُتَمكّن 
به القويّ من الفِغْل بلا ضَعف. 

ولهذا قابّل الله عَيَتجَّ العَجْرٌ بالقدرة» والقوّة بالضّعف فقال: «أمّهُ الى حَلَقَكم 
من عق كر جل ين يكل صنق فو 4[الزوه 84] ول يقل : قذرة. 

وقآل تان لاوما كنت أنه يفن زوق التكؤت ولاق انض ره اله 
عَلِيما قَربِرًا 000 

العِلّم والقَدْرة من الصّفات الذاتية لله عَيَيمَلَ؛ِ لها لا ينفكا فهو ل يَرَلْ 
ولا يَرَالَ غليًا قَدَيرًاء وإماثنا بيذ تستفين من فائدة مُسلكية مُهمَّةه فنا نا عليه 
يَستَلزِم عدم حالمَينا أمرّه؛ لأننا لو خالَفنا أمرّه لَعَلِمَّه وإيماننا بقَذْرته يَستَلزِم أن 
لا تَتعاظّم شيئًا سألناه إيّاه؛ لأنّه على كُلّ شيءٍ قَديرٌ. 


وهذا تجى الي يك عن قول الإنسان: الله هفز لي إِنْ شِفْتَ!' وقال: «إِنَ الله 
لا يَتَعاظَمُه ؟ شيءٌ أعطاةً). 
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وقد شيع جل في لواف يقول: اللّهَُ إن أَسأنّكَ تحوًا كبر ابن جشامء 
وفِقهًا كفقه شَيْحَ الإسلام. فهل هذا مُتَعذّر؟ الجواب: غير مُتَعذَّر فإنَ الله تعاللى على 
كل شيءٍ قَديرٌ. 
وأتهها أخَصٌ: القوّة م القدْرة؟ 
2 0 لاه المي 0:6 20 
الجواب: كل واجدة أنَحصٌ ين الأخرى من وه فالقُوّة تكون في امريد وغير 
امريد والقّدْرة لا تكون إِلّا في امريد والقَدْرة تكون مع الضَّعْف ومع القوّة» والقَرّة 
لا تكون مع الضَّعْفء فمتَلًا: لنا أن تقول: هذا الحَديدُ قويّ. ولنا أن تقول: هذا 
الإنسانٌ قويٌ. فتكون القرّة في المْريد وغير امريد لكن القّدْرة لا تكون إِلّا في اليد 
فالىّاد لا يقال: قادر. 
- م 2 3 07 و 
ثانيًا: قلتٌ: القَوّة تَدُلُ على فِعْل الثبىءٍ بدون ضَعْف بخلاف القَذْرة. 
ولهذا لو أن شَخصًا قِيل له: ال هذه الصَّخْرةً؛ فأَتَى ليَحْوِلها ما استّطاع أن 
يُقلّها من الأَرْض؛ فتقول: هذا ليس بقادر» بل عاجزء وَآحَرٌ بالكادٍ حملّهاء ويَصمَرٌ 
وَجَهَه ويحمَرٌ نّم بالكادٍ ؟ سَنتيمترًا! فهذا قادِرٌ لكن ليس قويّاء وواحد قُلّنا له: 
ال هذا الحجر. فحمله وقال: وريه كالرّيشة» فهذا يكون قادرًا قويً. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الدعوات» باب ليعزم المسألة فإنه لا مكره له» رقم (570”4). ومسلم: 


كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار» باب العزم بالدعاء ولا يقل إن شكت» رقم 
(351/9). 


003 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
ا ا لاست م ساس اس أده اك 


[1] قوله: ١صََ‏ الله): الجملة خيرية» لكنها خيرية لفظاء إنشائيّة مَعنَىء 
وال ُعنى: أَنَّكَ تسل الله عَرَوِجٌَ أن يُصلٌّ على مد وكِ. 

فا مَعنّى: (صلَّ الله على مُحمّد)؟ 

ان : كك 5ل فم نيص عليه وما عَى صلا عليه تنه تي 
قال أبو العالية يَمَدَلنَه: ثناوه عليه في الك الأعْلى!''. يَعيي: عند اكلايكة ارين 
لله عَيَجلَ يني على نبيّه ححْمّد وكِةِ في الا الأغلى. 

والمشهور عند كثير من العُلَّاء أن الصّلاة هي الرحمة» فصلاة الله على الْعَبد يعني : 
رحمته. ولكِنَّ هذا القولّ صَعيفء وقد ذكَرَ ابن القدٌ مامه في (جلاء الأفهام) وُجومًا 


2 7 6 زض 
متعددة في بيان ضعفه 0 


ولول يَكٌن منها إلا أن الله تعال عَطّف الرحمة على الصلواتٍ في قوله:< أوْلَيِكَ 
00 00000 ا 5 ٠‏ و 
عَلّهِمْ صَلَوتٌ من رَبَهِمْ وَرَحْمَهُ © [البقرة:109] والأصل في العطف المغايرة. 

وأيضا كجوز أن تقول لأيٌّ واجد: رحمَكَ الله. ولا تجوز أن تفول: صل الله عليكٌ. 
إلّا تبَعَا أو لسبّب: 

تبعًا: مثل: اللّهُم صل عَلى مُحْمّد وعلى آل مُحمّدِ. 

أو لسبّب: مثل قوله تعالى: #حُدْ مِنْ أَمَوَظِمْ صَدَهَهَ ظْهْرَهُمْ وتركهم يا وصَلٍ 
عله إن صَلَوْتَكَ سكن ص 4 [التوبة:9]. 
)١(‏ علقه البخاري: كتاب التفسير» تفسير سورة الأحزاب (5/ »)١7١‏ ووصله ابن أب حاتم في 


تفسيرهء كيا ذكره الحافظ في الفتح (8/ 0 ). 
(؟) جلاء الأفهام (ص: .)١158‏ 


وقيل: يتجوز أن تُصَلٌّ على أيّ واجد مال تتَخِذُه شعارًا له كلا ذكَرْتَه صلّيّت عليه. 
2 0 2 آذه هو 72 0 2 و 2 
فقولك: «صل الله على محمدٍ) هو جملة خيرية بمَعنى الدعاء» ومنه قولك: فلان 
رحمه الله. فإن هذه الجٌملةَ ليسّت خخبراء ولهذا لو قال قائل عن رجّل: فلان رحمه الله. 
لا تقول: «أخطأت؛ وما يُدريك أن الله رحمّه)؛ لأنه يتقول: أنا أَدْعو الله أن يَرحمَه. 
ومنه أيضا: فلان المرحومء وفلان المغفور له. فإن هذا وإن كان خيرًا لكنه 
بمَعنى الدعاء, يَعَيِى: الذي أُسأل الله أن يَغَفر له أو أن يَرَحمّه. 
والغريب أن , بعضر العامّة ينفرون من هذه | ىإ لكلمة؛ ولا ينيفرون من قولهم: 
٠.‏ - 5 ع سم 0 و 
فلان رحمه اللهء قلا عَمَرَ الله له. مع أنه لا قَرقّ بينهها من حيث القصود واراد. 


ل 
ار 50 


أ[ 0 مك ال يريم 007 005 3 00 م 
]1١[‏ يُقول الموّلَفٌ -رَحمَهُ الله تَعَالَّ-: «عَلَ سَيَدِنَا ُحَمدِ الذي أَرْسَلَهُا؛ «عَلّ 


سينا السّؤدّد: هو الشرّف والرّئاسة والإمامةٌ ولا شك أنَّ جميع أنواع السّوْدّد قد 
حازها اَن بالنّسبة للممخلوقء وإِلّا فإنَّ السّيّد -على الكمال-: هو الله ريل . 

فإن قلتَ: كيف يَصِحُ أن تقول: «عَل سَيُّدِنَا)؟ لني عَلَتوااضَك السك قال 
للّذِينَ قالوا له: أنت سَيّدّنا وابنُ سَيّدِنا. قال: «قُولُوا بقَوْلِكُمْ أَوْ بَمْضٍ تَوْلِكُمْ وَلَا 
يَسْتَهوِيتكُمْ الشّيِطَانُ!2؟ 


فُلَنا: لا تَناقضٌ؛ لأنّ الرّسول يك أَذِنَ لَهُمْ أن يقولوا بقولهم؛ ولكن قال: 
الَايَْتَهوِينَكُمُ الشِطَانُا يَعنِي معناه: لايَميلّنَ بَكُم إلى ا حوى حتى تَنّخِذوا من هذه 


)١(‏ أخرجه أحمد 8/ 31657 0551 27554 وأبو داود: كتاب الأدب» باب في كراهية التادح» رقم 
(, والنسائي في «السئن الكبرى»: كتاب عمل اليوم والليلة» ذكر اختلاف الأخبار في 
قول القائل: سيدنا وسيدي» .)٠١١١9( ٠١/94‏ 
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وهاو ووه و و وو و و وو و و و وه و ووو وو ووه و ووو و و واو و ووو و و واو و و و مو وعم هم و هاو اواوا و و و واوا واه و 6ه 6ه 


وبرع ووم مه 


الكلهاتٍ غُثًا لوه به فوقّ النزلة التي نر الله إياهاء وأَرشَدَهم حَوْهًا عليهم من 
أن يَستَهْوِيهِمْ الشَّيْطان إلى أن يقولوا: : عبد الله ورسولّه. وهذا أَحَسَنُ وَصْفٍ يُوصَف 
به النبيّ يَكة. 

]١[‏ يُقولٌ الموَلتْ -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: ١حُحَمََدِ)‏ هذا امه عَوصَكَولتََمْ العلّم 
درا نالفي اران عن لاشو أت توا 

١‏ - في سورة آل عِمران: # وَمَا محمد سُولٌ 4 [آل عمرانٌ:"]. 

-١‏ في سورة الأحزاب: 0 ري جَالكُمَ 4 [الأحزاب]. 


م ا ا ا ل 


*- في سُورة محمّد: #وَءَامَنُوأ يمَا ُزْلَ عَلَ محَمَرِ وَهوَ كن من رَبَِمَ ‏ [حمد:؟]. 

5 - في سورة الفتح: يد ْول أله وَالدنَ مَعَهُه. [الفتح:4؟] إلى آخره. 

وهذا الاسم صيغته اسم مَفعول؛ لآن (ممكّد) على وَزْن «مُفَعّل) و١مُفَعّل)‏ 
وزثها المكرَّم) ومكرّم اسم مَفعول. 

و«حُحمّد) أي: أنه عََتَوااصَكموَلتَكة قد ول فيه من الشَّمايْلُ واَناقِبُ ما يُكون 
مدا عليه؛ وهذا قال حَسَانُ بن ابت وَإئهعئة 

وَصَقَّلَدُمِنسْووِلِيجِلهُ ناعضي نوك وكا مخ 

قوله: (وَشَنَّ لَه من اشوا يَعني: الله َيل َه مد والله عَرَلّ ميد وتمود. 
فإنْ قُلتَ: هل ورد له اسمٌ في القرآن غيدُ هذا؟ 


8 2 سير 1 1 57 أ - 
فالجواب: «أحمّد». وجاء ذلك في البشارة التي بَشّرها عيسى بني إسرائِيل فقال: 


ا 0-0 


ومبشرا برسو[ ل يَأْقِ مأ َحَرِى أسة لَمَدُ 4 [الصف:5]. 


وللاذا | ختِيرَ أَحمَدُ على مُحَمّد في بشارة عيسى؟ 


ومع 


الجواب: لدخل أن يَبِيْنْ عيسى لَه لقَوْمه أن محمّدًا يله َل الناس لله 
وهو أَحَقٌّ الناس أَنْ تحمّد؛ِ لأن (أحمد) على القول الراجح مُشَْقٌ من اسم المْفعول 
واسم الفاعلء فهو أَحمَدُ إذا كان اسم فاعل يَعَنِي: أَحمَدٌ الناس» وإذا كان اسم مَفعول 
فهو أ الناس أن محمد فالَبَيّ َي آضَلاوَلسَكم جامع بَيْن الوَصْمَيْنٍ 

وعندي -والله أَعلّم- - أن هناك اَم را ثانا - إن كان لله تعالى أجرّى هذه الكَلِمة 
على لسان عيسى عَلَتالنَاِ هذا الأمر الثالث الذي أريد أن أقولّه-» وهو أن يُكون في 
ذلك فِثْنة لبني إِسْرائِيلَ إذا اتبَعوا امَشابة» فقالوا: الذي بشَّرَنا عيسى به اسمُه أحمدٌ 
والّذي بُعِثَ في أَمٌّ القرى اسمّه محمد وأَحَدٌ غير مُْمّد فهاتوا لنا تيا أو رسولًا 
يُسمَّى أحمد ونُومِن به» فيكون في ذلك امتِحانٌ كُمْ في اتّباع المتشابه. 

وفغْلا أَؤْرَدوا هذه الشُبّْهد ولكّنا نُجِييُهم بأن الله عَيَعِمَلّ قال في نفس الآية: 
هنا جَدَهُم بيت 4 [الصف::] فالذي جاءَهُم هُو الرسولٌ الذي بُكَّر به: «دَ0 3 
بابْيتِ الوأ هذا حر م4 [الصف::] فدَلَّ هذا على أن (أَحمَدَ) ليس مُنْتَظَرًا ىا يَرَعُمُ 
مؤلاء التصارى. ولكنه قد جاء» وهو حُُمَّد صَأَلدَعَيِوسَة. 

َ إن عِيسى عَلَواتَكَ قال: #ومئدرا سول يَأْقِ مِنْ بَتَدِى » [الصف:1]» ومّعلوم 
باتّهاق المْورٌّخين أَنّه: ما جاء رَسولٌ بعد عيسى إِلّا تمد عََهاصَكموَلتكة فالّذي جاء 

1 بعد عِيسى هو مد ولو كان غير محمد لكان بعد الذي بعدّه؛ ونا جاءَهُمْ بالبيّنات: 
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دالوا مدا حر مين © [الصف:1]. 


ل 
3 


فتَبئّن بهذا أن تعبير عيسى ب(أحمد) فيه فايدتان: 

افاي الوق لين لبني إسرائيلٌ أن هذا الرَّسِولٌ أحمدُ الناس لله؛ وأحَقٌ الناس 
أن محمد ويثئى عليه قيكون في ذلك تَنويةٌ بمَضله لا سيا وأنه بَشَّرَهم به بشارة 
والبشارة إنَّا تكون في الأمور السارة امحبوبة. 

الفائدةٌ الثَانِيةُ: هو ما يكونُ بامْتحانٍ موْلاءِ التَصارّى, حيث جاءً الاسم غَيرَ 
الاسم الذي سُمّيَ به الرَسولُ كلتك من قبل مله وهو ْم فكان في ذلك 
شبْهة لهم» وقد عَلِمْنا زوال هذه الشَّبْهةِ من وَجهين: 

الوَجةُ الأَوّلُ: قوله تعالى: ين بَمْدى 4 [الصف:+]» ولم يُبِعَث أَحَد من الرّسْل 
بعد عيسى إلا محمد عَليواضكؤوالتكج. 


0011 و 


الوجه الثاني: قولّه تعالى: مهما جَآءَهم بِأَبييتِ # [الصف:1]» وهذا يَدُلّ علل أنه 
ليس مُنْتَظَرَاء بل إنه قد جاء» ولكنّهُم كذّبوهُ. 

وقال بعضهم: إن البشارة في الأصل با يَسْرٌ ود ُستَعْمَل فيها يسوء بجايع 
أن كُلّا من الحَبَريْن يُوثَّر في الإنسان وتَتَخير به البَقّرة فهذا تَتَنّر فيه البشّرة بالفَرَح 
والسّرور» وهذا بالعَكْسء أو أنه على سبيل التَّهَكّم بهم» كا في قوله: «دُق تلك أت 
لمَرِِرُ لكريم 4 [الدخان:9؛] على قَوْلٍ بَحْض الفْسّرين. 

]١[‏ قوله: «أَرسَلّه) يَعَنِى: جعلّه رَسولًا إلى لناس» واسطة بين الناس وبين الله 


في تبليغ شريعة الله. 


مقدمة المؤلف 


57 
س 


ل النّاس كَافَةَ!' أيَشِيرًا وَتَذِيرً|!". وَعَلَ آل مُحَمَّدِ وَصَحْه!"! 0 


ولولا قوله: «الَذِي أَرْسَلَهُ لكان في العبارة قصور عظيم؛ لآن مجرّد كَوْنِهِ «سَيّدنا» 
لا يَدُلُ على أنه رَسولٌء إِذْ إن السَّيّدَ هو الشّرِيفء وهذا لا يَمْتلزِم شرّف الرّسالة) 
لكِن الولف قال: «الَّذِي أَرْسَلَّةُ). 

وكان الأفضّلٌ من ذلك أَنْ يتقول: «وصلَّ الله على تياك أو «على عَبّْده)» أو ما 
أشبّة ذلك لكن مع هذا لا تقول: إن العبارةَ مُنكرة؛ لأنّهِ قال: «الَّذِي أَرْسَلَةف بل 
تقول: إن حْمَدَا وَل سَيّدّنا وسَيدُ ولد آدَمَ عَلتَهاصَكمواتََم وهو أَشْرّفٌ بني آدَمَ عند 
الله سْبِحَلَةوْتدلَه ولكن كُنَّا كانتٍ الصّيغة أَقرّبَ على الوارد وأدَلّ على وَضْف الرَّسِولٍ 
عَبهصَكمولسََمْ فهيّ أؤلى. 

3 وقوله: إلى النّاسٍ» يَحُم كلّ املق بعد بَعْئة الرّسولٍ ل لهذا لا يُمكِن 
لأَيّ إنسان أن يحرج عن هذا العُموم بعد بَعثةِ الرّسولٍ عَاضَكْوَالتَكم. 

[؟]يَقولُ الموَلّفُ -رَحَهُ الله تَعَالَ-: ١بَشِيرًا‏ وَنَذِيرًاا صقان من صِفَاتٍ لد 
كه كا قال تعالى: 8 إتَآ أَرَسَلْنَكَ يأَلَىّ بَشيرا وَبذيرا 4 [فاطر:؛؟] يَشيرًا لَنْ أطاعه 
بالثواب العاجل والآجلء وتذيرًا َنْ ععصاهُ بالعَذاب العاجل والآجل. 


آ هك ان 


[*] يُقولٌ الموّلَفُ رَحمَُ الله تَعَالَ-: «وَعَلَ آل مُحَمَّدِ وَصَحْبوا. 

الآل: يُطلّق على الأثباع ى) في قوله تعالى: #ويَوم تَفُومْ أَلسَاعَهُ َدِلُو ءَالَ وروت 
َسَّدَّ آلْعَدَابِ © [غافر:5:]. 

ويُطلّق كذلِكٌ على القَرابةِ فبقال: آل فلان. أَيْ: قرابة فُلان» ولكِنّهِ في هذا اوضع 
صالِح لآلٍ لني يل انين به فقَطء دون آله الكُمَا أو لآلهِ بِمَعبّى: أتباعه. 


شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
ا _شرعنزمةسنترفيتيضيعضضبةان 


واأقاهاوا و و و وي وو قو و ووو و .و وو ووو وو و ووه ووو و ووو و و اواو واو ووو و واوا و و فلوو و واو و واو و وو و و واو و و و و ونث و6 6و6 ونه 


وإذا تَعارّض الخاصٌ والعامٌ في باب الدّعاء فإن الأفضّل أن مُحَمَل اللَفْظ على 
العامٌ؛ لأنّه إذا ل اللَفْظ على العام دحَلَ فيه الخاصٌ ولا عَكسّء فإذا قُلّنا: «آل تُحَمّدِ) 
َفْظ مُشْتَرَك بين «آله أي: قَرابته المُْمِنين به» وبِينَ «آليه) أي: أتباعه الؤمِنِين به؛ فأمّهم) 
أَعَم؟ الجواب: الأخير؛ لأنه يدل فيه آله القَرابةٌ المؤمنون بهء وفي باب الدعاء ينبي 
الْحَمْل على الأَعَمٌ لدّخولٍ الأَحَصٌ فيه ولا عكسّ. 

وأمًا من قال -مُشَنْعَا على من قَسِّر الآلَ بالقرابة-: 
لَالبَيَّه ْنَا مله( مِرالأعَاجموَالسُودَانِ وَالِصَرَبٍ 
0 00-5 20000 و 3 0 و 2 ًَ 2 2 7 2 ءًَ - 
لَوْرَيَكَنْ الْهْإِلَاتَرَبَكَِهُ صَل المصَلِ عَلَ الطاغي أي لهب" 

فيُقال لهذا الذي شَنع : إننا تُرِيدٌ بالآلٍ الّدِين يَستَحِقَون الصلاة همٌ: المؤمنون 
من قرايّته والذين قالوا: إِنَّ آلَهُ قَرابتُه. قالوا: اراد المؤمنون. وحِينئِذ لا يتَوجّه 
إليهم هذا التشنيعٌ. 

نا في كلام المْلّف مده فتحول «الآل) على الأتباع؛ لأنّه أَعَم. 

وعلى هذا فيكون قولّه: «(وَصحُبو) من باب عَطْف الخاصٌ على العام. 

والصَّحْبُ: جمْع «صاحب»» وجمْع الْجَمُع: «أصحاب»». والصَّحُبٍ اسم جمع» 
وليس الجمْع؛ لأنّه ليس على أَؤْزان الجمْعء لكنه اسم جنع وله جَمْع وهو: 
«الأضحاب». 


2 ع اهم 1 ل الم 002 
ومن المراد بحب الرسول عَلَتِااصَةوَالسَام؟ 


)١(‏ البيت للحسن بن علي الهبل» انظر: ديوانه (ص:677). 


غدمة المؤلف 
ستتطاد 
جه وعريي س[[١]‏ 

َسْلِيَا كيِيرًا .. 


الجواب: اْادُ ِمْ كل مَن اجتمّع به مُوْمِنا به ومات على ذلك» سَوَاءٌ طالّتْ 
مدَةٌ اجتاعه به أم قَصْرَتء ولكن بِشَّرْط أن يكون مُوْمِنًا به. 

وأصحابٌ ادبي عن لضَكوَالتَكَمْ هم خَيْدُ هذه الاق وَكَمْ مَرَاتِبٌ في المٌضيلة» 
فعلى سَبيل الغموم: المهاجرون أفضَل 32 الأنُصارء ومن أسلّم قَبْل صل الحَدَيبيّة 
نشل 5 أَسَلَمَ بعدّه ومع هذا فكلّهم يُوصّف بالعدالة؛ ولذا قال أهل العِلّم 

نَُ: إنَّ جَهالةَ الصَّحاي لا تَهُدٌ؛ لأن الصّحابةٌ كلّهم عُدولٌ. 

[1] د يقل الموَلفْ -َرَحمَةُ الله تَعَالَ -: «وَسَلَّمَ نَل تَسْلِيَ) كَثِيرَا «تَسْلِيَ)) مَصدر 
مُؤْكّد ودكثيرا! من للع فهَِ مفعول مُطلق مين للبوع. 

ولو أَنّنا حذَّفْنا «كثييًا» لكان الَصدّر هنا مَصدَرَ تأكيدٍ قَقَطْء لكن ا قال: 
«كَثِيرَا صار هذا الُصدَرٌ الذي وُصف بأنّه كثير مُبِيّنا للتّوْع» فهو مَصدَر نَوْعيٌ؛ لذن 
الَصدّر يُراد به التّؤكيد» ويُراد به العَدَدء ويّراد به بَيانَ تَوْع اكصدّرء يُقول ابن مالِكِ 


ع وه را مه ّ + رورهيّه, سمراء 


تَوْكِيِدًا او نوْعَايِينُ أوَعَدَدْ سرت سيرتين سير ذى رَشد 


وما َعم سل 
3 03 5 _- - - 2 + 3 
أى: سلّمّه الله من كُلّ الآفات والّخوفات الدئيوية والأخروية؛ لأن سَلامة الب 
صَلانه ‏ ” 2ه ع براه 334 كواى يج ه:ة. 12 
كه بعدَ مَوته لا يُمكِن أن تفسّرها بالسّلامة من الآفات إِلَا إذا تَجِوّزْنا وقلنا: إنه يَشْمّل 


7 


سَلامة شّريعته؛ لأن سَلامة شريعته سَلامة لَه لكن السّلامة من المّخوفات مُعلومة» 


)١(‏ ألفية ابن مالك (ص:79؟). 
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أن يُسلّمه الله تعالى من الكّخوفات في اليَوْم الآخر؛ ولهذا كانَ دُعاءٌ الرّسّل عند الصّراط: 
«اللَّهُمَ سَلَّم اللّهمّ سَلَم)!". 

إِذَنِ: السّلامة في حياته فهى من الآفات الجسّدية والَعتوية» أما بعد مَْته 
فاخّراد: السّلامة من اكخوفات إِلّا إذا أَرَدْنا التَوَسّع وقُلْنا: تسمل سَلامته وسَلامة 
شريعته؛ فإنَّ الآفاتٍ تكون في شّريعته إلى يَوْم القيامة مالم يُسلَّم الله عَرَلٌ. 

ومَعنى سم 0 للدم الْسلم إذا قال: السّلام عليكم. فالسّلام 

وقيل: إن السّلامَ في قول الْمسلّم: السّلا م عليكم إنه اسمٌ من أشماءالله» ون 
المَعتّى: الله عَلَيّكَ أي: الله تعالى يحَمَظّْك ويَكلوٌك ويُعيئُك» وما أشبّه ذلك» لكن 
امحنَى الأول أصَح. 

]1١[‏ يَقولُ الموَلّفْ -رَحَهُ الله تَعَالَ-: «أَمَا بَعْدُه. هذه كلمةٌ يُوْتَى بها للانتقال 

0 . ليه 0 0 4 
من الُّقدّمة إلى الضوع» وليس كما قيل: يُوتَى بها للانتقال من أسلوب إلى آخَرَ فلو 
كان كدَّلِك لهقَأنا: إذا تبر الأسلوب من إِنْشَاء إلى خبّرء أو من حير إلى إنشاءٍ لكانت 
تأت (أمَابَعدٌ)» لكِنّهِ يوتَى بها للانتقال من المّقدّمة إلى المؤوضوع. 


وإعرائها غَريبء وقَدَّرَها ابن مالِكِ رَيمَدَآَهُ بقوله: 


١)‏ ( أخر جه البخاري: كتاب الأذان» باب فضل السجود. رقم )5 3 ومسلم: كتاب الإيمان» باب 
معرفة طريق الرؤية» رقم (145). 
)١(‏ الألفية (ص:04). 


فعلى هذا تكون (أمَا): نائبة عن شَّرْطٍ واسم شَرْط؛ لأن (مَهه)) اسم شَرْط 
(ويكُ) فِعْل التّرْط؛ٍ وهذا تَأتٍ الفاء في الجواب: (أمّا بعدُ فإنَّ)؛ ولهذا قال ابنٌ مالِتِ 
يدانه : 

ره اله ماهر خم 

نا كَمَهَْا َك مِنْنَيءِوَهَا ‏ لِتَلْوتَلُومَاوْجُوبَاالِنَا 

ف«تلوها» هو كلمة (يَعدٌ)» و«تِلوَ الثّلُوا هنا قول المؤلف -رَحمَهُ الله 
«فِإِنَ التَصانِيفَ»» وعلى هذا فتقول: «أمّا) كلمة نابَتْ عن اسم شَرْطٍ وفِعله. 

«وبَعدٌا ظَزْف رَّمانٍ متَعلّقَ يفغل التّرْط الحذوف مَبنيٌّ على الضّمٌ في عل 


> .0 5 6ت 1 . 2 م 
تصب؟ لانه خف المضاف إليه» وبوىق معئاه. 


نا 


تَعَالّ-: 


سم 


[1] يُقول امول -رَحمَهُ لله تََالَ--: «فإِنَ التصازِيفَ في اضطِلاح أَمْلٍ الحَدِيث)». 

التصانيف: مَصدّر «تصنيف) وهو مع #تصنيف»» وقد ذكْرَ كنيد من النَّحْويين 
أن جَنْع الَصدّر لا يَصِحٌ لكنه شَائِمٌ في كلام العُلّماء من القّهاء وغيرهم. 

والراجحٌ في «جمنْع اكصدّر» التفصيل: فإن أَريدَ مُطلّق الصدر فاه لا يَصِحُ 
جمعْه؛ لأن الَعنّى لا يَتَعَدّد وإِن أرَيدَ الأنواع فإنّهِ يتجوز أن تُجمَع» وهنا أراد به 
الأنواع؛ فلِذَلِكَ تقول: لا اعتتراض على الولف َرَحمَهُ الله تَعَالَ- في جمْع الَصدّر؛ 
أنه لا يُريد به مُطلّق العنّى» ونا يُريد بذلك الأنواع؛ فلهذا صَحّ أن تجمَع» على أن 
يُمكِن لقائل أن يقول: إِنَّ هذا مَصِدَرٌ أَرِيدَ به اسم المفعول. واسمٌ الْفُعول يجوز 
عه وييكون «التصازيف» بِمَعنّى: المصنّقات» وهي مَأخوذة من الصَّنْفء والصّنف 
هو النَوْع أو الجنْس. 
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في اصطِلاح أَمْل الحَديثٍ!" 0 


حر ا مل 


والتصانيفٌ والتَآلِيفُ بَيْنهها قَزْق» قال بعضّهم: إن التّأليف: أَنْ تُولّف بين كلام 
وكلام, يَعَنِي: ثلا تقل من كلام ابن القَيّم وكلام شَيْخْ الإسلام ابن تمي وكلام ابن 
حجر وكلام فلان وقُلان, وُؤلّف بين هذه الكلماتٍ حتى ككون كلِمةٌ واجدةً. 

وعلى هذا فلَيّْس من فِعْل الكاتب إِلّا أنه أَلْف بين الكّلام بعضه مع بعض. 

والتصنيف: أن يُكون هو الذي صَنَّف الكلام بتَفْسهء فعرّف مُعنى ما قالّه أهل 


ولكن الذي يَظهّر لي أنه لا قَرقّ؛ لأنَّكَ تجد بعض العلاء يُعير فتقول: صََّمْ- 
كذا وكذا. وبعضُهم يُقول: أَلّمْتَ كذا وكذا. 


00000 


]١[‏ يُقولُ الموَلْفُ -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: «فإنَّ النَصانِيف في اضطِلاح أَمْل الْحَدِيثِ 
قَدْ كَدَتْ). 


اصطلاح: أصله في اللّغة «اصتلاح» بالتاء» لكن قَليّتِ الطاء تاءً لعلّة تَصريفية. 

والاصطلاح هو: ما تَصالّح عليه الناس واعتّمّدوه. 

ومُصطلح الحديث: يراد به غاية تحمودة ومُّفيدة وضَّرورية» وهو: عِلْم يعرف 
به حال الراوي واكَرويٌ من حيث القبول والرّدٌ. 

لمن حيثٌ الأخكام؛ وما يتنب على الحديث: فهذا أَهُلُ الُصطلّح لا يَتكَلّمون 
عليه إلّا إذا جاؤُوا به في يسياق التّمثِيل فربّاء كما ذكروا فيه| إذا تَعارَضَتٍ الأحاديتُ في 
باب الُضطرب أنه إذا أمكن المتمحٌ فلا اضطراب» تم يَأنون بأمئلة ويتكلّمون على 
فقههاء فهذا يُعبََرَ كلامًا عارضًا لبان التمثيل فقَط. 


وإلّا فإن أهلّ الاصطلاح المحض لا بهتمون بِفِقّه الأحاديث؛ وهذا فإنَ انين 
يُركّون على هذا المَنَّ فقط يفوتهم شيء كثير من فِفّْه الأحاديث, وهم في الحُقيقة 
بمَنزِلة الصَّيدلٌ الذي يُصنّف الأذوية ويُبوّبها وتُجهّرهاء وأهل الفِقه بالنّسبة لهؤلاء 
مثل الأَطِبّاء الذين يَعرفون كيف يَضَعو ن الدواء على الداء» فهَؤلاء بون وهؤلاء 
هم م الّذِين يُعالجون؟ ولهذا قال لني عَاصَكْمولتَكم: «رْبّ بلع أَوْعَى مِنْ نْ ايع" . 

الحاصِل: أن الأكة محتاجة إلى عَوْلاءٍ وهّؤلاء» فهي محتاجة إلى عِلّم المصطلّح 
كما هي حُتاجة إلى عِلْم الفِقّه -فِقه الأحاديث-؛ لأن فِقّه الأحاديث فَرْعَ عن تُبوتهاء 
بوتا لا يُعلّم إِلَّا من طريق الُصطلح؛ لأنه عِلْم يُعرّف به أحوالٌ الراوي واكَرويٌ 
من حيتٌ القبول والرّدُ. 

ولهذا كان لا بد لطالِب العِلّم الذي يُريد أن يعرف كيف يِحَكم على الأحاديث» 
لايد له من قراءة لم المصطلّح حتى يَعرف؛ لأنه قَدَُْرُ بِكَ أن تسمع: #هذا حَديث 
صَحيح). ّم تسمع: «هذا حَديث حسَّرر). . وتسمع: : «هذا ديت ضَعيف). ٠‏ وتُسمّع: 
«هذا حَديثٌ مُوضوع' ٠‏ ونُسمُع: : «هذا حَديتٌ مُنقَطِعاء «هذا حديث مُعضّل). «هذا 
متكرا «هذا شاذّف «هذا مَقطوع) «هذا مَوقوف»» «هذا مَرْفْوع)) فإذا كنت لا تعرف 
الُصطلّح فستكون جاهلا بمَعان هذه الكَلِماتٍ؛ إِذَّنْ: لا بُدَ آنْ تعرف المصطلّح. 

وهو عِلّْم يحتاج الإنْسان إلى أَنْ يَتعلّمه من الصّغَرء يَعنِي: عِلْم مُصطلّح الحديث 
أحوّحٌ إلى أن يُكون في الصَّغَّر من عِلّم فِقَه الأحاديث؛ لأن عِلّم الفقه يَرتَكِرٍ على 
الذّكاءء وكُلَّا تَقَدَّمَتِ السّنّ في الإنسان -ما لم يَصِل إلى حَدٌ الهَرّم- فإن ذكاءه أَقوّى. 


.)17/41( أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب الخطبة أيام منى» رقم‎ )١( 
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قد كثرت للائِمَةٍ في القديم وَالحَرِيِ!" 


0ك 


من أوَّلِ مَنْ صَنْفَ في ذلِكَ القَاِي أَبُو مُحَمّدِ الرَامَهُرْمُرِيُ في كِتَابه 
(الْحَدَتْ الفاصل) لكِنَّهُ َيَسْتَوِْعِبْ 

دايع أ يال يوري لي أن و1 يُرنَبْ 
لكن في اَن الصخيرة يكون َه أثوى» والصمطالح . لاسي لم لجال - يحتاج 


تعرفة ذلك 


ويم يقرب لكم هذا في لم الرّجال الكتابُ الذي هو كاشهه وهو اتقريب 
0 لابن حجر كَمَدَُنَكَ فإنه خلاصة في الواقع» وإن كان فيه بَعضُ الشيء. 
لكنه أحسَنُ ما صُنّْف في هذا الباب؛ لأنّهِ يَمَُلمَهُ مارّس هذا المَنَّ عمارَسة عَظيمة 
جِدَاء وجاء بلاصة ما قب ف لجال وله اصطلاخ ف ذلك 

]١[‏ يَقولُ الولف -رَحِمَهُ الله تَعَالَ-: «في اضطلاح أَمْلٍ الخَدِيثِ قَدْ كثْرتْ 
لاَيمَة في القِّيم وَالَدِيثٍِ). ْ 

قوله: قد كثرثْ) يَعنِي: أن العُلّماء أكتّروا من الّصانيف في هذا الباب, ولكِنّ 
المؤلّف ويِمَدْآمَه أَحَلَ تُخبةً ما قيل. 

وقوله: «أَمْلٍ الَدِيثِ» و«القدِيم وَالَدِيثِ) فيه جناس تام وهو: اتَمَاقُ اللّْظبَين 
في عدّد الُروف وحرّكاتها واختلافه في المعتى. 

ِذَنِ: «الحديث» الأولى المرادُ مها: الحتديث عن الرّسولٍ عَيهاضَكدوالسَكم والثاني: 
«في القدِيم وَالَدِيثِ) أي: الجتديد. 


ا ااا وول 
ولاه أبو 5 عي الأَصْبَهَاننٌ فعَوِلَ عَلَ كِتَابه و مُسْتَخْرَجَاء وَأَبْقَى أَشْيَاءَ 
ليع 
م جَاء بَعْدَهُمُ لحَطِيبٌ أبو بَكْر البَعدَادِيُ» قَصَنَتَ في قوَاننٍ الروَايَةِ كتابا 
سََاهُ «الكفايّة»» وف آدَايها كتابًا سَنَهُ «الَامِعٌ لآدَابٍ الشّيْخْ والسّامِع). 
َِة 07 5 8 2 ي رةه لي 0 م 1 كرس امك يك لك 0 
وَكَلَ فَنْ مِنْ فنون الحَدِيثِ إلا وَقَدْ صَنْفَ فيه كَِابَا مُفْرَدَا فَكَانَ كا قَالَ 


لحافظ ب بخ بن فطة: كل من أنصَفَ عَم أن مدن بد الخطيب ميال 


ع جاءَ بَحْضُ مَنْ تأَخْرَ عَنِ المحَطِيب فَأَحَذَ مِنْ هَذَا العِلْمِ بِتَصِيبٍ: 
فَجَمَع القَاضي عِيَاض كِتَابَا لَطِيمًا سَنَهُ: «الالماغٌ». 


رات 5 رسب و 7 وو 8 8 َِ 3 9 
]١1[‏ مَعنى «العيال»: الذين يتغذون بكتبه» ولهذا جاء فى التديث: «أححب الخلق 
0 ل 2 كم ره كه رسام 2 ١‏ 02 بج لبي 
عِيالَ الله» وَأَحَبٌ عَِالٍ الله إِلَيْهِ مَنْ أَحْسَنَ إل عِيَالها''' ليس مَعنَى «عيال الله) ناو 
لكِن معناه: الذين يَتَعَذوْن بر زقه؛ و«عائلّتك» هم الذِينّ يَتَعَذُوْن بِرِزقك؛ فلهذا 
0 0 
سمُوا عيالا. 
- رمح ىه وو 200 وو 5 م 
وقوله: عِيال على الختطيبء معناه: يُتغذون بكتبه وينتفعون بكتبه» ى) قيل: كل 
مَن جاء بعد الرزتحخشريٌ في التفسير -في! يَتَعلق بالبلاغة- فَهُمْ عيال عليه؛ لأنَّكَ تجد 
كل كلامهم يدور على كلام الزَُعَخْشَّريٌ هذا في البّلاغة» وفي ال معاني جَيِّد لكنه إذا جاء 
في باب الصّفات بَدَأَ تخبط خبط عشواء. 
)١(‏ أخرجه الحارث بن أ بي أسامة في «مسنده» كا في «بغية الباحث» »)41١(‏ والبزار في (مسنده؛ 


ا رضن 50 وأبو يعلى ا ال 4 لك ال فض 2ه والطبراني 
ف «مكارم الأخلاق» (/281» ٠‏ ؟) من حديث أنس ويَدَلئَدَعَنةُ. 
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2 ان 2 لاه ل كه مم رهم هه و 
وَأَبُو حَفْص اليَائَحِيُ جُْءًا سَنَاهُ: مَا لَايَسَعٌ المحَدّتَ جَهْلَهُ)!". 
مكمية كني اع كس ل . ا 850 ره اه 
وَأَمْتَالُ ذَلِكَ من التَصَانِيفٍ الْتِي اشْتَهِرَتْ وبْسِطث لِيَتَوَفرَ عِلْمُّهَا 
وَاخدص رت لِيَتيَسَرَ فَوْعي!"! 


إِلَ أَنْ جَاءَ الحَافِظ المَقِيهُ تَقَِيّ الدّينِ أَبُو عَمْرِو عَنْهان بن الصَّلّاح بن 


بد ان روت -نَزِيلٌ دِمَشْقَ -. فَجَمَعَ -نَ وي تَدْرِيسٌ الحَدِيثِ 
لدرَسَة سَةَ الأَفْرَ / فِيّهِ- كَِابَهُ اآ شْهُون فَهَذّبَ فُنُوئَكُ وَأَمْلَاهُ ْنَا بَعْدَ غَْ ْء؛ فَلِهَدًا 
ا تي عل الوضع الاب وَاضت بَصَايفٍ الخطيب ال فَجَمَعَ 


شَنَاتَ مَقاصدهاء و وَضمْ م إليهًا من غَيْرهَا د نُحْبَ ب قَوَائدما'ل 0 


1] يعني : ل صف وتنا نه أمور قردرية لاد أن ن تُقَهم. 

[ كأنّه الآنَّ / بين لنا أن التصانيف انقَسَمَت إل قِسْمين: قِسْم محتَصَر» وقِسْم 
مُطوّل مُبسوط. 

وبهذا تَعرف أن البَسْط في اللّغة: التَؤسيع» وأن قَوْلَ العامّة: هذا بَسيط. يَعنِي: 

وقوله: «بسطث... وَاخْتَصِرَتٌ» لاذا بسطّت؟ قال: ل ايؤر عِلْمُهَا ويكثر؛ 
ولماذا اخيّصّت؟ «لِتَيَكَرَ قَهُمْهَاا ولو قال: وحِفْظّها. لكان أَحسَنَ ؛ لأنّ الاختصار 
يُيَسّر الحفظء ما البَسط فهو الذي يُيَسّر المَهُم؛ لذن السَّىْءَ الُختصّر يصعب فَهمّهء لكن 
إذا يَسَطْتّه و شَرَختّه فهمته والشيء المختصَر يَسهّل حِفْظه ٠‏ فلعلّه يريد (لِِتَيَسَرَ فَهُمْهَا) 
يَعنِي: بعد حفظها. 

[] الْخْبة: يَعيِي: مُخلاصة الشَّىء» وما اخدير منه. 


مقدمة المؤلف 

2 ودرا شاه سر ههه > 0 . كه ست سسثث م روم يي سكم سس ره 
فاجتمّع في كتابه ما تفرّق في غيره؛ فلهذا عكف الناس عليه وَسَارُوا بِسَيْرِه 
ىه م 2 ع وهم يان َه عه عم 8 1ع ا وم [1] 
فلا يخصى كم ناظم له ومحتصرء وَمستدرِك عليه وَمقتصر. وَمعَارِض له ومنتصر . 


]١[‏ هذا الكتابٌ كِتابٌ ابن الصّلاح في عِلّْمِ الحَديثء يَقول عَنه: ١لا‏ تُخْصَى 
كُمْنَاظِم لَهُ وَحْمَصرِ» والّذي يدعو إلى نَظْم الكُنُبِ هو طلَبُ سُهولة الْحفُْظء كما قال 
السَّّارِينيٌ في عَقيديِه عن النّظم : 

ِآلَةيَن هل ِلْحِفْظٍ 5م201 يَرُوقُلِلسّمع وَيَشْفِي مِنْ ظََ" 


وهذا لا يمّى عليكُم انظّروا ملا إل عُدوبة ألفيّة ابن مالِتِ وسُهولة حفْظها! 


يقول فيه أيضًا: «وَمُسْتَذْركِ عَلَيْهِ وَمُقَتصر) المستدرَك: هوالّذي أَنَى بسَّىْء زائد 
عليه وقال: إنه قد فاتٌ ابنُ الصّلاحء وَالْمَئّصِر: هو الذي اقتّصَّر على ما في كتابه 


0 ساو 


'وَمُعَارض لَهُ وَمُْقَصر) هذا أَشَدَّهُم المعارض الذي يُعارضه. والُّتصِر الذي ينص 

7 8 م َ 3 04 ع 
له هل تقول إن ابنَ الصَّلاح لا يتجوز أن يُعارَّض؟ 

لجَوابُ: الكرجع إلى ما يَقتضيه الدَّلِيلُ فيُمكِن أن يُعارّض وتَنظر للمُعارض» 
وكَمْ من إنسان عارّض عايًء ولكِنّه هُو مُعارضء وكمْ من إنسان انّصّر لعالي» وهو 
أخطأ في انتصاره. 

والمهجٌ: أن اكرجع إلى الَنٌّ عند اختلاف أَمْل العِلّم. 

ولا شَّكَ أن أهل العلم هم من يُعارضهمء وطم مَّن يَنْتصِرلهمء وكم رَأَيْنا مَن 
يُعارض العْلََاءَ بل إن العْلّاء الكبار الَشهورَيّن لا يُعارّضون فقَطْء لكِنْهم يُقدّح 
فيهم, في دينهم وعلمهم وأحوالهم, مع أنهم من أفضَلٍ الناس. 


.)5٠:ص( العقيدة السفارينية‎ )١( 


م شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


وأواوا وه ف ووو و ةو ووو ووو ووو يه فاه ون و وو ونه وو و و و و وو و و و وود و و وا و اوهو وو اواو ول وود مه وايه ومو و و و و وو ووو مث 66و56 


جد أن شيع الإسلام ابن تمي وال ملا قيل له. إنه كافر. بل قيل: مَن 
قال: إن ابن تر نيمي شَيْخح الإسلام فهو كافر. فكمّروا مَنَ قال: نه شََيّخْ الإسلام. 
وقالوا: إن شَيْخْ الإسلام ابن تَيميّةَ كان تمثلاء وأنه قم إلى الشام ذاتَ يَوْم وخطّب 
الناس وقال: إن الله تعالى ينَزِل إلى السّماء اليا كثزولي من هو الرّجة. ونَرَّلّ من 
الرجة الثيا عل ار إلى الدّجة الشفل! . 


0 3-4 2 
ع ود 


مع أن شَيْحَ الإسلام مَعروف نه أِعَدُ الناس عن التَمثِيلِء ويكِر على 
مين في كلّ كُتْبه لكن لا شك أ د في إقامة وين الله والدّفاع عن 
قَرِيَ أ عداوّه؛ لأن الله يَقول: ##وَدَدَلِكَ جَعَلْنَا جَعَلنَا لكل بي عَدُوَا من لْمْجَرمِينَ 4. إِذَن: كُُ 
مَن قام مُقام الأنُبياء في دَعُوتهم فإن له عَذُوًا م من الُجرمين بلا َك لأنَّبي كم يَسْمْ 
مئة وتسعةٌ وتِسْعون من أهل الناره وواحد من أهل الَنّة من الألف”", فلا بُدَّ أن 
يكون هولاء مُعارضون ومُنتقدونء ولكِن كا قُلْت: الح -والحَمدُ لله- مَنُصور 
قال ابر المَيّم وََدَالدَه: 


أنه 


ل نطو ول ل ننجب فَهي سل رن 
لخلاضة: أن العلّاء رَمَهُكَه َه اجتّهّدوا في عِلْم الححد يث في مّعرفة الرّجال» وفي 
شراط ني يتل الحديت تقولد ار خد تقول ,نوا : لك كيبا كثرة ممْسوطة 


.0731//1١( ذكرها ابن بطوطة في رحلته‎ )١( 

)0754( أخرجه البخاري: كتاب أحاديث الأنبياء» باب قصة يأجوجء ومأجوج؛ رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب الإيعان» باب قوله: يقول الله لآدم: أخرج بعث النار من كل ألف تسع مئة‎ 
.)5١11؟( وتسعة وتسعينء رقم‎ 

() الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية (ص:7١).‏ 


مقدمة المؤلف 
يبع #ق ل 


َسَألَنِي بَعْضُ الإخْوَان!" أَنْ أَلتْصَ لَهُ الهم مِنْ دَلِكَا'! مَلَخَضْتَهُ في 
أَوَْاقٍ لَطِيمَوا'' سَمَيْتهَا: (تُحبَةٌ الفِكَرٍ في * ملح أفل الأتر)؟" على تيب 


وحختّصرة وبَْنَ ذلك» وسَمَّوْا هذا لمن مُصطلّح الحديثء وهو بالنْسبة للحَيِيث 
كأصول الفِقّه بالتسْبة لقَواعِد الفِقّهه وكأصول التّفسير بالمّسبة للتّفسير. 

وابنٌ حجر يَمَدَآنَهُ يتقول: إنه أراد أن يلف كتاًا ححتصَرًا جدًا يُعبَر رُبدةً 
لذَّلِكَ لمر فيقول: سأي بَْضُ الإخوَانٍ أن أخُصَ له الهم لِك َلَحَضْنه في 
أَوْرَاقٍ لَطِيِمَةٍ سَمَيُْهَا: «ُحْبَةٌ لكر ني مُضطَلح أَهْل الأرِه. 

[1]/ يِبيْنِ اسم م السّائل؛ لأنّتُعيبنه ليس بصروريً» اللهِمْ: أن يعض إحخوانه. 
سَواءٌ كانوا من طلَبّته أو من أَفرانه أو يمن قَوقّه سَأَلوه أن يُلخّص المهم. 

ومَعنَّى «التلخيص): أن يَأنّ بالرئدة نا أراد أن يُلخّصه؛ لأن مَعنى: لحَّصْت 
الشى>: أَرَّلْت شَوَائِبه وأطراقه» حتى لا يَبِقَى فيه إلا اللّثّ الصريحٌ الخالي من الحَشُو 


ىك في اعم 


وأظن أ ن الإيجاز والاختيصار قري من ذلك . 


[؟] قوله: (أَنْ ألخص لَه | ذَلِكَ) المشار إِلَيّْه 11 
قوله: «أنْ أخَصَ لَه الهم مِنْ عِلَم 


5 و 0 5 ٠.‏ ءار 0075م 2 5-8 ا 07 رمه 00 
[] قوله: «لخَصِتةٌ ني أو رَاقِ لطِيفةٍ) الاوراق: جمع ورّقة» وأقل ال على 
ءدَسَ رامس 


الُشهور ثلاثة» فكَمْ تأت من الوّرّق ق؟ أنا كتبتها فوّجَذتها وَرَقَتَيْنء لكن كأن المؤلف 
ومَدُلَنَهُ حينا كتَبّها كتبّها في أوراق صَغيرة» أو أنه كتبّها بخروف كبيرة» فصارت 
أوراقّاء وعلى كل حال فهِيّ لَطيفةٌ كما قال. 


0 0 02 
[4] نخبة الشَّىءِ: ما يُسَحَبٍ منه وتختار. 


ص 


0 


أ 


1 


مر معو مه 


2 به اه في 00 26 سمس 2 ا 00 6 
وَسَبِيلٍ انْتَجْنَه مَعَ مَا ضَمَمْتٌ إِلَيْهِ مِنْ شَّوَاردٍ المَرَائِد وَرَوَائِدِ المَوَائِدا" 


وقوله وِمَدآمَهُ لَه ١الفِكّر)‏ جَنْع: كرة» وهي ما يكون في الذّهْن ما يتَولّد عن التكير؛ 
ولهذا جاءث على وَزنْ فِعْلّة اسم للهيئة. 

يَقولُ الموَلّفْ -رَحِمَهُ الله تَعَالَ-: اني مُصْطَلح أَمْلٍ الأثر نّرا سيَّأتِينا -إن شاء الله 
تَعالى- بان أنَّ الأ َيَعُُ الحديث الرفوع والؤقوف» ولكنّه لا يُقال للترفوع إلا فيا 
غالبا فيبقال: وفي الأثّر عن التَِيّ يكللة. 

أمّا إذا لق فائّراد به ما يُروَى عن الصّحابة فمَنْ بَعدهم» بخلاف الحَبّ فإن 
لبر يُطلّق على ما أضيف إلى الرسول يل وما أضيف إلى الصحايٌ» وما أضيف إلى 


]١[‏ الهم أنه متَصَر جدَّاء لكنه على ثرت تيب ابِتَكَرّه هذا المَرْتِيبُ يَعنِي: : يسار 


رت شو 21 قله 
ويتتبعه ثم يقسّمه 
مثال: ذلك مّلا: «الحََك إِمّا أَنْ يَكُونَ لَهُ طْرْقٌ بلا حَضر عَدَدٍ مُعيّنِ . 
حَضر با قَوْقّ الانتئن... أَوْ مي)... أَوْ بوَاجِدِ) هذا يُسمَّى السَّبْرَ والتّقسيمَ. 
ويّقول في ود الحديث: «الرَّد إِما لِسَقْطِ مِنْ إسَْاِ أ طَمْنٍ في رَاو؛ وعلى هذا 
فَقِسٌء فالطريقة يِقةٌ التي ابتكّرها وَمَدأمَهُ انَهُ همي هذه الطريق. 
وقولّه: ١وَسَبِيلٍ‏ الْتَهَجْتَهُ) هذا مَعَ ما قبل شِبّْه تكرار؛ لأن السّبيل بِمَعنى 
الطريق, والابتكار إذا كان هو أُوَّلَ مَن أَنّى به فهو أوَّلُ من انتَهجَه. 
ير كع مو انديس رم نع هم 8-862 وهم 6س 6 
يقول المؤّلف -رحمه الله تعالى-: «مَعَ مَا ضمّمت ِليْه 4 من شوارد الفْرَائِدِ) 
شوارد: جنع شاردة» والقَرائد: : جنع فريدة» وهي هي الي لا نظي لماء يُقال: : هذا فريد في 
تَوْعهء أي: مُنفرد لا تظيرَ له. 


وأوافا هوقو وه ووو وه ووو و و ووو وه ووو و ووو وح و عو و وو ولو ووو وه ووو ووو و وو ووو ووو ووو ووو ووو لهم موو هو 


2 عو 


وَالشّوارِدُ من مَسائِلٍ العِلّم: هي التي تكون يَعيدةَ من الذَهْن تحتاج إلى تَأمّل 
وتفكير حتى تحَضْر. 

وما أكثرٌ السَّوارِدَ التي أَطْلَقَناها وذْهَبَتْ إلى غير رَجُعة؛ لأن لُقَطة العِلّم لا تُعَرّفَ 
وإذا ضاعَتٌْ ضاعَتٌء إِلّا أن يَشاءَ الله؛ ويذا أنا أنصَحُكم بأنه أحياًا تأي فوائدٌ على 
ذِهْن الإنسان أو يَسمّعها من أحد لو يُطالِع كثيرًا من الكُتّب ما وجَدّهاء بل إنه فيا 
بعد يَكَمنّى أن يَذكُرها فلا يَذكٌرهاء تضيع عنه. فم أَحسَنَّ أن يكون مَعَ الإنْسان دفر 
يكون زادَ الْمستعجلء كلَّا مرّ مثل هَذِه الفوائِد يُقيّدهاء فيُحَصّل حَيرًا كثيرًا بذلِكٌ. 

أمَا قولٌ المؤلّف مَدأكَه: «وَوَوَائِدٍ الَوَائِدِ) فرّوائد: جع زائدة» وفوائد: جمع 
فائدة. وهما على صيغة منتهى الجموع؛ لأنهها على «قواعل). و«قواعل» تَدلُ على أن 
الزوائِدَ التي زادها رَمَهُلنَهُ من الفوائد كثيرة» وعلى هذا يبعي أن تَعتَنِيَ بهذا الكتاب 
مادام الولف وصذلتة -وهو ثْقَة فيا يتقول- امتدَحَه هذا الامتداحء فيخي أن نعي 
به. فإن قَلْت: كيف يُمتد ممح الإنسان سا أل هو؟ وهل هذا إلّا من تزكية الس ؟ 
قلنا: ذا كان الأقصوةٌ ممصلحة العير فلا حر رَجّ» فالرسول يكل قال: إن لأَعْلَمُكُمْ بالله 
وَأَحْشَاكُمْ لَهُ)7" 

وابنُ مُسعود ووَآئةعَنَهُ يتقول: 'لَوْ أَعلَّم أن ١‏ أحَدَا تل ليل أَعلّمَ بكتاب الله 
مني لَارَْلْتٌ إِلَيْم! "» وهذا فيه نَناء على نَفْسهء ولكنْ قَصِدُه الحث على طلّب العِلّم. 


.)١177 /5( أخرجه الإمام أحمد‎ )١( 
))5005( (؟) أخرجه البخاري: كتاب فضائل القرآن» باب القراء من أصحاب النبي يلك رقم‎ 
.)5 59 


شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
سس ليت 
َ َي 4 ل معو عو 


َرَغِبَ إِِّ نيا أن أَضَعَّ عَلَيْهَا رحا كح رَمُورّهَاء ويفتح كنورّهَاء 
وَيُوَضّح مَا حَفِيَ عَلَ الْبْتّدِئ مِنْ ذَلِكَء فَأَجَبَْه إِلَ سُوَالِه؛ رَجَاءَ الانراج في 
تِلْكَ اكَسَالِكِ!"!. 

وابنُ مالِكِ يَقول في ألفِيّته -وإن كان ذ ابن ماك لو كان حطِنًافليس بشجّة. 
يَعِنِي: يحتاج م من يَعتّذْر عنه- ؟ يقول - 1 حر 


ا لَفْظٍ موجز وَتَبْصْط البَذْلَ بِوَعْدٍ مُنْجَرِ 
إلى هنا مَقبولة؛ لكن قال: 


وهويّريد ابر ما أَرادَ بذَلِكَ إلا اير 

فهذا ابن حجر يََدُنَهُ يُريد بهذا الَيّر وأن تَعتَنِىَ بهذا الكتاب لما فيه من هذه 
القوائد. 

]١1[‏ يَقولُ الموَلّفْ َوه الل تعَال- : «قَرَغِبَ إِلَ نَانيَا أَنْ أضَعَْ عَلَيْهَا شَرْحًا 
يكل دُمُورَهَا». وفي البداية يه يقولٌ: «مَسََلَنِي بَمْضُ الإِخْوَانِ) ورَغْبَ إل أَصََدٌ من 
(طلّب) أَمْ مثلّها؟ 

- ع2 2 عا 8 اه 00 .اع رام هم 200 3 0 

الجواث: أَشَد؛ٍ كأن في ذلك رَغبة أكيدة في أن يَضَعَّ عليها شَرحَا؛ٍ لآن المتن 
ك الى 2 8 2 3 
مَنْن «التخبة» كالرٌ موزء إذا لم يُشْرّح لا يكاد أَحَد يَفهّمه. 


)١(‏ ألفية ابن مالك (ص:8). 


هفقوت .وان هن ٠‏ وهاهو و ووو هو وامه نعو يمه هاو وو و و و و ف فو و و و نم وعم مان و مايه م و قفوو ويه مع ع. مو نه م ع يراه م6 ما مون هنو 


2 ا ا 0 


يَقولُ الموّلّفْ وَمَدَآمَة: «شَرْحًا يل رُمُورّهَا ويَفْتَحُ كُنُورّهَا وَيُوَصْحٌ مَا حَفِيَّ 

عل اد ين يك أبن إل سُوَالِهِِ رَجَاءَ الاندرَاج في يِلْكَ المَسَالِكِ». 
هذا فيه سَجْع» وفي بعضه جناسٌ» والسّجْع قد يحمَد وقد يدم فإن أراة به 
الإنسانُ إبطالّ حَقَّ فهو مَذموم؛ وهذا ما قَكَى الب َك على المرأة التي قَتَلَتْ أخرى وما 
في يَطنِها بأن في ينها عرَّةِ عبدًا أو أَمَهَ قامَ حمل بن النابغة وقال: يا رَسولَ الله كَفتَ 
من لا كرب ولا أكل» ولا تعلق ولا انتهلٌ» فل وك يطل كلام مَسجوع. 

فقال التَنٌ يكل :لما هو مِنْ إِخْوَانِ الكَهّانِ»!"" مِنْ أَْل سَجْع الَذِي سَجَعَ. 
دَمّهِ الرَسولُ عدا ت2,8]ج؛ لأنّه سَجّع سَجْعًا يُشبه أسْجاع الكُهّان لرَدُ 


04 7 
0. 


2 0 ل 5 7 م ويكَ. 0ه 7 700 - 00007 3 كحو هم 
الحَقء زلاة فَقَدُ قال ل لبي له «قَضَاءٌ ال أحق. وَشَرْط الله أوتّق وَإِنَا الوّلاءٌ لنْ 


الولف ةا وغيره من وين يأثتون بالسّجع لإثيات الحَقء ومن أبلّغ 
ما رَأيته ته بيدا في السَّجَع -وقد أَلين له كما ألين الحَديدٌ لداوة- ما رَأَْنه لابن المتوزيٌّ 
حمَدأسَك فإذا رأَيّت «محتصر التّصرة) -الذي يقرأ في كثير من الأحيان- عرَفْتٌ 2 
هذا الرجُل على صَنْع الكلام حتى يَأتيَ على ما يُريد» ومع ذلك تَشْعْر بأن الرّجَل 
لا يتكَلّف إطلاقًاء وأَرَى هذا من نِعُْمة الله على العَبْدهِ لأن السَّجْع لاسَك أنه 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الطب باب الكهانة» رقم (/01/0)» ومسلم: كتاب القسامة والمحاربين 
الجان» رقم (158051). 


(؟) أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب إذا اشترط شروطا في البيع لا تحل» رقم :)5١74(‏ ومسلم: 
كتاب الطلاق» باب إن الولاء لمن أعتق» رقم .)١5١5(‏ 


م نئهةا 000 :“م اء. نخبةا 3 

شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 

َبَالَغْتٌ في شَرْحِهًا في الإيضاح وَالتَوْجِيهء وَنَبَّهْتْ عَلَ حَبَايَا زَوَايَاهَاء لأن 

صَاحِبَ البَيْتِ أَذْرَى با فيه وَظَهَرَ ني أن إِِرَادَهُ عَلَ صُورَة البَسْطٍ اليَقّ» وَدَحْجَهَا 
ضِمْن تَوْضِيحِهًا أَوْفَقٌ فَسَلَكْتٌ هَذْهِ و الطَرِيقَة ةَ القَلِيلّةَ السَالِكِ!'!. 


مَرغوب للتُّوس إذا لم يكن مُتكَلَفاه بل جاءَتْ به الطَّبيعة» فإنه يكون على التُّوس 
قبل ولهذا جعلّه غلّاء البلاغة من الْمحسّنات البديعية. 

يَقولُ الموَلّفُ رَحَهُ الله تَعَالَ-: ١فَأَجَبتْهُ‏ إِلَ ُوَاله رَجَاءَ الانراج في يَلْكَ 
المسَالِك». رَجاء: مَفعول من أَجْلف والاتيراج: : يَعنِي: : الدّخول في تلك المسالك» 
والمسالك: جَنْع مَسلّك وهو مايَسلّكه الإنسانُ» أي: يدل فنه. 

إذا كان ابن حجر -وَهُوَ مَن هُوَ- يجو أن يَندَرجٍ في مَسالِكِ أُولَئِكَ العُلماى 
فكيّف بنا تحر ؟! والله المستّعان. 

[1] وهذا صحيح إذا شَرَّح الَْنَ من أَلَمَهُ وكتبه فهو أَعلَمُ من يشر حه من خَيْره. 

وكثيرٌ من أهل العِلّم لّوا كنبا وشّرّحوهاء وليس في هذا عَيْبِ» وقد رأيّت بعض 
الناس يعيب هذه الطريقة من أهل العِلّمء يتقول: يَأ العالم يكب كتابًا صر ثم 
يشر حه» تمان الِثْ ويح عليه أت رابعٌ ويح على الحاشية» وهكذا. 

فهذا ليس بعَيّْب؛ لأن المقصود بالشّزْح والبَسّط والحواشي: الإيضاح والبيان 
حتى يكثر الم والقُصود بالاخقصار: أن يَسهل على المّهُم والحفُظ؛ فلِهَذا تقول: 
إن العُلّاء يَحَهُمكنَهُ أرادوا بذْلِكَ تقريبَ ب العِلّم من الاختصار والتَطويلٍ والبَسط كما 
تَقدّم. 


ووسع5 جم 


ع ىه 200 ان لأ اس 000 
فأقول -طَالِبًا مِنَ الله التَوفِيقٌ فِيَا هُتَالِكَ-: 


التَيرٌ: عِنْدَ عَلَّاءٍ هَذًَا المَرنٌ مُرادِفٌ للحَديث!". 


[1] يَقَولٌ املف -رَحَهُ الله تَعَالَ-: «الليد عِنْدَ عُلَاءِ هَذَا المَنَّ) وهُمْ علماء 
مُصِطْلّح الحديث. 

ومعنى ١مُرَادِفٌ‏ للحديث) والخرادف: هو اللّمْظ الذي يكون بمَعتى لَفظ آخَرٌ 
فهم لَمْظان مُتَغايران دالّان على مَعنَّى واجد. 

ولهذا تقول في المراِف: ما تَعدَّد لَفْظه واتَحَد مَعناهء وسُمِّيَ مُتَرَاوِفاه لأن هَذَيْن 
اللَمْظَينَ تَرَادَهَا على مَعنَّى واجد. 

مِثالُ ذلِكٌ: الحتديثٌ والخبرُ مَعناهُما واجد فيكونان مُتَرادِقيْن. 

ومثالٌ آخَرٌ: بِمَرٌ وإنْسان» وكذلك أيضًا فَمْح وبِرٌ وسَيّف ومُهِنّده وأسّد 

يُقول في (القاموس): بَسٌّء والعامّةٌ تكيره تقول: بسٌَّ» ولكن لو تقول الآن 
لإنسان: بَسٌ يعني : يُكفي. 

إِذَّنِ: الترَادِفُ: هو ما تَعدّد لَفْه واتَحَد مُعناه» وأا الْرَاِفٌ: فهو ما كان بِمَعنّى ‏ 


لَفْظِ آخَرٌ. 


-ً 


م ناهة النظك ف قوذ نخية الذ 
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وَقِيلٌ: الحتديث: ما جَاءَ عَنِ التي لق وَالخَرَ: مَا جاءَ عَنْ غَيرو' “ فَعنْ 
نت قبل ين َل بويع وما اكلا الأخباري. وَكِنْ يَشْتَغِلٌ اسن 
المبويّة : المحَدّث!". 
سقس ع و أ عع 28م ع [1] 
وَقِي : بِنَهَُا عمُومٌ وَخصٌوصٌ مُطَلَق) حَدِيثْ خيرامِنْ غَيرِ كس 1 
[] يُقولُ الموَلّفْ -رَحَهُ الله تَحَالَ-: (وَقِيلَ: الحديث: مَا جَاءَ عَن الب يلك 
وَاَبَُ: مَاجَاءَ عَنْ خَيروا. 
هذا قولٌ آحَرُء ولكن الولف يدنه قدَّم الأوّلء وقال: «وَقِيلَ: الحَدِيتُ: مَا 
عَن الي يلك وَاَبَُ: اج عن شوو قا جا حل العا شك عا 
و الايد سكي تنه وحن إعم م ال بسك عبيل وس ألو بللا 
يُسمَّى حَبَرَاء وأمًا جاء عن الرسول يَكِةِ فيُسمَّى حَديثًا؛ِ هذان قَؤلان. 
وهناك قَوْلٌ ثالث سيذكُره املف -رَحمهُ الله تَعَالَ-. 
[؟] الأخباريٌ -بمَيْح الحمزة- أَحسَنُ نسْبةَ إلى الأخبار» أمًا الإخباري تَسْبة 
للحَبر أو للإخبار أيضًا. 
[] إِذَنْ أَمّهها أعمٌ مُطْلَقًا 
لواب ل رمأف لل ا ل ل شر سات اق في 
وعد 2020 
ثلاثة أقوال في تَعريف التبر: 
- قيل: الخر هو الحتديث. 
. 7 ل > عت خخ ين 0 - 0 
-١1‏ وقيل: ابر ما أضيف إلى غَيْر الي يله والتديث: ما أضيف إلى النَّيّ 
صََأَلََهَْلَهوسَ. 


والعافة ةوه ء وهو موده ووو و وا وان وه وه نوه وفوف و واو وه واو او و رفويو وه ووه و وف وي و وه لفون هه وم لوو ووه لووول لهانم ممم 6 مه 


*- وقيل: احبر ما أضيف إلى التي يل وإلى غَيرِهه والمتديث ما أضيفف إلى 

وهذا -غاليًا- هو الَحروف بين الناس: أن الحَديتٌ ما جاءَ عن التي يك والخيرٌ 
ما هو َعَم جاءً عن الي َك ون غَيْرِهء فهذه ثلاثة أقوال في لبر . 

فإذا قال قائل: ما هو اللم”؟ 

الجَوابٌ: أَضْل الخبر عند أَمْل البلاغة: كل قَوْل تَحتّمل الصَّدْق والكَذب 
بقَطّ التَطَر عن قائِلهه أو هو: كل قَوْل يَصِحّ أن يُوصّف بأنه صِدْق أو كَذِب بقَطّم 
لنّظَر عن قائله وإِنْ شِيْت فَقُل: كل جمْلة يَصِحٌّ اللجتوابٌُ فيها بنََمْ أو لا فهيّ جمْلةٌ 
خبرية. 

ويناءً على هذا التَّعريِ يُشكل علَيّنا أنَّ في السّنّة النّبوية أحادِيتٌ كَِيرةَ جاءَثْ 
بلَفْظ الآمر وبكَمْظ النّمي! 

والَوابٌ على ذلِكَ أن يُقال: نِعَمْء صِيِعَتُها صِيِعْة الآمْر أو النّميء لكن ورَدّت 
إِلَْنا عن طريق الخبر» فالّذي حدّث بها يُمكن أن تقول له: صدَفْت. ويُمكن أن 
تقولّ: كذَّبْت. إِذْ قد تكون تَسَبْت إلى النَّيّ عَنداصَكؤالََمْ ما لم يَقَلَه فهي بِالنّشبة 
لطريقها إلينا حَبّر. 

وإن كانت بالنّسْبة إلى صيغتها ومن تكدّم بها أَمْرَا أو مياه وقد تكون خيراء 
فهذا هو الجَوابُ عن هذا الإشّكالٍ: أن تقول: حتَّى السّنَه الممُويّة التي جاءث بلَفْظ 
الأمر والنَّهّى هي بالنّسبة إلى وُصوطا إلينا حَبَر نَل الصّدْق والكَذب. 


0 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


وَعْيْرَ هنا ار لِيَكُونَ أَشْمَلء فَهُوَ بِاعْتِبَارٍ وُصُولِهِ إِلَيْنَا: إِما أن يَكُونَ لَه 


طْرُقٌ أَيْ: أَسانِيدُ كَثيرَةٌ؛ لأنّ طُرُقًا: جمْمُ طريق» وَفَعِيلٌ في الكثْرَةِ تجْمَعُ عَلَ 
فعْل -بضَكين اال 0 


يَقولُ الموَلْفُ -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: «عْمُوءٌ وَخْصُوصٌ مُطَلقٌ). 

ريات ار نه لايك وعل هذا ل سر ادقن فقا داق مدو 
ع شح ا # 
ومّدلوه) واجد. 

التَعريف الثاني: الْتبّر ما جاء عن غَيْر الرّسولٍ والحديث ما جاء عنه. فَالنْسْبة 
بينهم| التباين. 

اتُعريف الغالث: أن الجر ماجحا عَن الي صل الول آله وسلّم وغيره. 
والحديث ما جاءً عَنٍ النّي ول قط فيينهها العُموم والمصوص المطلّق» بمَعنّى: أن 
َحَدَهما أَعَمٌ مُطلَقَاه والآحَرُ أَحَصٌ مُطَلَقًا. 

كه ص 4 وو الس اس وو 

]١[‏ مثل: قضيب وقضبء. ونصيب ونصبء» وطريق وطرق» وسَّبيل وسبل» 
وأمثاطًا كثيرة. 

ري رشعو ر عو اند يسم 01 وه رمعو هم ري قو 0 

يقول المؤلف -رحمه الله تَعَالى-: «لآن طرقا: جمع طريق. وفعِيل في الكثرة 
جْمَعُ عل فُعْلٍ بِصَمَتَْنِ' الذي لا يَعرف الصَّرْف لايَدرِي ما هذا الكلامً!. 

طريق: جمع طُرّقَء وطريق على وَرْنْ فَعيل» وفَعيل جْمّع جمع الكثرةٍ على ١فُعُل)‏ 


2 2 كن 


إذَن: انَضّح لاذا عَدَل الولف عن قوله: وطريق تُجِمَع على طُرّق؟ لأخل أن 
يُعطينا قاعدةً عامّة في طريق وفي غَيرِه. 


أقسام الخبر 
وَف القِلَةِ عَلَ أَفَعلجَ!". 


وَاخْرَادُ بالق : : الأسَانِيدًا"'» وَالإِسْنَادُ حِكَايةٌ طَرِيقٍ الثنا"". 


سَبيل تقول فيها: سَيّل؛ لأن ابنَ حجر صمَدَألَهُ تقول : «فعيل تجْمَعُ على فعْلٍ) 
١7‏ يقولٌ الموَلّفْ -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: وني القِلَّة عَلَ أَفْعِلَةه. 
ا 
جَنْعٌ القلّة: من ثلاثة إلى عشّرة» وجَمْع الكثرة: من أحدّ عَصَّرَ إلى ما لا نهاية» أو 
ثلاثة إلى ما لا : - خلاف» هذا + - ة الدّلالة. 

من ثلاثة | نهاية» على خلافي» هذا من جهة 
ومثاله: أرة: جَنْع حمار» أنصبة: تُصيب. 


01 028 


أمّا من جهة الصَّيغة فجَمْع القِلّة له أزبعة أَوْانء يَقول ابن مالِكِ حمدائلة 


2 2220و 17م ا غعهر #8 وى يك اه 

أَفِيلةٌ أفغل ثمَنِعْلَه تمت أفعَال جموع قلة 

وما عداها فجَمْع كثرة» وأوزائه كثيرة. 

[ ]2 يَقولُ الموَلّْ رجه الله تَعَالَ-: «وَالْرَاءُ بالطّدق: الأسَانِيدٌ)؛ لأمها هي 
تي * تُوصِلكَ إلى الَنْنء فالمدّن غاية والإسْناد وّسيلة؛ وهذا قال: «للْرَادُ بالطق: 
الأسَانِيدٌ». 

[*] الإسْناد يُطلّق تارةً على السَّنَدء وتارةً على حكاية طريق المَدْن» فَمَعنّى هذا أن 
الإسُناد أحيانًا يُطلّق على الرّجال الّذِين رَوَوًا الحديثء مِثْلّ أن تقول: حدَّتّني مالِكٌُ» 


(١)الألفية‏ (ص:526). 


6 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
وَتِلْكَ الْكَثرَةٌ أَحَدٌ شد وط التَواثر إدَا وَرَدَتْ بلا حَضر عَدَدِ مُعَينٍ مُعَيّنِه بل 
ُو العادةُ قد أحَالَث تَوَاطوَمُمْ عَلَ الكَذِبٍء وَكَذَا وُقُوعَهُ مِنْهُمُ الَمَاقَا مِنْ 


فلا مَْتَى لِمَْينِ العَدَدِ عَلَ الصَّحِيحء وَمِنْهُمْ مَنْ عيية'' في الأربَعق ا 


ع1 


عن نافِع» عن ابن عَمرَ مالِكٌء نافِمٌ» ابن عَمرَ هَوْلاءِ نُسَمّيهم إسناداء فهُم رجال اتن 
فيُطلّق الإسناد على كفس هَوَلاى ومنه قولهم: الإسناده صحيح ١‏ ويطلق أحيانًا على 
حكاية طَريق المتن» كقولٍ الُحدِّث: حَدَتَنِى فلانٌ قال: حَدَتَنِى فلانٌ.. وهَكذا. 

يَعنِي: أن تسرد الرّجال الّذين جاءً الْحَديتُ عن طريقهم. 

ومنه قولّهُم: «أَسنَدَ فلانُ الحتديتَ» أي: عدّد رجاله» حَكَى طَريقٌ ادن وَهُمْ 
رجالٌ الحديث. 

والمولّف يَمَدَانَُ هنا يقول: «الإِسَْادُ حِكَايَةٌ طَرِيقٍ اليْنِا والسّنّد: هُمٌ الرّجال 
الذين جاءنا المتّن من طريقهم. 

]١[‏ إذا جاءَ الحديث من طُرّق مُتَعدّدة -والطرّق هي الأسانيد والأسانيد جَمْع 
سَمَد وهُمْ رجال المثّن- بلا حضر فإنه يُكون مُتواترًاه لكِنْ له شُروطً. 

مئَلَا: جاء رجُلٌ وقال لكّ: غدًا فيه دراسة. وجاء آحَرُ وقال: غدًا فيه دراسة. 
وجاء ثالِثٌ ورابعٌ وخامِسٌء عشّرةٌ أو عِشْرون قالوا: فيه دراسة. يكون هذا مُتواترًا. 

2 0 

فون أيْن أخذ التواثر؟ 

الجواب: مأخوذ من تَوائَرَ الشيءٌ إذا استّمرٌ وبر ومنه: تَواثْرٌ الَطَر وهو تَتابْعُه 
فعلى هذا إذا ورّد عَلَيْك لحر من طرق كثيرة دون حَضر لكن بِيَّرْط أن لاتكون دون 


أقسام الخبر 
ْ 
وَقِلّ: في الحَمْسَة. وَقِيلَ: في السبْعَة. وَقِبلَ: في العَشَرَةِ. وَقِبلَ: في الانتَيْ عَشَرَ. 
َقِبلَ: في الأربَعِينَ وَقِيلَ: في السَبْعِينَ. وَقِيلَ عَيْدُ دَلكَ1!. 


أبعة» فإن كانت دون الأربعة فإنها تدخل في قسم الآحاد: إِمّا (مشهور) أو «عزيز) أو 
«غَريب»» لكن إذا كانت لا تنقص عن الأربعة فلا حصرٌ لها. 

إذّنْ: ما هو الميزان؟ الميزان في العدد: أن تُقيد العِلّم. 

وهذا اكَحَلّ فيه شكال كَبير؛ لأنّك إذا قَلْت: أن تُفيد العلّم. فمَعنى ذلك أَنَّتَ 
عرَّفْتَ الَّىْءَ بتَمَرته» وما يُفيدُهء فإذا قُلْت: المتواتر ما أفاد العِلْم. وأنت تقول: المنواتر 
يُفيد العِلّم. صارّ مَعناه: أنك عرَّفْت الشيء بِتَتِِجَتِهِ وثمَرتَه ففيه إشكالٌ؛ ولهذا بعض 
العُلّاء حدّد وعيّن عدّد الْجواتر كا سيذكره الولف يمَدَآلَه. 

لكن اشهور: أنه ليس له عدّدء فمتى أخبرك طائفةٌ من الناس تَصِل بخَرهم 
إلى اليتقين صار ذلك مُتَواتَدًا. 

وليس لهم عدّد مُعيّنء وتُحِيلٌ العادةٌ تَواطُوّهم على الكَذْب. 


فالميزان: أن تَقَولَ: هَوْلاءِ لا يُمكِن عادةً أن يَتَواطَؤُوا على الكَذِبء ولا أن يَقَعَ 


و او 


منْهم اتّفاقًا ى| قال بعدٌء حتّى قال: «وَكَذَا وَقُوعَةُ مِنْهُم انَمَانَاه. 
إِذَنْ: يختَلِف المؤضوع. لو تُخبرك عشّرةٌ فأحيانًا لا يكون مُتواترّاء ولو تُخبرك 
عنسة يكونٌ مُتوايرًا. 
ع 0 1 . الى ع2 
]١[‏ سبعة أقوالٍ» وقيل غير ذلك» وكل هذا الخلافٍ -في| يَبدو- مَبنيّ على أن 
هذا العَدّد: هَل يحصّل بخَبّرهم اليَقِينُ أو لايحصّلء ولكن أي عدّد تَحَدّه فإنّك مُتحَكّم 
تُطالّب بالدّليلء فالمرجع كُلّهِ أن يكون خبّرُهم مُفِيدًا للعِلّم. 
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7 اك كل َال يتليل جاه فيه وك لِك الع اناه الم ولي 
بلازم أ أن يَطَرَِ في غَيْرِهِ؛ لإِختالٍ الاختصّاصا"! 


َإِذَا وَرَدَ الحبرُ كَذَّلِكَ وَانْضَاف إِلَيْهِ أَنْ يَسْتَويَ الأَمْرٌُ فيه ف 0 


ا 


المذْكُورَةٍ من ابْتِدَائِه إِلَ التَهَائِِ وَاخْرَادُ بالِاسْتوَ توَاءِ: أَنْ لا تَنْقص الكَدْرَةٌ اكد 

في بَعْضٍ الَواضع لا أَنْ لا تَِيدَ يدَ؛ إِذ الريَاَ لو ينيب لا 00 
لكن الذي أَرَى أن خبر الثّلاثة فا دُوتّها -ولو أَفادَ العِلّم- لا يُسمَّى مُتَواترَاء 

ولكنه على القَول الراجح مُفِيدٌ للعِلّم» وإن كنا لا نُسمّيه مُتواتِرَاء لأن له اسَْ) خاصًا 

عِندّهم فخير الثلاثة: «مَشهور». والاثئّين: «عزيز»» والواحد: «غريب»» وكلّها 

تُسمّى «آحادًا», وهي وإن أفَادتِ العِلّم » لكن لا تُقولُ: ١متواتراء‏ وإِلّا لو نظئنا إلى 

مُطلّق اللّغة لقُننا : إن التَوَائْرَ تحصل بكّلاثة أو بأد تين أيضًا؛ لأنه تتابع الْتر. 

]1١[‏ يَقول المُلّف وِمَدَلنَه: إن كُلَّ قائل قَّسَّكَ بدليل» حيتٌ ورَّدَ هذا العدَدُ 
بِتَيْءٍ مُفيد للعِلّم كاختيار سَبْعِين رَجْلُا لميقاتٍ الله عَيَبَلٌ مع مُوسىء وكشّهادة 
الأربعة بالزّنا وما شب ذلك» ولك كلى هذه الأياء دور على شَيْء واجده وهو أن 
هؤلاء العدّد لا يُمكِن أن يَتَفقوا على الكّذب. 

["] يُقول الموَلّفْ -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: «قإِذَاوَرَد لبد َذَلِكَ) يَعنِي: بعدّد غير 
مُعيّنَه لكِن لا يَتَواطَؤوا على الكَذِب (وَانْضَافَ إِلَيْه آنْيَسْتَوِيَ الأمْرُ فيه في الكَثْرةٍ 
المذكُورَة من الْتِدَائِِ إِلَ انتهَائِهِ؛. 

هذا الشّرْطُ الثاني» يَعني: يُشرَط أيضًا للمُتواّر أن يكون العدّد يَمبَِع تَواطْؤّهم 
على الكَذِب أو اتّفاقهم عليه» ويشترط أن يكونوا كذلك من أوَّلٍ السَّنَد إلى آخره 
ولا يَشترّط أن يَرويَ كل واحِدٍ عن حماعة. 


فلو رَوَى واجد من المماعة عن واحد عن واحد عن واجد وواجد آخَْرٌ عن 
واجد عن واجد... إلى آخره كمّى؛ الهجُ: ألّا يفص في إحدى الطَّبقات عن العدّد 
المطلوب. 

ولَوْ رَواه جماعة عن واحِدء والواجد رَواه عن جماعة» على آخر السَّتّده هل 
يكون مُتواتِرًا؟ 

الجوابٌ: لا؛ لأنه في إخدى الطّبقات نص العَدَدء فلا بْدَ أن يكون هذا العَدّد 
الُطلوب من أُوَّلِه إلى آخره. 

إِذَنْ: لو أخبرك واحد عن جماعة. ثُمّ الجاعة عن جماعة عن جماعة» إلى آخرٍ 
السّنّد فهل يَصير متواترًا؟ 

الجوابٌ: لا يُصير مُتواتِرَا؛ لأن الذي أخبرك واجد. لكِنّهِ بالنّسبة إليه مُتواية؛ 
لأنَّ الذي أخبَرّه جماعة لا يُمكِن أن يَتَواطّؤوا على الكَذْب. 

وبهذا عَرَفنا أن التّواثّر قد يكون أَمْرًا يَسْبّا فقد يكون مُتواترًا بالنّشبة إلى 
المُخير» وهو إذا أخبرٌ به من طريق واحد صار غَيْرٌ مُتواتر. 

وهذا يُقول الولف وَمَدُكَهُ : لا بْدَ أن يَستَوي الأمْر فيه بالكثرة الذكورة من 
ابقدائه إلى انتهائه» والمراد بالاشبتواء أن لا تَنقْصَ الكثرة الَأكورة في بعض الواضعء 
لا لا ترِيدَ؛ إذ الرّيادة هنا مَطلوبة من باب الأولى. 

وفي الفقه في باب القصاصء وهو في قوله: «استواؤّهما في الصّحة والكّمال» 
وقلنا: إِنَّ امْاَ ألا ييكون طرّف الجاني أكمَل من طرّف الَجْنْيّ عليه وأ أمّا إذا كان 
طَرَفٌ الجاني أَذْنى فهو من باب أؤلى. 
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ل ا ل 
وَأنْ يَكُونَ مُنْيتَدُ اِْهَائِهِ الأَمْرَ المَامَدَ َو اللَسْمُوعَ لا مَا تَبَتَّ بقَضِيّة العَما 


الصَّرْفٍ كَالوَاحِدٍ نِضْف الاثييْن!". 


وهنا يقول امُؤلّف: إنه لايد أن تَسنَوِيَ العّق في هذا العَدّد فلَيْس مُعناه آلا 
ريده بَلْ مُعناه ألا تتققصء فإن زادث فهو من باب أَوْلى؛ لأتها بالرّيادة تيد قوَّة. 

فأراد مله أن يبي أنَّ المراد بالاستواء ألّا تَتقص الكَثْرة عَن العدّد المطُوب» 
وأمّا الرّيادة عَن ذَّلِك فهي مما يَزِيد احبر قوّة. 

3 هذا هو الشَّرْط الثالث: أن يكون مُنتَهَى الإسناد مَعلومًا بطريق الحسٌ: 
السّماع أو المشاهّدة. 

ولنا أن تقولٌ: أو الذَّوْقِ أو السِّم. 

وهذا عبر بَعضُهم با هو أعمٌ» فقال: أن يكون مُنتَهى السّنَّد إلى شيءِ سوس 
فيَسْمّل السّماع والُشامّدة التي هي الرّؤية والشَّحٌ والذَّوْقء لكن قد يُقول قايْلٌ: كيف 
يَدخُل الشَّحٌ والذَّؤْق؟ تٌقول: لو أخبّروك بأن هذا الطَّعَامَ متي الرّيح» وجاء جماعة 
يَشْهّدون ذلِكء ويَممَنِع أن يَتَواطَؤوا على الكَذِب؛ ثبت عِنْدي الآنَّ بطّريق التّواثّر أن 
هذا الطّعَامَ مُنِن» فمُنتَهى ابر هنا السّمٍّ وحاسّة الذَّؤْق كذَلِكَ» فلو املك إِنْسان 
جَرَّةَ عسّلء وقال: هذا العَسّل تمتاز وخُلُوه وجاء جماعة كُثيرون كلهم لا يَتَواطَؤون 
على الكَذْب وذاقوه وقالوا: هذا مُدٌ. يَصير هذا مُتَواتِرًا عن طريق الذَّوْقء فلو أَنّك 
فاقِدٌ لحاسّة الذّؤق فتَعتّمِد على حَبَرهم. 


2 ص 00 الات م ضشومء. م 22 7 ان 0 
ثم احترز قائلا: «لا مَا يت بقضية العقل الصرّف ك(الوَاحد نصف الاثيكن)» 


لأنَّ ما ثبَت بالعَفْل لا يحتاج إلى تَقْلء لكن العَقْل الصَّرْف وبعض العُلّاء عَبَر فقال: 
«لاما كان عَن اغْتّقاد) فإنه لَيْس بمُتواتر ولو أخبّر عنه آلافٌ الناس» واحتّرّزوا بذلك 


أقسام الخير 
للح لكا 
َإِذًا إذا جمع هَذْهِ و الشّدوطً الأَرْبَعَة وَهىّ وهى 
-١‏ عَدَدُ كَئِيٌ أَحَالَتِ الِعَادَة' أ تَوَاطُوَهُمْ 


3 


أو تَوَافْقَهُمْ عَلَ الكَذِْب. 


26 ك6 إن كه اك اضسهن ‏ كه ع م اء 
عم| تواتر عند النصارى - لعنة الله عليهم- بأن الله ثالث ثلاثة» وما توائر عند التيهود 
هه 


-لَعْنةَ الله علَيْهم- بأن عريرًا ابن الله هذا مُتواتر عندهمى أن الله ثالث تلاثة» وأن 


هه 


عزَّيْرًا ابن الله» هل تقول: هذا خبر مُتواترٌ تجب أن نُوْمِنَ به؟ 

الجَوابٌ: لاء لأنه ليس مُسِيَيِدًا إلى أَمْر تحسوسء فَهَلُ شاهّدوا أنَّ عَرَّيْرًا ابنُ الى 
أو أنَّ المح ابن الله» أو أن الله ثالث ثلاثة؟ لاء بل مُرّد ما اقَتَضَبْه عقوم الفا الفاسسدة؛ 
وهذا ما عتاه املف ِمَدللَهُ بقوله: «العقل الصَّدّف)؛ لآن العقل الصَرّف -بمّعنى 
لالد لاعفل لليف ؛ لاُمكن أن يقول ماقاه اتّصارَى ف اله ولام قل 

فصارّتٍ الشّروط الآنّ أَزبَعة» فا جواتر إِذَّنْ: ما مت فيه شّروط أزبعة: 

الذوّلَ: أن يُكون الناقل له عددًا يُستَحيل في العادة أن يَتَواطّؤوا على الكَذْبٍء 
أو أن يقولوا الكذب. 

ثانيًا: أن تكون ذلك من أوَّلٍ السَّنّد إلى مُنْتّهاه. 

الشَّرْطّ الثالث: أن يُكون ُنْتَهِى السَّنّد أمرًا تحسوسّاء لا اعتقاديًا. 

الرابع: أن يُفيد العِلّم لسامعه. 

]١[‏ يُقولٌ الولف وَمَدَآمَهُ: «الْعَادَهُ). هل مَعنى ذلك أنه يُمكِن أن يَتَواطّؤوا 
على ذلك عَقَلًا؟ يُمكِن» لكِن العُقول في هذه السائل لا دَخْلَ لها؛ لأنّنا لَوْ أُطَعْنا كل 
احتهال عَفِْنّ في باب الأخبار ما يبنا أيّ كم على هذا الير؛ إِذْإِنَ العَقَل قد يَرفْض 
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ليبنلا" إِ الإنتهاء. 
'- وَكَانَ مُسَتَنَد انتهائهم المجسٌّ. 


6 > ررو 


- وَانْضَافَ إِلَ ذَلِكَ أن يَضْحَبَ حَبَرَهُمْ إِقَادَةَ العلّم لِسَامِعِه فَهَذَا هو 
ار 
المتواتر. 

وَمَا تَلْمَتْ إِقَادٌَ العلّم عَنْهُ كَانَ مَشْهُورًا فَقَط. 


عر وة 


فكل مُتَواتِر مَسْهُورٌ مِنْ َي عَكْسٍ . 


وَقَد يُقَالُ: إِنَّ 0 الأرْبعَة إِذَا حَصَلّتِ اسْتَلَرَمَتْ حُصُولَ العِلّم 


٠. 


وَهْوَ كَذَلِكَ في العَاِب» لَكِنْ هَدَ يَََ يتَخَلَفتَ عَنِ البَْض ذَانِع. 


سي بر 7 00 من ٠.‏ أ 
وَكَدْ وَضْحَ يبدا تَعْرِيف الْتوَاتر. 


ت 


نحو يه 


يلاف كذ ير بلا حضر أيضاء لكن مع عفد يض الوط أو 


ما 


الى الذي لا حَقيقةً له؛ وهذا تججدون في كلام شبح الإسلام ابن تَيّمية"" داًَا يتقول: 
هذا لا وُجو له في الخارج وإنَّا يتفرضه الذَّهْن؛ فلِذلِكَ تقول: «في العادة» احيّرارًا ما 
لو قَرَضه العقل. 

[1]أَيْ: : برُواةٍ قَوْقّ الاثْيّن» وعلى هذا فتَجعل «ما» 57 مَوصوفة؛ أن «ما» 
أت لككرة مَوصوفة كُثيرًا مثل قوله تعالى: الإنَّ أنهيا طر 4 الساهم) فى : نعم 
شَّىْءٌ يَعِظّكم به» ولا تَصِحٌ أن تكون اس مَوْصِولًا. 


(١)انظر:‏ مجموع الفتاوى /١10(‏ 90). 


]١[‏ يَقَولُ الولف -رَحَهُ الله تَعَالَ-: «يما قَوْقَ الانْتينِ». 

كلمة قزق الاين) تحتيل: أزبعة» خلسة, ييه شئعة: رنية: تشعة: عكرة: 
مئة» ألّف. إذا قُلنا: فوقّ الإنْتيّن ليس له نهاية ىا قال تعالى: ِنَع فسآ هرق 
أَتْننَيْنِ هَلَهَنَّ ثُلْنَا ما تَرَكَ * [النساء:١١]‏ ليس ها نهاية» ولكن ما سَبَّق في حَدٌ ا متواتر 
يَمَعنا من أن تَتَجاوّز عدّدًا يحصّل به العِلّمء فإذا حصّلٌ به العِلّم صار مُتَواترًا. 

["] يقولُ الموَلّ -رَحَهُ الله تعَالَ-: «أَوْ بِبه]؟ أي: بائْئَنٍ قَقَطْ أَوْ بوَاحِد). 

إِذّنِ: الثّلائة» اثنان» واجدء ما فوقٌ الثّلائة إذا لم يَصِلوا حَدَّ التَوابُره كلّ هذا 
خبّر آحادٍء ومّعَ التضر بما فوقٌ اثتيْن أي: بتّلائة فصاعِدًا ما لم يَجمّع شروط التّوائٌ 
فإن جم شّروط التّوائّر يَعنِي: ما زاد على اتْتَئْن فهو مُتواّر. 

«أو بهها أي: بِانْئْن فقط»» والمضر بِانْتيّن يُسمّى: العزيز» وهو اسم مُطابق 
سه لأنه عَزيز أيضّاء وجود هذا عَزيز يَعَيِي: قليلٌ جدَّاء حَتَّى إن بَعض العُلماء 
أنكّره» وقال: لا يُوجَد العزيز بهذا الشَّرْطِ: أن تكون جيم طبقات السّنَّد مُقتّصرة 
على اثنيْن. 

[*] يَقولُ الموّلّفُ -رَحمَه الله تَعَالَ-: «أَوْ بوَاحِدِ) بمَعتى أن هذا اديت 
لا يروي إِلّا واجدٌّ» سَّواءٌ كان ذلِكَ من أَوَّلٍ السّنّد إلى آخره أو كان ذلك في بَعْضِ 
طَبقاته» فلو كان في الطَّبقة الأولى اثتّان» والثانية كلاثة» والثالثة أَرْبَعة» والخامسة 


واجد؛ صار غَريبًا. 
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َاخْرَادُ بَِولِنا: أن يَردَ بِاْين: أن لايرة بأل نه إن وَوَدَ بكر في يعض 
اع باشل واج لش ذال ا يعض عَلَ الكت" 
71 قم : 
لأَوّل: المتوَايد وَهُوَ اِْيدُ للعِلَم التقيد” فأَخْرِجَ النَطَرِي عَلَ مَا أي 
0 أ بِشُّدُ وطه الَيَى تَقَدَّمَتْ. 
- 2 كرب اع 8 31 ع سه عم 
[1] ومَعنّى: «الأقل يَقَضى على الأكثرا أننا إذا حصّرّنا الشَّىْءَ بأقل وجاء بأكثر 
هل تَرَفَضُه أم تقبَلّه؟ الحَوابُ: تَقبَلُهِ لأنه من باب أَوْلى» فإذا رَوَى الحتديث ثلاثة 
مثّلاء وجاء بأبعة. فهَل يُقبّل أم لا؟ يُقبّل من باب أَوْلى» وإذا كان بائبَينِ وجاء بثّلاثة 
فمن باب أَوْلى» فمَعنّى تحصور «بائتيْن»: ألا يَنقَص إخدى طبقاته عن اثبيْنء فإِنْ 
نقص عن ابن فهو الخريبء ولس بعزيز. 
سطلاحاء فهو تك جام يل العا وا أوتواققهم على الكذب» , وأسنّدوه 
على أَمْر تسوس ولا بُدَ أن يكون ذلك مَوْجودًا من أوَّلٍ السَّنَد إلى آخره. 
[*] العِلّم نوعان: 
-١‏ صروري. "- يقيني. 
واليقينيٌ بعضُهم يَقولُ أيضًا: إِنّه من ة قِسْم الضّروري. 
وهناك عِلّم يُسمّى «العلّم التظَريّ» بِمَعنَى أن الإنسان لا يُستّفيده إلا بقَرائِنَ 
تت به كأخبار الآحاد إذا جاءث من وُجِوهٍ شَنَّى ولكِنّها م تَصِلْ إلى حَدَّ اتا 
ووّجد قَرائِنُ تُرجّحها فهذا يُفيد العِلّم النَظري يعني : أننا ما اكتَسَبْناه من نفس 
السَّنَّد وإنَّا اكتسَبّناه بعدَ التَظّر في القَرائِن 


أقسام الخير 
ل لولس ل 04 م م 7ع لاسا م ا شرع 5ك ررم ار 
وَاليَقين: هو الاعتقاد الجَازم المطابق» وهذا هو المعْتَمدً!": ان خيرٌ التواتر 
.نل أسااة »ه العم كب ااعه كت رةس 40 1ه اده 2 توعروس ”5و ية 
ُقِيد العلمَّ الضُرُورِيَ» وَهِوّ الذي يَضْطرٌ الإِنْسَان إِليّْهِ بحَيْث لا يمكنه دفعة. 


_--- 


واختكف العُلّاء في النوار هل هو يُفيد العِلّم اليقينيّ أي: الشَّروريّ» بمَعتّى : 
أن النَمْس تُصدّق به من غير نظرء أو هو مُفيد للعِلّم التَظَريّء والصّحيح أنه مُفيد 
للعلم اليقينيٌ» فإن تَيَقننا الآنَّ أنه يُوجَد بِلَدٌ يُسكّى واشئطن» فهذا ضَروريٌ 
كالّحسوس أمامّناء ولو قال شَخْصٌ: هل تعرف وَاشِنْطُّن؟ أو هل هي مَؤْجودة؟ 
قال: اصْيْرُ أََأمَلَ! وهي مُتواّرة عند الناس كل الناس, الصَّعْيرُ والكَبيرُ يُعرِفُهاء 
فتقول: لا يحتاج تَأمّلاء فهذا نَعلّم به عِلَا ييا لا يحتاج إلى نظر . 

[3] اليقينيٌ: هو الاعتِقادٌ الجازِمٌ المطايق. 

فخرّج بقولنا: «الجازم» السَّكُ والظَُ والوّهم؛ لآنه ليس فيه جَزْم. 

وخرّجٌ بقَؤْلنا: «المطابق» الَهّل بأن يَعتّقِده الإنسانٌ الشي: على خلاف ما هو 
عليه» ويُسكَّى جَهْلًا مُركَباء حتى لو أن هذا الجاهل جرَّمَ وقال: هذا يُقينيٌ» ولكنه 
على خلاف الواقع؛ فإنه لا يُسمّى «عِلَ) ولا (يَقينيّ»» وهذا هو الُْعتَمَد: أنَّ ابر 
المتوايِر يُفيد العِلّم الضّروري. 

وأفادنا ْوَل يمَدُلَنَهُ «الضروريٌّ» هناء وهناك قال: «اليَقينيٌ): أن اليتقينيّ 
هو الضروري» وَالعِلّم الضّروريٌ: هو الذي تُصِدَّق به النَّمسٌ من غير نظرء وَالعِلَمُ 
النَطَريٌ: هو الذي لا تُصدّق به إلا بتظر. 

فهو يُقيد العِلّم الشَّروريّ وهو الذي يُضطَرٌ الإنسان إليه بِحَيْتْ لا يُمكنه 


دَفعه. هذا تَعريفٌ العِلّم الضَّروريٌ. 
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وَقِيلَ: لَا يُفِيدٌ العم إلا مَظريًا! وََيْسَ بكَيئو!"؛ لأ الِلْم بالتَوَائر حَاصِلٌ 
كَنْ لَيْسَ لَه أي ركم كل ل مم ممه مم مم ممه مم مه م م ا ا 
وَخن تعلم لم القين أن تور قد يفيد ايم ند تسخخصء وقذ لا ييه 
عند آخَرٌ. إذ العام لو قلت له: هل أنت نت تَعلّم عِلَمَ القين أنَّ الرسول ككل قال: : امَنْ 
كَذَّبَ عَلَ مُتَعَمدا َْيتبَوَ مَفْعَدَهُ مِنَ التَّار" هل يقن ؟ 


الجوابُ: لا يَتَيِفَنَء لكن لو تأت إلى طالب عِلّم ولا يسا عُلماءُ اخديث لقال: 


ولو جِنْتَ للعامّيٌ فتقول له: هل تَتَّيْفّن أن الرَّسولَ يف قال: «حَُبٌ الْوَطَنِ مِنَ 
ليان" قال: نَعَمْ تين . ويكون عِندَه مُتواتر» فهذا مُشكلء لكِنَّ كَلامَنا على 
النواتر على حسّب قَواعِد عُلَماء التديث. 

[1] قوله: «قِيلَ)؛ العلّاء يَمَهُمآكَهُ من قاعِدَتهم أَنَّجُم إذا قَدَّموا قولَاثُّ قالوا: 


000 


وقيل. معناه أن الثانَ في نظرهم مرجوح؛ ؛ ولهذا عاد إليه بالإبُطال فقال رمدم 
«وَلَيْسَ بِنَيْءِ؛ لأنَّ العم بِالتَوَاثُر حَاصِلٌ لَنْ َس لَه أَميهُالتَطركَالْعاميٌ». 

[] وهدًا صحيحٌ» وهذا كما قال المْلّف: العم بِالتّوابُر يَعني: العِلّم بها طريقه 
التواثْر حاصل للعامّيٌ بدون نظر فلَيّس مُرادُه النواترٌ في الحديث, بَلِ المتوار من 
حيث هوء فالعامّىٌ ملا يَعلّم عِلّم البتقين» عِلَّا ضَر وري أن هُناكَ بِلَدَا تُسمّى اليل 
مثَلّا فا يَدريه؟ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب إثم من كذب على النبي يِه رقم »)2١١(‏ ومسلم: كتاب 
(؟) ذكره الصاغاني في «الموضوعات» رقم (81)» والسخاوي في «المقاصد الحسنة» رقم (785). 


أقسام الخير 
5 
ا 0 و 8ع ين وس م 3 كه م 
إذ النظرٌ: َرْتِيبُ أمُور مَعْلُومَةِ أو مَظْنُونَةٍ ة يُتَوَصَّلُ با إِلَ عُلُوم أَوْ ظُنُونِء وَلَيْسَ 
في العام وك يل ل 


الحواب: يستع يا فهذا يُكون متو يرا عنده. ويَعلّم أن هناك بِلَدًَا اسمة 
والة؟ نقم؛ وكل إنسا يت تتح الراذيو يعام؛ ليم مين نه ق أشيار الي 

٠.‏ 37رى ٠.‏ 6ه . عي اال كل 0 - يت عر 

فالحاصل: أن هذا العلم لما كان لا يتجتاح إلى نظر عليم أن العلم الحاصل بالتواتر 
يَقينىٌ ضّر وري وليس نظرياء هذا ما استَدّل به المؤلف وَمَدَاللَهُ. 

وعِندي: أن اكسألة لا ناح لدليل؛ فإن الإنسان إذا تّوائّر عِنْده احبر تجد من 
نَفْسه ضر ورةٌ بتضديقه» لا يَنْقَكَ عنها أَبَدَاه وهذا هو مَعنَى قَوْلِنا: العلّم الضّروري. 

]١1[‏ أي: لما حصّل للعامة العِلّمُ عن طريق التّوائّر. 

وقول الولف وِمَدلئَهُ: «لَ) حَصَلَ لَهُمْ) ل يَقَلُ: لما حصّلّ له مُراعاة للمَعتّى؛ 
لأن العامّيّ هنا اسم جنْسء فيَشْمّل الواجد والتاعة. 

وقوله: «قَلَوْ كَانَ تَظَريهٍ لَّم) حَصَلَ» هذا خلاف اللّغة المُضّحى؛ لآن اللغة 
الفُضْحى أن لا يرن اللّامُ ب١ما»‏ في جواب «لَو) إذا كان مَنفِيًا ب«ما»» فتقول: لوقام 
رَيْدّ ما قامَّ عَمرٌو. ولا تقول: لو قام ريد قم عَمرٌو. ولكن العُلّاء يَمَهُرئَكَ حيث إن 
عباراتهم عِلّمِية يُدخلون اللّام عليهاء وهي جايّزةٌ لّةَ لكِنّها قليلة كما قال الشاعِرٌ: 


كه و 7 5 6 2 - - 
وَلَوْ نعطّى الخيارَ لَمَ افْتَرَقَنَا!" 0 


)١(‏ انظره في: مغني اللبيب (ص:0708)» وشرح التصريح (؟/ © وهمع الجوامع (؟/ الاه )ل 
وخزانة الأدب /٠١١١(‏ 87))» غير منسوب. 
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وَلَاحَ بهذا اَي القَْق َئْنَ الم لضَرُورِيٌ وَالِلَم التظريء إذ الصّرُورِي 

7 العلَم , با اسْتِذلَال» وَالتَظَريُ يفيدة لَكِنْ مَعَ م الاسْتِدلال ل عل الإقَادَق وَأ 
اوري بل بلاطل لله يه أيه ترا" 
وَإِنَا أَييَمْتْ شُرُوط التَوَاثْرٍ في الأضْل؛ لِأَنّهُ عَلَ هَذْهِ الكيفيّة لَيْسَ من 


مَبَاحِتِ عِلّم الإسْتَادا"أء 0 


والبيت الثاني: 

كَلَلا 1 عحاتٌ م> الله ََّا> 3 قاطت إكتاء(») 
فلولا المزعِجات من الليَالي ل ترك القطا طِيبَ المتام 

[1] بين المؤلف يدانه أن المَرْق بين العلم الضَرٌ وري والنظري من وَجْهيّن: 


و 


الوّجه الأَوّلُ: أن الضّروريّ يُفيدُ الم بلا استذلال؛ ولا نظر في المُقدّمات 
والمّناء ج» والتطريٌ لا يُفِيدُه إِلّا بالاسْيِدُلال. 


انيا: أنَّالضّروريّ يحَصّل لكُلّ ساوعء والنظريّ لايحصّل إلا كن له أّهلِية اتطرء 

لعامّيٌ لا يعرف العلّم التَظَريّ» ولا يُتَوصّل إلى ا حبر بالنّظّر أو إلى العِلّم بابر بالتَظر» 
لأنه ليس أهلًا للتّظر. 

فالتَظَريٌ تَردُ عليه احتالاتٌ؛ لأنّه يُستّفاد من التَظَر والتّقر قد يكون فيه خكلٌ» 
أما الضَّروريٌ كن أكون فه احتو الات أ 

[1] لألنّه مين الثُوتء وعِلّْم الإسناد إِنَّا يُحَث فيه عن صحَّة الإسناد وعدّم 
مه و امار ليحت فيه عن مه لد لله تبث ثفية لولم 


)١(‏ ذكره ابن هشام في شرح قطر الندى (ص:5 )١‏ غير منسوب. 


أقسام الخير 
0 و - 9 02 0-9 0-4 
٠.‏ و 3 ىه ساي اء - ه 22 2 عه ايب هه ل 2 2 
٠‏ 0 1 0 0 - 2د 
إذ علم الإسناد يببخث فيه عن صخو اخَدِيثٍ أو ضعفو؛ يعمل بو أو يترك من 
وم سم 


7 صِفَاتَ الرّجَالء وَصِيَعْ الأدَاى وَالمتَوَا لا يسبحث عَنْ رججاله» 15 يجب 


و ل 
اليم 5 ماهم سه ]١[[‏ 
عمل به من غير بَحثٍ . 
3-1 سًَ 5-1 


ائِدَة: ذَكرَ ابْنْ الصّلاح أَنْ مِثَالَ لَ الَْاتِر عل التَقِيرٍ الْقَدَم يعر وُجُودُه؛ 
ا أَنْ يُدَعَى ذَلِكَ في حَدِيثِ: : «مَنْ كَرَّتِ ع]1)2". 


ع لز هه سال 
2 


0 


١3‏ لكنيُقال: إن ذِكْره مُفيدٌ أجل التّسيم والإحاطة به. فذِكره لا شك أنه 
مفيد. وإن كان كما قال المؤلّف: اليس من مَباحِتِ عِلّمٍ الإسناد) لأن عِلَمّ الإسناد 
يبِحَثْ بحّث فيه يتل وير أما هذا فهو مقبول بعل حاله ولكتا تقول إِنَّ ذمْره لا 

]١[‏ ايعِر) بمَعنى: يقل أو بمعنى: : متي لأن اله تكون في القليل وف المع 

يَقولٌ الموّلففْ -َرَحمَهُ الله تََالَ-: ِل أَنْ يُذَّعَى ذَّلِكَ ف حَدِيثِ: ١مَنْ‏ كَذَّبَ 
12" هذا الحديث رَواه عن الب كلق أكترٌ من سئّين صَحابياء ومنهم الْعَشَرَةٌ 


ب 
3 


البَسَّر ون بِالجَنَّةَه وعلى هذا فيُكون مُتواترًا تَوايرًا لَفْظيًا. 
وقد مَتّلوا به للتّواثّر اللَفْطيّ. 
وقوله: «مُتَعَمّدَاا حال من فاعل «كَدَّبَ). أمّا لو كان غير مُتَعمّد بِأَنْ يَظنَ أن 
النبيّ كِهِ قال ذلك؛ فهذا لا يَلحَقه هذا الوعيدٌء وإن كان لا تجوز أن يَتَحَدَّثْ عن 
الرسول يل إلّا ب يَعلّم أن الى يك قاله» أو غلّب على ظّه أن قاله من حيثٌ السنّد. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العلم, باب إثم من كذب على النبي يلد رقم »)3١١(‏ ومسلم: كتاب 
المقدمة باب في التحذير من الكذب على رسول الله صلى الله تعالى عليه وسلم. رقم (*). 
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وقوله: اتَلْوَْمفْعَدَُ مِنَ الئاه الام هنا لام الأَمْرء وهل اراد به هنا حقيقته 
أو أنه أَمْر بِمَعنَى الكبّر وأن هذا لازمٌ له كأنّه يَُمّر به أَمْرًا؟ 

الجواب: يحتّمل هذا وهذاء وأيّا كان فاخادُ به أن الرسول عَواصَكةوالت تبر 
بأن مَن كذَّبَ عليه مُتَعمّدًَا فإنه يَرجِع إلى النار -والعِياد بالله- يَتبَوَّؤُها مَنزِلّا. 

فإن قُلْتّ: مَل جاءث لام الأَمْر مُرادًا بها الحم؟ 

قلنا: َعَم كقوله تعالى: #وَهَالَ ادبن كفزوا لدبت َاممُوا أتَِعوا سَسِكنًا 
وَلْتَحملَ حَطَلِيدَكُم وَمَا هم يحدملينت عِنْ حَطيَهُم 4 [العنكبوت:١١]‏ يَعني: وتَحن نحل 
خطاياكم. ظ 

وأكي المنواتر مُتوائة مَعْنَّىء بِمَعنّى أن هناك أَحادِيتٌ تَدُلُ على بوت الأصل. 
ون اخْتلَقّت في مَدلولاتماء مِثْل حديث الْسْح على اَن فهو يا تَوائّرَه لكِن لا 
يُوجد لظ انق أهل التّائُر كلّهم عليه. 

ورُؤْية الله عرَلٌ» والمؤضء وأَنْسَّدَنا يتين في التّوائُر": 
ا تَوَائَرَ حَدِيتُ مَنْ كَذَّبْ وَمَنْ بَتَى لله بَيْنَا وَاحْتَسَسبٌ 


و 


و 
سااءه ل م 


وعم ميم سه 0 للم بي بعك وى لس 

وَرَؤْيَةَ شفاعة وَالحوض ومسح خمين وهدي بعص 

02 و 1-0 0# 0 020 م 00 

يَقولُ الموّلف -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: «وَمَا ادّعَاهُ» هذا تَعقيب ابن حجر على كلام 
ابن الصّلاح رّحمهما الله. 


(1) ذكرهما الكتاني في نظم المتناثر (ص:18)» نقلا عن الشيخ أبي عبد الله محمد التاودي في حواشيه 


على الجامع الصحيح. 


أقساء ان 
حت 
وَمَا ادَّعَا من العرَّةٍ و كنوع وَكَذَّا ما اذَّعَاهُ غَبْرُ من العَدَّمِ؛ ؛ لِأنَّ ذَلِكَ نَضَاً 
ل الا عل عر الوه وأشوا ال جَالِء وَصِفَاتهِمُ الْمْنَضِيةِ لِإِبْعَاد 


لعا يوا عل كذب. أ يفطل مه مَاقَ!'!. 


7 كأن المؤّف وَمَدلته حمل العزيز في كلام ابن | لصّلاح وَِمَدُنَهُ على القليل» 
وأَشارَ إلى أي آحَرٌ يتقول: نه ممعدومٌ. ولكِنّ الصحيح أنه مَوْجودء وأنه بكَثْرة في 
الور اتوي بخلاف امتوازر الي فهو قليل» لكِنّ الوا الَعَويّ كثيره تقول : 
ما هو السّبّب الذي لهم على هذا؟ يُقول وَمَكالله: انا عن قِلّد الاطّلاع على كثْرة 
الطق»ء وهذه مُصيبة» قد لايُدرِكُ الإنسان هذا احديث إلا طَريقًا أو طريقين فقطء 
نم تقول: هذا غيدُ مُتَواتِر؛ لِعَدَم وُجود شَّوْط التواتر فيه» والسبّبُ في هذا قِلَ 
الاطّلاع على أقوال َمل العِلْم؛ وربً) يدعي الإجماع لعدم علمه بالمخالف,. وهو كثيٌ 
في كلام , بعض أَمْل العِلّم» وليس كذلك. 

وقد قيل: الاعِبْرةبوَضع ابن المَوْزي ولا بقصحيح الحاكم» ولا بإجماع ابن 
المنذر»» يَعَنِي: هؤلاء كلهم يتساهلون في ذلك فابن الْنْذْر يَنقَل الإجماع والمسألة 
خلافية» وكذلك الحاكم د يُصحُحُ الحديث وهو ضَعيف أو مؤضوع؛ وابن م اجوزيٌ 
يُكتّبُ الحديث في «الوضوعات» يتقولون: وقد انتقد عليه أنه قد فد يدر عدي في 
«المُؤضوعات» وهو في (اصحيح مُسلِم» وهذا تساهل» وكذلك ابن عبد البر مه حم 
يتَسامَلُ في تقل الإجماع» أحيانًا ب يتقول: أَجمّعوا و لبوا عل يي واسيب أن 
ذل هَْلاء اللَاء يمه لا يُدركون كل ما قبل؛ فيظّون أن الكل إجماعية. 

وكذلك أيضًا مَنْسّوٌه: املاع ل فر لق وأَحَالٍ راصام 
المقتضية ة لِإبعَادٍ العادة ة أن يَتَوَاطَؤُوا عَلٌ كَذِب, أو يحْصْلَ مِنْهُمْ م انَقَاقَا» وهذا أيضًا صحيح» 


م1 


- 00-6 
ماعه أن 


وَمِنْ أَحْسَنٍ ما يُقَرّرُ به كَونُ الْنواتر مَوْجُودًا وود كَْرَة في الأَحَادِيثٍ أن 
الكُتّبَ الَشْهُورَةَ التَدَاوَلَ بأ دِي أَهْلٍ العم شَرْ زه وعَرْبَا فوع ِندهُمْ بصِحَةٍ 
ِسْبتِهًا إِلَ مُصَتَمِيهَاه إذَا التَمَعَتْ عَلَ إِخْرَاج حَدٍ حَدِيتْء وَتَعَدَّدَتْ طَرَُقُهُ تَعَذَدًا 
ُجِيلُ العَادةُ تَواطُوُهُمْ عَلَ الكَذِب إل آخر الشّرُوطِ؛ أََاَ العم البَقِينيّ بصِحَيه 
ِل قَائِلِهِ. 


ده 5 و 0 2 
وَمِثْل ذَلِكَ في الكتب الَشْهُورَةِ كنيهط"ا. 


هذا من أسباب دَعوّى أن الْتواتّر قليل أو مَعدوم؛ وعُلِم من كلام الولف هنا أن 
أحوال الرّجال بالنّسُبة للمُتواتر لها أَثَرْءِ لأنه قد يكون عِشْرون يَستّحيل أن يَتَوَاطوٌوا 
على الكَذِبء وأربّعون يُمكِن أن يَتَواطّؤوا على الكَذِبء فالمسألَة إِذَنْ راجعةٌ إلى إخبار 
من أخبّر بالنواتر. 

[1] صحيحٌ ما قال الو جِمَدَأنَهُ هناء فمكّلا: إذا اتَمَقتِ الكَنّب السّنَّهَ على 
حَديث -الكُبب المشهورة الأمّهات التي يُسمّيها العُلماءٌ الأمّهاتِ السَّتَّ- وهي: 
صَحِيحا المُخاريّ ومسل وسنن أبي داو والَرْمِذيّ وابن ماج والنّسائيّ» هذه 
يسمُّونها: الأمّهاتِ السّسَّ إذا انّمَعَت على إخراج حديث وتَعدّدت طَدق هذا التديث» 
فطّريقه متَلّا عند البُخاريٌ غير طريقه عند مُسِلِم وغير طريقه عند مَن بَعدّه فهذا 
يُفيد العِلّم؛ لأنها سِنّهَ طَرّق أو سنّةَ رجن جاء الحديث من طْرّق مُتعدّدة بإسناد 
لهم ثَْاتٌ إن هذا يُقيد الِلّم فيكون مُتَواتِرًا 

ووسع وه 


ابر 7 و عمءمر 0 أ و ل 
وَالثاننٍ -وَهوَ أَوَّلُ ل أقسَام الأاو.. مَالَّهُ طرق مخصورة بأكثرٌ من تبن وَهُوَ 


0 


السْهُورُ عِنْدَ الْمحَدَؤينَ سمي بذَلِكَ لَوُضْوحِيا ' وَهْوَ لتقي عل وَأ مام 


من أتمّة الفمَهاء!"ل سمي بِذَلِكَ لإلتِشَارِه وَمِنْ: قاض الَاه يفيض قَيْضَا"! 
لوس شا ليث امار سر اا كد المشهود. 
وامشهور في الّغة: : من شهر يُشْهّر إذا وُضّح وأعلمء ومنه شَهِرٌ السّلاح يَعَِي: 
إخراجه من غِمْده حتى يُشْتَهَر وين هذا في اللّخة. 

وفي الاصطلاح: ما روا عدَّدٌ تحصور بأكثّرٌ من انْبيْنِء فيَشْمّل الثلاثة والأربعة» 
لكن يجب أن يضاف: «ما 11 يَصِل إلى حَدّ التواثّر) فإن وصَّلَ إلى حَدٌَ التَوَاثّر صار 
متوات ترًا. 

فا مشهورٌ إِذّنْ: ما رَواه عدّد تحصور بأكثّر من انين ولم يَصِل إلى حَدّ التواث 
وسُمّيَ بذلك؛ لأن مثل هذا الحديثِ في الغالِبٍ يكون مَشهورًا بين العْلّماء وواضِحًا. 

]١[‏ بمعنى: أن اشهور والمستّفيض مُتَرادِفانَ على مَعنَّى واحد» وهو ما رَواه 
عدّدٌ تحصور بأكثرٌ مِنِ اثتيّن وم يَصل إلى حَدَ التواثر. 

[ “| ومن أينَّ أخذ (الْمستَفيضض)؟ الجواتث: اسمّىّ 0 بذّيِكَ ِإنتشَار و ومن: : قاض 
ال يَفِيض قَيْضَاء فالماءٌ إذا فاص اندَفَع وانتَكّر هكذا الْمسَفيض من الحديث» هو 
المشهور على رَأَيِ بعض الفقهاء لانتشاره ووؤضوحه. 


4 ) شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
وَمِنْهُم مَنْ عَايَرَ بين المستفيض وَالَشْهُورِ؛ أن امستَفِيضَ يَكُونٌ في التدَائه 
وَانْتَهَائه سَوَاء وَامَشْهُورَ أَعَمّ مِنْ ذَّلِكَ. 
كي ى ل هم 2 سلا سمه 2ه هن 54 ر كوه م 3 م 2 
وَمِنْهُمْ مَنْ غَايَرَ عل كَيفِيّة أخرّىء وَلَيْسَ مِنْ مَبِاحِتْ هَذَا امنا" 


[1] لأن مَباحِتٌ هذا القن الإسنادُ فمَطْء أمّا ما يتَعلّق بالمشهور والمُستَفيض 
والفَرْق بيئهما فليس من الباجث. 

فجندنا الآنَ تشهور ومُستفيض» هل بينهماقَرْق؟ 

اختلف ني ذلك العُلَاءُ يَمَهُآئَهُ على الأقوالٍ التي ذكرٌَ مولت فمنهم مَن قال: 
لا فَرْقٌ بينهاء فهها مُترَادِفان على مَعنَّى وا حدٍء وهذا الَعنّى هو ما رّواه عدّد تخحصور 
بأكثرٌ م من اثتَيْن ولم يَبلّْ حَدٌَ التّواتّر. 

ومنهم من يرَى أن المُستَفيض ما كان أُوَّلّه وآخِرٌه على حَدٌ سَواءِ يَعيِي: بأن يَرويّه 
ثلاثة عن ثلاثة عن ثلاثة عن ثلاثة إلى أن يَصِلٌ إلى مُنتهاة» فيُسمّي هذا مُستَفِيضَاء ويَرَّى 
أن اَشهور ما هو َعَم من ذلك» فلو فرض أنَّهِ رَواه ثلاثة عن أربعة عن حمْسة عن سنّة 
إلى آخره سمي مَشهورًا عند مّؤلاء. وليس مُستَفِيضًاء لأن أَوَّلّه وآخْرّه ليس على حَدٌَ 
سواءٍ. 

ومنهم من غايرٌ على كَيْفية أخرى. 

ولكن يجب أن تَعلّم أنه قد يُطلّق الأشهور على ما اشتّهر بين الناس وإن لم يَكُن له 
صل فيُقال: هذا حديث مُشهورء لكِنَّه ضَعيف» هذا حَديث مَشهورء لكِنَّهِ ليس له 
صْلء بل قد يَصِل إلى حَدَ اضوع وني قِصّة الرّجْل باع الضار الذي يَبيع 
الباؤِنْجانَ أنه لما كسَد الباؤنجان عِندَه أعلن للناس قال: حدثني فلان» عن فلان» 


| 
| 


الحديث المشهور 


واواما هع وه وف ووو و مف وه فو وو و لع ووه ووو و لوو ووو و وهو هو لاونو م و ووه موا وه و ووو م ف ووو و ووم هم و ووو و ممم م ميل وه 


وكذلك أيضًا ما ذكِر عن قِصّة الرَّجُل -من الوّعَاظ- الذي تَقَدَّمِ في مٌسجد 
الرصافة في العراق فقال: حدَّنّي أحمدٌ بن حَنْبل ويحبّى بن مَعينء عن فلان» عن 
فلان» عن قُلان أن التي كي قال: ١مَنَ‏ قَرَاً: #مُلْ هُوَ آسَّهُ أَحدٌ 4 عل الله لَهُ ِكل 
عَْفِ كذاد ومن قال: لاله إلا لعل الكل حرف كذا وكذا يعني نوا 


2 آذ 


قال أحمدٌ: لابن تعين أنتَ ده ذا قال: لا. ققاموا يَضحكون كل واجد وض 
رداءه على فَمِهِ يَضْحَك من هذا السنَدٍ وهذا الحَديثٍ العّريب. 


ولع انتهى الناسٌ وتَفْرّقواء ناداه أحمد بن حَنْبل ويحيى بن مَعين نادَوًا فجاء 
عَجَلًا ظَنَا منه أنمها سيُعطِيانه دراهج» قال: مَن حَدَّنّك بهذا؟ قال حدَّنّي أحمدُ بن 
ع بي 


حَنبل ويحيّى بن مَعينِء قال أحمد: أنا أحمدٌ ما حدَّنْتُك بهذا. قال: والله إن كنت أَظْنّ 
قبل هذا أن لك عَفَْاه ولكن الآن تين أن ليس لَكَ عَقَلٌ يا أحمد بنَ حَثْمل. فقال: 
لاذا؟ قال: في الدّنيا سَبِعةَ شر عمَرَ رَجُلّا كلّهم اسمّه أحمدُ بنُ حَذْلِ ليس في الدّنيا 
إلا أنت؟!”" هذا الذي كدّب جاء بهذا الإسنادٍ التُطيف» عن ثقات؛ ليكذب. 


إِذَّنْ هناك أحاديث مَشهورةٌ بين الناس؛ وقد تَصِل إلى حَدّ الوَضْعء ومنه: 


له 


)١(‏ انظر: الموضوعات للصغانيٍ رقم .)23١7(‏ والمنار المنيف لابن القيم رقم (205» والتلخيص 
الحبير (78/1). 
(1) أخرجها الحاكم في المدخل (ص:07)» والخطيب في الجامع لأخلاق الراوي .)١77/7(‏ 


) شرح نرزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


واأواوواة وو هو وو وو وه وو و و ووو و اواو و و و افو و و واواو اج واو و و واو اواو و اواو و و واورو م اواو و و مو و وو و و و وو وو انون و وام 6 6ه 


«ححبٌ الْوَطَنِ مِنَ الْإين»'" هذا مَشهور عند الناسء لا سيّا عند الَوْميّنَ فهو 

عندهم في التَّواثّر والصّحَّة بمَنزلة حديث: «مَنْ كَذَبَ عَلّ مُتَحَمُّا لبوأ مَفَعَدَهُ من 
2 2 1 مار قدت وده وومار ل شك 

الثار»'”"» ومن يَنسُّب هذا إلى الرسول عَلَتَواصَلاةْوَلتَة مُتَعمّدًا يَستَحِقَ هذا الْوَعيدٌ 

اسار ب مه 


0 00 2 ِ مااع 1 2 5 2 و 3 | 000 
و«خيرٌ الاسماء مَا حمدَ ع ”ل وهذا ايضا غير صحيح» فلا يصح عن النبى عَق3ٌ 

01 َِ 3 0 4 سان ل اساصاه سَ م لم ؟ِ 7 
والصَّحِيح عنه: (اأحب الاآسَْاء إلى الله عَبْدَ الله وَعَيْدُ الرَّخْين) ل و: «اعمّل لِدَنيَاكَ 


1 - 


0 


6 > 2 كسك مرتسا كعمسي 2ك جاع وكن(4) ودر يدم تر لتك 
كانك تعيش ابداء وَاعمّل لآخرّتك كأنك تموت غدا» » فهذا لا يَصِح عن النبي 
ا 3 2 رع و 1 يو 0 ان َ دومع 0 
لواحب الدنيا رَأس كل حَحطِيئَة)'', و«الَعِدَةَ بَيْتَ الذّاء»!"اء واعَلَيْكُمْ باهْرِيسَةٍ 
| 2 + ار س5 .اع 2 
قَإمَاتَشْفِي الظّهْرَ»!", و«النظافَة مِنَ الإِيَانٍ»!' على كل حالٍ هذه أحاديث مَشهورة 
وليس لها أصل. 


.)585( والسخاوي في «المقاصد الحسنة» رقم‎ »)8١( ذكره الصاغاني في «الموضوعات» رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب‎ ))1١١( أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب إثم من كذب على النبي يَكِكِه رقم‎ )١( 
.)27( المقدمة؛ باب في التحذير من الكذب على رسول الله صل الله تعالى عليه وسلم؛ رقم‎ 

(©) ذكره السخاوي في «المقاصد الحسئة» رقم (55)» والعجلوني في ١كشف‏ الخفاء) .)١18(‏ 

(:) أخرجه أحمد: 5/ 56*. وأبو داود كتاب الأدبء. باب في تغيير الأساء. رقم (5159)) 
والترمذي: أبواب الأدب. باب ما جاء ما يستحب من الأسماء» رقم (278177)) وابن ماجه : 
كتاب الأدب. باب ما يستحب من الأسماء. رقم (71/78). 

(0) أخرجه ابن قتيبة في «عيون الأخبار» /١(‏ 751514)» وابن أب الدنيا في «إصلاح المال» (49) 
موقوفا على ابن عمر بلفظ: «احرث لدنياك...1. 

() ذكره الصاغاني في «الموضوعات») رقم (76): والسخاوي في «المقاصد الحسنة» رقم (085. 

(0) ذكره السخاوي في المقاصد الحسنة رقم .)١٠١*0(‏ 

(8) انظر: كشف الخفاء رقم (١؟0).‏ 

(9) عزاه الحافظ العراقي في تخريج الإحياء )١158/1١(‏ للطبراني في الأوسط من حديث ابن مسعود 
يدنك وقال: بسند ضعيف جدا. وهو في المعجم الأوسط رقم )7١١(‏ بلفظ: «النظافة 
تدعو إلى الوييان». 


الحديث المشهور 
ثم المشْهُورُ يُطْلَقُ عَلَ ما حُرّرَ هُنَا وَعَلَ مَا اشْتْهِرَ عَلَ الْأَلْسِنَة» فَيَشْمَلُ مَا 
لَهُ إِسْنَادٌ وَاجِدٌ قَصَاعِدَاء بل مَا لا يُوجَدُ لَهُ إِسْنَادٌ أَضصْل 


ع 
2 


8 آله 0 ماع 0 2 6 07 اع اباس 

قل يشْتَهر عند النحويين مثلا أو عند الفرضيين أحاديث تكون مؤيدة للفن 
1 2 5 .هه ٠.‏ 1 سا كه يك 7 ل سشرى بهت (1) الى 
الذي هم فيه ومّشهورة عندهم وهي ما لها أصل مثلا: «أفْرَضكم زيد) ' مَشهور 
عند الُرضيّن وهو حَديث ضَعيف. 

م 3 25 4 2 ص ع 2 ع 

]١[‏ يكون الحّديث مَشهورًا عند الناس وليس له إسنادٌ أصلاء أو يُكون له 
إسنادٌ واحِدٌء فهذا ىا سبّق بيانّه في الفقرة السّابقة 

٠. - 3 5‏ لاه ان 2 و 

وقول ٠‏ «قَصاعِدًا» الفاء حَرْ ف عَطّْفء وصاعدًا حال خُذِف عاملها وصاحبهاء 
والتّقديدُ: فازتقى العَدَدُ صاعِدًا. 

لوقك - > ب 


)١(‏ أخرجه أحمد "/ 258١0185‏ والترمذي: أبواب المناقب» باب مناقب معاذ بن جبل وزيد بن 
ثابت وأَيّ وأبي عَبَيْدة بن الجراح ويلتعَنش رقم (57/40: 07041 وابن ماجه: افتتاح الكتاب 
في الإيمان وفضائل الصحابة والعلم» فضائل زيد بن ثابت» رقم (5 2١5‏ 2155 والنسائي في 
«السئن الكبرى»: كتاب قيام الليل وتطوع النهارء ذكر صلاة نبي الله موسى عَلَتَهااصَةوالسَُم 
بالليل 6/ /51 رقم (81465). 


0 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
صم ا _شرعفزمةالنرفيتوضيعنخبةاان 


3 
4 
000 
-. 


دسه سك 2 سوسم كىنةه 
ل لااير اقل من اثنينٍ عن | نِء وَسمَيَ بذلك 


2 


يَهُ 
7 2 0 #ر م [1] 
: قَوِيّ- بمجيئه من طريق أخرى . 


]١[‏ تعريف العزيز: ١ن‏ لا يْويَهُ َكَل ِنِ انا يَعنِي: بأن تقول: هو ما رواه 
عدَدٌُ تحصورٌ بِانْئّن فصاعِدًا أيضًاء لا بد أن يكون في إخدى طبّقاته اتتيْنَ» فإذا رواه 
اثنانٍ عن ثلاثة فهو عَزيز واثنانٍ عن اثنَيّن فهو عَزيز» وواحِدٌ عن انين فليس بعزيزء 
لابُدٌ أن لا يقل في إحدى الطبقات عن اتبيْنِ. 

قوله: «سْمَيّ بذلك)؛ لأنه قَليلُ فهو من عَرَّ يَعِزّ إذا قَلّ وندَنٌ وقيل: سمي 
بدَلِكَ؛ لأنه عَرّ أي: قويّ لَجيئه من طريتٍ آخََرَء وعلى هذا فتقول: إذا كان سمي 
عَزِيرًا هذه العِلَّهَه فاشهورٌ أَؤْلى أن يُكون عَزِيرًاء والمتواتءٌ أؤلى أن يُكون عَزِيرًا؛ لأنه 
جاء من عِدّة طرّق» فيّقال: إن النّسمِية لا يُراعَى فيها الاشتقاقٌ؛ ولذلِكٌ انظ إلى 
مُْدَلِفةَ يُسمَّى جَمْعَاِ لاجتماع الناس فيه» مع أن الناس يجِتَمِعون في عرّفة ويجتمعون 
في مِنى» ول يُسَمّ واحدة منها جمعًا. 

فالنّسوِية تكون لأَذنى مُلابّسة, يَعَنِى: قد ينص بالاسم هذا الْْسَمّى وإن كان 
غيده يُشارِكّه فيه» فهّنا العزيرٌ إذا قَلّنا: إنه من ١عَرَّ)‏ أي : قَوِيَ للجييئِه من طريق آكَرَ 
تقولُ: إِذَنْ يَلرَمُكم أن تُسَحُوا امشهورٌ عَزيرًا والنُواترَ عَزيرٌاء فتقولٌ: إن النّسمية قد 
تكون لأَدْنى مُلابسة» ولا يُراعَى فيها المحتّى بحيث يكون كل ما شارك هذا في الَحتى 
الذي سَميَ به لزِمَ أن يسَمّى به فهذا لا يَلرَم؟ 


العدية المزيز 3ه 


هوه سم سَّمْ طّا [ كاقَا [ ه 2-6 رع شاعم وك 2 2 
7 1[.1] 
تاك 2 ح ‏ ا ا ا ا ا ا 0 
م 


واحترَرٌ بقوله: «أكَلل مِنِ انييْن)؛ لذن لا يرد عليه ما رَواه واحِدٌ عن انيكن» 
فلا يكون عَزِيرَاء وَإنَّا قال: «أَنْ لا يَرْويَه كَل لأنه لو رَواه ثلاثةٌ مثا عَنِ انين 
صر حيرا فهنا كلم أن روه أل فيه مفهوم ولوب وقفهوم خالقة: تفهرم 
الأؤلوية: إذا رواه أكثرُ من انتَبن عَنِ اتن فهو عَزيزء ومفهوم المُخالفة: إذا رَواه أقلّ 

إِذَن: فون حيثُ التَّويةُ كل مَشهور أو مُتواتر فهو عَرِيرٌ بتقويته» لكن من الناحية 
الاصطلاحية حيث جعَلوا هذا الاسم خاصًا بها رواه اثنان» لا يُمكِن تَقول: إن الّشهور 
عزيز. 

7 يَقولَ الولف يَمَدلمَة: «وَلَيْسَ» الضميدٌ يَعود إلى العّزيزء أي: ليس العزيز 
شَوْطًَا للحُكم بصِحَّة الحديثء كم قاله مَن أَشارَ إليه املف وحجّة هَوْلاءٍ القائلين 
بذلك يقولون: لأن الشّهادة لا بد فهامِنِ ان فإذا كان كذلك فإنه لا بُدَ أن يكون 
الصّحيح قد روا اثنان عن اَن ِ أو عن تلا اله أن لا يتل في إإخدى طمقاته عن 
انين وهذا مَذَمّبٍ أبو علٌ البَائْيٌ من المحتِلة. 

ولكِنّ هذا المَوْلَ ضَعيف جد ولا عمل عليه لأن الغُلّء ان تفقوا على قَبول 
حَديث عمرٌ ب بن الطاب صَئئعَنة: (إِنّا اهمال با لنّيّاتِ»١‏ ' مع أنه قَرْد وليس بعزيز؛ 
ولأن الرّواية من باب احبر لامن باب الشّهادة؛ ولهذا تُقبل فيها كرك الواجدةٌ فقَدٍ 


)١(‏ أخرجه البخاري: باب بذع الوحى» رقم ))١(‏ ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله عله «إنها الأعمال 
بالنية»» وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال» رقم .)١401/(‏ 


6 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
يون كلام اك أي نالفي لدع سه 0 الصَّحِبحُ 
أَنْ يَرْوِيَةُ الصَّحَابي الزَائِل عَنْهُ اسْمُ الجَهَالَة؛ بأَنْ يَكُونَ 
أَهْلَ الحَدِيثٍ إِلَ وَفْينا ا عَلَ الكّهايل'!. 

وَصَوّحَ القَاضِي أَبُو بَكْرِ ابْنُ العَرَيّ في (شَرْح البُخَارِيّ) بِأَنَ ذَلِكَ هَرْطُ 
امَاِيه وَأجَات ع أورة عل لمن لِك بِجوَاب فه طر نه قل لّ: فإِنْ قِيلّ: 
حَدِيتٌ: «الْأَعَالٌ بالتّيّاتِ) فَرْدُ؛ يوه عَنْ عُمَرَ إلا عَلقَمَةا 


قَالَ: ْنا : قل حطب به عمَرُ عَلَ الْثبَرِ بِحَضْرَةٍ | صَحَابَة به فلولا أَمَنُمْ 


ره # مو دوالك 

يعر فون لأنكروه! 
كَذَا قَالَ! 
رعو ل غو م 6 سه م اسسير موا رمع بير 8ه 
لاحب بل ليم من كزع سكو م أل واوا سوئوة من علو 


110 ٠ 


َع كم تقد بجيى بن + حيل عب عا شي لماي لضع الروك ب 


أجمع الناس على أن عائشةً وأمّ سلّمةَ ومَنْ سواهما من نساء الصحابة 522 عَنَهْنَ إذا 
رَوَيْنَ حديثًا فهُوَ صَحيحء فالصوابٌ ما ذهب إِلَيْهِ الجُمهور. 

[1] ولكن هذا ليس بصّواب كا أَسَّدْ نا إليه. 

[1] صرّح القاضي أبو بكر يمَهُ تمََْقَُ في (شَرْح البّخاريٌ) بأن من شّروط البخاريٌّ 


أن يكون الحديث عَزِيرَاء بأَنْ يَرويّه اثنان» فإن رَوَاهٌ واحِدٌ فهو على رَعْمه ليسّ من 
2 م 0 هه ٠.‏ مه 3 06 الى م 
شَرْط البُخاريٌ» وأوردَ عليه حديتٌ في البُخاريٌ فَرْد وهو: (إِنَّمَا الأغال بالنّيّاتِء 


وأماواه ة ة وم .ةوه م واو و واو وو و واو ووو و و واواو م واء يه ف ومو رمو ووو و وهاو و وه و ووه و واو و اه و و و و و و وو ونه 5 6 و66 ده 


وَإِنَا ِكل امُرئ مَا نَوَى) 7" أجاب عنه بهذا المتواب الذي ذكره المؤلف ومَدَآلَه. 
وتَنظّر هل يَسْفِي أو لا؟ -لأنه ما رواه عن عُمرٌ إِلّا واجِدٌء وهو عَلْقمةٌ بن 
وقاص» ورّواه عن عَلْقمَةً محمد بن إبراهيم الَيْمِيُّ فهو قَرْد عن قَرْد-ه وأجاب هو 
فقال: «قلنا: قد حطب به عمرٌ وَعَليَدعَنَهُ على المنبر بحَضْرة الصحابة فلولا أَنَّجُم يَعرفونه 
لأذكروه» هذا صحيح» ولكن تقول أيضًا: ومّن [ يَعرفه منهم فقد وَنّق بتقل عَمرَ 
أيضا فصار صحيحًا عنده» ثُمّ بجواب: اوَتُحُقَبَ بِأنّهُ لا يَلْرَمُ مِنْ كَوْمِهِمْ سَكَتُوا عَنْهُ 


0 ع > م 


2ه ررغ فو هه وو ان 0 ف ءءء 55 2ه ل وكاه 
أن يكونوا سَمعوه من غيروا. هذا واحد؛ وثانيا: «وبان هذا لو سَلمَ في عمَر منِعٌ في 


ذه 


هه 6س اس #آ[ سساو 
و اله اه له ل 


َ مه سامهة 10 2 هم إن 2 سه م 4 2 َه 
تفرد عَلقَمَة ثم تفرد حمر بن إِبِرَاهِيمَ به عن عَلقَمَة ثم تفرد يحيى بن سَعِيدٍ به عن 


مه اسه له دمو . وم ارا 
ُحَمَدِ؛ِ عَلَ مَاهُوَ الصَّحِبِحُ المعْرّوفٌ عِنْدَ المحَدَئِينَ). 
ةس انه . االظة اام اي و 7 ال 2 
وهذا تعقيب واضح. فصِرّنا نجيب عنه بجوابين: 
- عع اع ا 7 8 
الجوابٌ الأوَّلَ: أنه لا يَلرّم من عدّم إنكارهم على عمرٌ أن يكونوا سوعوه ين 
الرَّسولٍ علو ك]5وآلتَكه؛ لأنه محتَمَل أهم لم يُكروه لثقتهم بِعُمرٌ إذ إن عمرَ صَدَإْيَهعَنهُ 
ك5 سم - 2 1 ب ميان 7 
لا يُمكِن أن يُقول: قال رَسول الله يِِ. وهو كاذِبٌء فيكون إقرارهم له من باب 
قبول خيّر الثقة وهو واحِدٌّء وتقول: لو أئَُّم سوعوه من الرَّسِولٍ عَلَواصَؤولتَم 
00 ؟ ال اس ع باع ليه ىا ا و اع اعره 2 لين ابي 
لوَرَدَ عنهم؛ إذ مِنَ المستحيل أن يكون أبو بكر وعثان وعلٍ وأبو هريرة وعبد الله بن 


عَمِرو وغيرُهم مِنَّ الصّحابة سوعوا هذا من الرَّسولٍ عَليَواصَكواَاتَكَمْ ول يَتَحَذْنُوا به 
١1 7‏ ًََ 8 7 0 1 َ 500 3 و 2 
هذا إن لم يكن مُستَحيلا فهو بَعِيدٌ جِدّاء وهو ل يُرْوَ إلاعن عمرٌ. 


)١(‏ أخرجه البخاري: باب دلء الوحيء رقم ))١(‏ ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله عَللةِ: «إنها الأعمال 
بالنية»» وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال» رقم .)١9٠1/(‏ 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 


و 


سه 


م تقول ثانا سَمنا أنّ الذين سجعوه من عُمرٌ كانوا قد سجعوه من التي يكل 
فياذا تقول في ب تفرد عَلْقَمة ثم في تَرّد محمد بن إبراهيم يم التيّمِي» ثم في تََرّد تحبى بن 
سَعيد؟ هل في هذا جَوابٌ؟ هل يُمكِن لأحد أن : يتقول: إن عَلْقَمَةَ سمعه من 
الرّسولٍ؟ لا. أو محُحْمَّدَ بنَّ إبراهيمَ التَيمىَّ» أو يحيَى بن سَعيدِ؟ لاء فتَيّن أن قول 
القاضي رِِمَهَآَنَهُ ليس بصّوابء وأنه ليس من شَرْط صِحَّة الحديث عند البُخاريٌ أن 
يكون الحديث عَزِيرٌ ا رواه اثنان فأكم . 

ثم إن الرّوايةَ غير الشّهادة» الرّواية: خيّرٌ دِينيٌ يُخير به الراوي عَن رَسِولٍ الله 
ل فهر كالأنان: والأذانٌ قَولُ فَرْده ويجب قَبولُهِ بالنّصّ والإجماع؛ قال النبئ يكق: 
نبالا بوذن بل فكُلُوا وَاهْربُوا حتّى كشممُوا دن ين أ مخثوم َه امود 
حَتَى يَطلُعَ الْمَجْرُ)'"» وهذا اعترادٌ على حَبَره قْ رُكُن من أركان الإسلام في أعظّم 
رُكُن» بل في رُكُتَيْنَ: الصلاة والصوم. 

الح ليسّ كالشهادة؛ وهذا تقول إِنَّ الشّهادةَ ُتاطٌ لها أكيَرَء لأا غالِيًا في 
الوق بين الناسء ويدخلا اكَيْل والعُدوانُ فاحتيطً فيها أكثّر؛ ولهذا تقول في 
شهادة الجشبة -حيثٌ إَِّا حَقٌّ لله-: يَكفي فيها واجد, ما هي شّهادة الجسشبة؟ يعني 
الشهادة على شخُْص بأنه مثَلَا لا يُصَلّ جاتنا رَجُل الحشبة -رججل الميّعة- قال لنا: 
لان لا يُصَلُ. هل تقول: هات شُهودًا. لا ئقولُ: هات شهودًا. بل كتفي بإخباره. 


نه 


0 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الأذان» باب أذان الأعمى إذا كان له من يخبره رقم (/511)) ومسلم: 
كتاب الصيام باب بيان أن الدخول في الصوم يحصل بطلوع الفجرء وأن له الأكل وغيره حتى 
يطلع الفجر, وبيان صفة الفجر الذي تتعلق به الأحكام من الدخول في الصومء ودخول وقت 
صلاة الصبح وغير ذلك» رقم .)1١95(‏ 


الحديث العزيز 


ره ساس © 5 فيه 0 ل ]١[‏ 
وفلد وردت مَتابَعات لا يعتيرٌ با . 


لشي سا 0م 02 ٠.‏ و 

وَكَذَا لا يَسْلَمُ جَوَابِهُ في ع غير حَدِيثِ عمر. 

1 اه نوج 0ه .ص 521 سم سس عق كايح سركت ل و 1 
قال ابن رشيدٍ: ولقد كان يكفى القاضِىّ في بطلانٍ مَا ادعى أنه شرط 


]١[‏ يُقول الموَلّفْ يَدانَهُ: «وَكَدْ وَرَدَتْ لَهُمْ مُتابَعَاتٌ لا يُعْتَبَ با" لأنها 
صَعيفة أفانا مولت من هذا الكلام -وسيّأني إن شاء الله بأبّسط من هذا-: 

الفَابَدَةٌ الأول: أن المتابَعة َموي حديث الْمَرْد ومَعنّى المتابَعة: أن الحديث 
يَرويه عن الشَّيْحَ واحد ينقد به» نم بعد البَخث تجد أن شَخْصًا آحَرَ رَواه عن هذا 
الشَّيْخ » فيُكون هذا السَّخْصَ الثاني متابعاء وهي توعان: متابعة تامّة وقاصرة. 


ته 


وستأتي -إن شاء الله- في كلام المُؤلّف 


الهم أن الول هنا ء َقول: إن مَؤْلاء الذين انقرّدوا بهذا الحديث ووَدَثْ هم 
مُتايَعاتٌ» لكن لا يُعتَيرَ مها لضَعْفها. 

الفائّدةٌ الثانية -من هذا الكّلام-: أن الْتابَعاتِ إذا كانت صَعيفةَ لا تَنفَع ولا 
ينجَير بَعضُها يتفض فلو انفرّه َعيف عن شيخ وجاء ضَعيف آثَرُ مايا له فلا 
يَقَوَّى إذا كان الضَّعْف سَّدِيدَاء أمَا إذا كان الضَّعْف ليس بشَّديد فإن الصَعيف يُقَرّى 


3-1 و 


٠‏ [القافي أبريكر اين رَيّ رِمَُلنَهُ كان يُكفيه في يُطْلان ما ادّعى أنَّهِ شَرْط 
ري أوّلَ حَديثٍ مذكور فيه» وكأنَّ هذا فيه رَدمعَ العتّب على القاضيء أ أمَا كوثه 


0000 


هذا الحَديتٌ أَبطَلّ دَعْوى ابن العرّي» وأمّا كوه عَتّب عليه فِلأنّه وَل 


3 8 3 3 


25 


77 
آله 30 


وَادَعى ابن حبَان تقيض دَعوَاهء فقال: إن روايّة انين عن انْبَيْن إلى أن يَنْتَهى 


آله 


5ه اال 
لابو جَدُ أَضْل 
7 - 000 لواة 26 
حَديث يَعنِي: كأنه يقول: إن البخاري يَرّدْ عليك في أوّل حَديثِ من صّحيحه؛ وكان 
كفيك أن لا تَقول: إن شَرْ ط البّخاريٌ أن يكون عَزِيرًا. 


قوله: «شَرْط البخاري» لِيسَتٌ عائدة على على «يكفي»). بل عائدة على «ادَعَى)» 
يَعنِي: ما ادّعى أنه شَّرْط البُخاريٌ 

]١[‏ سبْحانَ الله الآنَ عِنْدنا رَجُلان: أَحَدُهما يَقول: لابُدّ في الضّحيح أن يَروِيّه 
اثنان عن اتتَيّن عن اتتيْن إلى آخره» والثاني يَقولٌ: هذا لا يُوجَد أبَدَا مع أن السأَلة لَيْسَت 
ليف بل اكسألة سيك تب هل جد هذا في طرق الديث أو لا تجدُه؟ والصَّحبحٌ 
أنه قد يُوجَّدء ولكنه ليس بِشَّوْط للصّحيح؛ وهذا ب يَقولٌ الولف رذآ ّه: «قُلْتُ: إِنْ اد 
أن وَاةَ انين فَقَط عَنٍ الت فَقَط ِل أَن يََِيَلَاتُوجَدٌ أَضْلَا؛ فيمْكِنُ أن ُسَلَما. 

يَعني: يُمكِن أن تقول: هذا صَحيحء وكلمة «يُمكن» لا يَعنِي: أَننا نُسلَّم 
قَطمّاء وإنّا ل تجزم المولّف بالتّسليم؛ لأن الإنسان مهما بلَعَ عِلْمه لا يط بالأحاديث 
وطُرٌقهاء فقد يكون هناك حَديتٌ ما اطَلّع علَيّه ابن حجر ولا اطَلَع عليه ابن حِبّانَ 
ولا غيُه؛ ويكون قدٍ اسْتَمَل على هذا السَّدِ العزيز» وهو أن يَروِيْه اثنان عَنِ اثتيّن 
عَنِ انين إلى أن ين يَننّهِيَ إلى الصحابي. 

وعلى كل حال: أَمامنا ئّلاثة أقوالٍ: 

القول الأوّل: إنه 7 : ترط لصِحَّة الحتديث أن يَكون عَزِيرًا وهذا قولُ أب عِلٌ 
الجبّائيٌ وجماعةء وادّعى القاضي ابن ري أن ذلِكَ شَرْط للبّخارِيٌ وابن العرّبّ ما 
قال: شَرْط للصّحيحء وإنا هو شَّرْط للبّخاريٌ فقَط. 


العدية الهزيز 


أَضْلا؛ فيْمْكِنُ أَنْ يُسَلَمَ وَأَمَا صُورَةٌ العزيز التي حَرَرْنَاهَا فَمَوْجُودَ 


مَِالَهُ: ما رَوَاهُ السَّيْحَانِ مر حَد دِيثِ أنّسء وَالبُخَارِيٌ مِنْ حَدِيثِ بي هرَيْرَة 


مام ماه سر 2006 همه رم يي 
ه عَنْ أَنّسِ: قاد وََبدُ لعي بن هِب وَرَوَاهُ عن قَادة: شْيه 
عو مده 


وَسَعِيدٌ وَرَوَاهُ عَنْ عَيْد العزيز: إسَْاعِيل ابْنُ علي َه وَعم عَبْدَ الوَارثْء وَرَوَاه ه عن 


و22 204 ١‏ 
نا 


ولتو لاي اك را يُمكِن أن يُوجّد حَديث يّرويه اثنانٍ عن اثبّيّن عَن 

١‏ اول ليث أن نا أذ قد يكن ولك لل بوط للقي وهذا هو 
1 و 
الراجح 

]1١[‏ ولهذا قال الول -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: «وَأَمَا صُورَةٌ العَزيز الَّتِي حَرَرْنَاهَا 
كن من الْتنِ. ماله ما رَوَاهُ الشَيْكانِ منْ 
: أَنَّ و سول الله كله قَالَ: «لا يَؤْمِنُ 


28 
وا ماه 


بر 
وَوَلدِهِ ( الحَدِيتَ. وَرَوَاه عن أنُس: كَتَادَةٌ 
98 


وجوت بأ اوه أل ين اتن عن 
حَدِيثِ أنْسِ. وَالبْكَارِيٌ مِنْ حَدِيثِ حَدِيثِ أي 
لِدِه 


رعو 


2 حَنَى أَكُونَ أَحَبّ إِلَبْهِ مِنْ وَا 


7 رو 
عَبْد العزيز بن صَهِيْبِء وَرَوَاهَ عَنْ قتادّة: شعبة وَسَعِيدٌ وَروَاهُ عَنْ عَبْدِ العزيز: 
اميك ابْنْ عْلَبةَ وَعَبْدٌ الوّارث. وَرَوَاهُعَرْ عُل > جمَاعَة). 
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هه وا ةو م وو ف وا وو و ووو وو ونه وو هوه ووفوه ووا ووه و وو و هام وو و هو و فه. وو واو و وو هارو وو اه و و ووه وو واو و مه م وق وقوه 


فصار الحَديتٌ عَزِيرّاء وهنا الحَديتُ عزيزٌ حتى في «الصَّحان)؛ لأنه رَواه أَنَسٌ 
وأبو هُرَيْر نُمّ في طريق أَنّسِ صار عَزيزَاِ حيث رواه عن أَنّسٍ: قتادةٌ وعبدٌ الَزيز 
ابن صَهَيّبء ورواه عن قتادةٌ شُعبةٌ وسَعيدٌء ورواه عن عَبدِ الزيز إساعيلٌ ابن عليه 
وعبدُ الوارثء ورّواه عن كُلٌّ جماعةٌ فصار العَزيرٌ بمَعنّى أن لا يَنقْصّ عَنْ اثتيّن 
مَوجِودًا -خلاقا كن مّعه-؛ فيكون ما لا يَنقص عن ثلاثة: مَشْهورًا. 


ووسعو 6 


الحديث الغريب 


و اوم سو و ً 


وَالرَابِعْ: العَرِيبٌ وَهوَ: مَا يَتَعرّدُ بِرِوَايَيِهِ سَخْصٌ وَاحِدٌ في 
التَعرديهِ منَ السّيَدِعَلَ مَا سَنْفَسّمُ إِليْهِ العَرِيبَ الُطْلَقَ وَالكرَيبَ الك211 | 


لكاو سمي غَريبا كراب كأنَ هذا الراويّ الذي رواه دون الناس كانه عَريب 
بين مُتَأمّلِين فهو عَريبء ثم إنه قد ييكون من ناحية أخرّى غَرِيبًا من حيتٌ إنَّهِ لا يُوجَد 
له تَظير في السّمَده مثلّ) يقال في بعض الكلمات العرّبية: إنها غريبة» يَعني: مَعناه أن 
لا تكونَ كير التّداولء ولا يُعرّف لها نَظينٌ فهذا الَّرِيبُ الذي رَواه واحدٌ ولو في 
خض طبقات السّدئُسئيه ري 
إِذْن: لو رواه اثنان عن واجد عن اثتَيّن عن ثلاثة عن حَمّسة» هل يكون غريبًا؟ 
نَم غَرِيبِء لو رَواه جماعة في بعض الطَّبقات عم ولهذا قال الولف -رَحَهُ الله 
تَعَالَ-: «وَهُوّ: مَا يَتَرَدُ بِرِوَايتِه شَخْصٌ وَاحِدٌ في أي مضع وَقَعَ نَم التََرُّ به مِنَ السّبَدٍ 
على ا سَنَْسم إل اليب المُطْلقَ وَالمَرِيب التَسبِيَّ». فهناك غَرِيبٌ مُطلّق وغريبٌ 
نِسبيٌ» ولكن الولف وماد نه أَرْجَأ الكلام علَيّْهما. 
والغالتٌ أن لغرائب عرائب» يَعني: صَعيفة» ولا سيا غرائبٌ ابن ماجة ى) 
لَه ولذلك إذا جاءنا الْحَديثُ مُتَفَرِدَا به واحِدٌ من 


2100 وم 


كوه شَيْحَ الإسلام ابن تمي 
اقل إن يدث ايا سقط كر مع ل مكل ثنان أ ثلثة أو أكك لاي ذا كان 


(١)انظر:‏ زاد المعاد (1/ 8417"0). 
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59 أي : الْأَقسَامُ الاريَحَةٌ بَعَةَ المْذكُورَةٌ سوّى الْدَوّلٍ -وَهَوَ وَ المتواتف- أحَادٌ 
ويْقالُ ِكل منّْها: حب وَاجيا'. 


ظاهرّه تُخالف ما كان مَعلومًا من الدّين -وهذا ليس بالشَّرورة- ولكن أحيا 
عَرائبٌ في صفة الصلاة -متلا- أو في يسفة الْحجٌ» غرائِبٌ انود بها واد تكون 50 
ما نقَلّه الأَِمّة التقَاتُ من طريق واحد أَوَْقّ أو من طُرّق. 

فتّجد بعض الناس له شَّعَف بالغرائبء يَتتبّع هذه الغَرائْبَ» كأنّا يُرِيد أن يُطبّق 
القاعدةً ا معروفة: خالفف يُدَكَرُ. وهذا أَمْر يجب التَّمَطّن له بأن لا تَقبَلَ كُلَّ غَرِيب» 
فالعرائِبُ أكثرُها صَعيف» فإذا القت ما هو معلوم من طرق أخرى فإنه يجب أن 
كنت فيها أكثرٌء وأن لا تقولٌ: هذه صفة ثازية جاءَتْ بها السّنّهَ حتى تعد تَعبَت؛ لأن 
الأَصْل -في| جاء من طرق الثقاتِ- البَقَاءٌ على ما كان, فإذا جاء ما تُالِفْه فلا بُدَّ أن 
يَكون ما أتانا عن طَريق قَوِيٌ. 

١17‏ الأقسامٌ الأربعة: : مَشهور» وعزيز» وغّريب» وقال: سوى الأول كُلّها. 
أي : كلّ هذه الأُسام الأربعةٍ وى الأول -وهو المتوايٌ- كلّها آحانٌ إِذَّنْ «يوى 
الأوّلِ» وهو الرابع -المتواتر- آحادٌ ويُقال لكل منها : خيرٌ واحد. 

فكلٌ الأقسام الأربعة اكذكورة تُسمّى آحاداء حبَّى المشهور مع 
وحتى العزيز مع أن نقَلتَه اثنانه يُسمّى آحادًا. 

والآحاد: : جمع واحد. ولكن الآحاد ف اللّخة غيدٌ الآأحاد في الاصطلاح» الآحاد 


١ 


000 3 


نه ثلاثة 


في اللّغة: ما أخبّر به سخْص واحد. إذا ا خبرّك إنسان بِخَبّر قلتّ: هذا حير آحاد. فإن 
أخيرك اثنانٍ لا يَصِيرٌ خيرَ آحادء لكن اللّغة غير الاصطلاح؛ وهذا من العبارات 
المشهورة عِنْدهم: لا مُشاحَة في الاصطلاح؛ وكل قَوْمِ لهم اصطِلاحهم لاما خالف 


الحديث الغريب 
َك الوَاحدٍ في الل ما يَرويهِ شخْصٌ وَاحِدٌ وَفي الاضطلاح: ما 1 
يْمَعْ شُوُوطً التوَاك "ا 1 
وَفِيهَا -أي: الْآَحَادِ-!"!الََبِولُ؛ وَهُوَ: مَايجِبُ الْعَمَلُ به عِنْدَ الجُمْهُو ا" 


الكِتاب والسِّنَّدَ وهذا لا يُخَاِف الكتاب والسُنَّهَ فنحن تقولٌ: اكشهورء والعزيزء 
والعغريب كلها أخبارٌ آحادٍ. 

وعلَيّه فإذا قيل لكَ: عَرْفْ حَبَر الآحاد في اللّغة وفي الاصطلاح» تقول: حَمُ 
الآحاد في اللّخة: ما يَنقّله شَخْصٌ واحِدٌّ وفي الاصطلاح: مالم يمع حَدَّ التّواثُر هذا 
حب الآحاد. 

]١[‏ فَالمَرْقَ بين اللّخة والاصطلاح وَاضِحٌ الآنَء فإذا لم يَرْوِه إِلَّا واحد فهو 
خيرٌ آحادٍ في اللّغة وفي الاصطلاح, وإذا رواه اثنان فهو آحادٌ في الاصطلاح لا في 
اللْغةء وإذا رَواه ثلاثة فهو آحادٌ في الاصطلاح لا في اللّغة. 

إِذَنْ: صارّت اللّة أخصٌ من الاصطلاح؛ كل خير آحادٍ في لد فهو خب آحادٍ 
في الاصطلاح» ولا عكسش» ؛ فلَيْسَ كل خبرٍ آحادٍ في الاصطلاج يكون خيرٌ أحاد في 
اللّق يَظهّر ذلك -متّلًا- إذا أخبرّك اثنان فهو في الك ليس آحادّاء 1 لكنه في 
الاصطلاح آحافٌ إذا أُخبرّك ثلاثة ثة آحادٍ في الاصطلاح» وليس آحادًا في اللّغت فَكُل 
آحادٍ في اللّغة فهو آحادٌ في الاصطلاح ولاعكسٌ. 


ص 


[1] إِذَنْ تَنقَسِم أخبارٌ الآحاد إلى قِسْمَيْن: مَقبول» ومّردود. 


[*] وقول الول وَيمَدآمَهُ تعالى في تعريف المقبولٍ: اما يحب العَمَلُ به عِنْدَ 
لْجُمْهُور)»» هذا تُعريف للنَّْءِ بحُكْمه؛ وليس بِحَدَّه الذاق؛ لأنَّ اقبول بَعدَ أن ن يُقبّل 


6-6 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


يجب العمل به والتّعريفُ بالأخكام مَشهور في عَرْف الفُقّهاء يَمَهْملئَك فدائً) يُعرفون 
الأشياءً بأْكامها لا بحُدودها الذاتية التي هي ماهِيّتّهاء وإِلّا فحقيقة الأثْر أن المقبول: 
«ما يَغلبٍ عل الظَّنٌ صِدَقها. 

فإذا عَلّبِ على الظَّنّ صِدْقه؛ وجب العَمَلُ به باعتقاده إن كان خبَرًاء وبتنفيذه 
إن كان إنشاءً أو إن كان طلبّاء وإنَّا قَلْنا: إن كان طلبًا. عدولا عن قَوْلنا: إن كان أَمْرَّا؛ 
ليَشْمّل الأمرّ والنّهِيَ؛ لأن النَّهِيّ طلّبُ كف. 

وعلى هذا فتَقولُ: «اقبول: ما يُغلب على الظَّدٌ صِدّقهء والردود خلافه». 

والمقبولٌ يجب العمل به عند الجُمهورء خلاقًا َنْ قال: لا بُدَّ فيها من رَجُلَين 

يتح بأخبار الآحادٍ في باب العِلّميات كالعَمَليات؛ لأنَّ الدّين عِلْم وعمَلٌ» 
فيغمل بخَّبر الآحادٍ في هّذا وهذاء ولا ييا فيا تَلَقَيْهِ الأََةُ بالقبول» فإنه مجح به 
ولو أنّنا ألعَيْنا الاحتتجاج بالآحاد في باب العِلّميات -التي هي العَقايَدٌُ- لفاتنا ني 
كير من الأمور التي يب علينا اعتِقادُها. 

نّم إننا تقول لمولاء الْمرّقين بين العِلّميات والعَمّليات: إِنَّ العَمَلِياتٍ لا بُدَّ أن 
يَسبقَها اعتقاد» والاعتِقادٌ الذي يُسبق العَمّليات هو اعتقاد أن الله تعالى شَّرّعها؛ 
أنّكَ لا عل هذا الْأَمْرَ إِلّا بعد أن تَعتّقد أن الله شرّعَه ثم تَعمّله فحَبَّى العَمَلِياتٌ 
لا يد فيها من عَقيدة. 

وبناءً على هذا تَعرف يُطلانَ القاعدة التي أَصَّلَها كمون -وهي لا أصلّ لها- 
وهي: أنه لا يُعمّل بخَبَر الآحاد في إثبات العقائد» فهذه القاعدةٌ من أَبطّل القَواعِد 


0 ا ا 0 0 ا ا ا 0 ا ا ا اا 0 0 ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا 00000 


فلو قالوا: لا يُعمّل بالأخبار الضَّعيفة؛ قُلّنا: على العَيْن والرَّأسء لكن لا يُعمّل 
بَخَبَر الآحاد في إثبات العقائد ولو كانت صحيحة» وما القَّرقُ بين الأحكام البَدَنية 
والأحكام القَلبية؟ فالعقيدةٌ حُكُم قَلْبِيّ والركوعٌ والسّجودٌ د والقيا والتُعودُ 
والرَّكاةٌ والصّيامُ والحجٌ كم مَل من أحكام الجوارح» فكيف تنبت هذا بأخبار 
الآحاد ولا ثبت الحّكْم القَْبِيَ بأخبار الآحاد؟! أي قَرْقِ؟! 

فلو قيل: إن إثباتّنا العقائدَ بأخبار الآحاد أَؤْلى من إثباتنا الأحكام. لو قيل 
بذلك يُمكن أن يكون أَوْلى؛ لعِظّم أحكام العقائد؛ لأنّكَ إذا لم تُعبِثْ أحكام العقائدٍ 
بخبّر الآحاد مَعْناه أنك تَمَيتهاء وتفيُ العقيدة ليس بالأمْرٍ اهيّن؛ لهذا تقول: مَن 
قال: إن العقائد لا تيت بأخبار الآحاد فإنه ضالٌ» بل يجب أن تقول: كل ما صَعّ 2 
عن رسول الله َلِةِ وجب إثباتّه من عَقيدة أو قولٍ أو عمّلٍ. 

نّم إنه حتَّى الأحكامٌ العمّلية البدّنية مَصحوبةٌ بالعقيدة» فأنا إذا فعَلْت شين 
مُستَحَيًا -دغونا من الفّريضة- أَلَسْتُ أفعّله على أنه مُستَحَبٌٍّ؟! أَلَسْتٌ أَفْعَلّه على أنه 
من شَرْع الله؟! بل إِدَنْ هذه عَقيدةٌ لكِنّ المَكَلّمين أَدَخَلوا على أَنَفِهم أشياءً ما 
أَنرّلَ الله مها من سُلْطان. 

فتقول -وقد ذَكَرْتُ هذا استطرادًا ولا دَخلّ له في الُْصطلّح-: إثباثٌ العَقائِدٍ 
بأخبار الآحاد الصّحيحة كإثبات الأخكام البدنية بأخبار الآحاد الصّحيحة. 

وعلى هذا فالصَّوابُ ما ذَكّر امول عند الجُمهور أنه يجب العمّل بالمقبول» 
سَوَاءٌ كان ذلك في الأمور العلميات أو في الأمور العمّليات. 


ت06 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
ع سااك ورور 2 سم ووه معي بره ل 6 
وَفِيهًا الْرَدُوكُ وَهُوَ الّذِي 1 يرجح صِدْقٌ المخيرٍ بوا'!؛ لِتَوَقَفِ الإسْتِذْلَالٍ 
مضه ساهة ال سه 6مس وس( سم 2072 0 21 
با عَلَ البَحْثِ عَنْ أَحْوَالٍ رُوَاتهَاء دُونَ الْأَوَّلِء وَهُوَ الحَوَاترا"!. 
]١[‏ هذا حَدّه بذاته ولو أَرَدْنا أن َحُدَّهِ بالحُكم لقَلّنا: وهو الذي لا يجب 
العمل به لكن حَدَّه هنا بالتَعريف الماهىء أي: تّعريف الماهيّة الذاتية. 
ولعَلّ املف -والله أَعلَم- فْرَّقّ بَيْن ذا وذاك؛ لين لك أيها الطالِبُ أنه لا كَرْقَّ 
في التّعريف بين التّعريف بِالحُكُم أو التّعريف با ماهِيّة والمَناطِقة يقولون: 
وعندهم من خُمْلة المردود أن تُدحَلَ الأحكامٌ في الحدود”"ا 
5 00 و 8 1 02 رتنه 
فإذا تن ما اواج قلت: ما أنِيب فاعله + واسَحقٌ الوقاب تاركه. ا قالوا: 
كمه مايثاب فاهله ويَستَنٌ نُ الجقاب تاركه. 
[؟] هذا تَعليلٌ 8 «وَفِيهَا المقبولُ وَالَددُودُ) يَعنِى: لماذا جِعَلْتَ أخبار الآحاد 
قم إلى وِسْمَئْن: مَقبول ومّردود؟ عَلّل فقال: الََِقْفٍ الاسْيذْلَالٍ بها عَلَ البَحْثِ عَنْ 
أَحْوَالٍ رُوَامَا. دُونَ الأول لا تَعمّل بخبّر الآحاد حتّى تَبِحَثْ عن رُواته: هل هُمْ 
متقبولون أم لا تتح أيضا عن ستدِه هل هو مُتصل أم لا؟ ثَمَ تبث 4 ث ثاثا عن مَثْنه 
هل هو شاذٌ أم لا؟ ثُمََّحَث عن مَيْيِهِ وسَنّده هل فيه عِلَّة أم لا؟. 
فلا بُدَّ من أزبعة أبحاث: بَحْتُ ف الوا وبحت ف السئّدء وبَحْتٌ في المن» 
وبَحْتٌ في ان وني الستّدء هل هناك عِلَة أم لا؟ قد يكون هناك عِلّة حَفيةُ ما يُعلّم 
عنها إِلّا بعدَ البَحْت فلا يُكون مَقُبولًا. 


.)٠١ البيت لعبد الرحمن الأخضري في السلم المنورق: فصل في المعرفات (ص:‎ )١( 


]١1[‏ إِذَن: المتواتر لا يحتاج أن تَبحَث عن أحوال الرّواة؟ وهذا قالوا: يُقبّل الْنوايِرُ 
حتى من الْكمَار. 

مَل لوذهب جماعاتٌ من الكُمَارٍ إلى مَنطِقة القَطْب انوي أو الشَّالّ وهب 
جماعة وكلّا ذمَبَ جماعة جاؤُوا إلينا وحَدَّونا بحَدِيثٍ انمق حديثهم على قَيْءِ واحد) 
تُصدّق أم لا؟ 

الَوابُ: تُصدّقء فلا تقول: هَوْلاءٍ كُمَّار؛ِ لأن المتواتر لا يُشتّرَط فيه عدالة 
الراويء تَقبَلّه منهم» لكن لا يد أن يكون هناك جماعة كثيرون لا يُمكن اتّفاقّهم على 
الكذب. 

فِالْحَواتِرٌ لا يُشترّط فيه عَدالة الراوي. 

ولايَدخُل في هذا الأمور الاعتقاديّة؛ لأنََّا لا تَرْجع إلى تحسّوسء والمتواترٌ لا 
بْدّ أن يَرجع إلى حسوس؛ وهذا لا تُصدّق النّصارَى في قَويم: إنَّ المسيح ابن الله. 

أمنّا الآحاد فلا بد أن نَبِحَتَّ عن أحوال الرواةِ؛ لتنظر هل يُصدَّقون أم لا؟ 

فإن قال قائِلٌ: قوله تعالى: #قَالَ أَمَّهُ إن متَزْلْهَا عتِكْ »4 [لمائدة:6٠]‏ ألا يَوُلُ 
على أنها نَرَلَتْ؟ 

فالَوابٌُ: نعَمْ» لكنّه اشترّط لاقم نس يَكمْرْ كم 4 [الائدة:110] الّذين قالوا: 
إنها لم تنزل. قالوا: إِنَّه نا شرَط الله هذا الذَّدْطً خافوا وقالوا: لا يُرِيرُهاء وَاستَدَلُوا 
أيضًا بأن هذه المائدةً لا ُوجَد الآنَّ» وليس ها ذِكْرء وعيسى يَقول: إعِيدًا رن 
وََاخْرًا 4 [المائدة:14١١]»‏ فلو كانت نازلةً لكانّت عِيدًا لآخرنا. 


ا شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


«اماماو ووو و و و ووم وو ون موث و ووو وه وو وو نو وو و ف وو و ووه وو ووو و ووو ووه وار وهو ف وو و و اواو و واو و وو و ووو وو وه 


04 02 . 2 5 م افير 
فالجوابٌ أن تقول: هذا حرام» ما دام أن الحّديث صَحيح فيَجب قبوله ى| 
يجب قَبولُه في العمّليات, أَلَيْسَ العمّلياتٌ الأصل فيها الْحَظْرٌ؟! والعباداتٌ الأَصْلّ 
فيها الحَظْرٌ فم| الذي سَوَّعْ لك أن تَبتَدِع في وين الله ما لَيْس منه في باب العمَلِيّات 
يم اس كم كس م لنر وم ا * ضيه 7 
ولا تعتقد. ومن أراد أن يتوسّع في هذا فليراجع «مختصّر الصواعق» لابن القيم 
يَمَدلَنَهه ففى آخره رَدَّ على المفرٌّقين را جَيّدّا جدًا. 


لسعم 


جى اكيس ١ص‏ 
همه دخ «سروئيسى 


وت اهوت بحدحت ص حم 


اله ١‏ 
لقبول والرد 0 


11 
ا القبول والرد 


لكِنْء إِنَّا وَجَبَ العَمَلْ بِالَقبُولٍ مِنْهَاه لما ما أَنْ يُوجَدَ فِيهَا أَضْلُ صِمَةِ 
الَبُولٍ -وَهُو:ٍ نُبُوثُ صِدْقٍ الَاِي-» أو أَضْل صِفَة لزه -وَهُوَ: تبُوتُ كَذْبٍ 


التَاقِل- أو لها"ا: 


١7‏ لاحظ أن الولف وعد في كتابه هذا - النْن والتّْح- - يَستّعول أسلوب 
السَّيرْ والتّقسيم» ومَعناةُ: حَضر الأؤصاف الموجبة للحُكم؛ حتى ينتج من ذلك 
تتيجةً. فيّقال مئّلا: اليد إِمَا كذا أو كذا لا ثالِتَ مَّاء فإذا انتَمَى واحِدٌّ من هَذَيْن 
الاثتئن تعن الثاني. 

ودلالة السَّبرْ والتّفُسيم مَؤْجودة في القرآن بكثرة» وقد كَرَبنا عليها أمثلة فيي) 
سَبَّقَ» مثل قوله تعالى: #أَكَرََيْتَ الى كَفَرَ ًا وَكَالَ لأوتيك مَالَا وَولَدَا 109 
طلم لعب أ اعد عِنْدَ لمن عَهَدًا» [مريم :8-17 07] بقىّ ثالِث: أو هو كاذب» هل 
اطَلّم العيْب؟ هل له عَم من العَْب أنه سيُوتى مالا ووكدَاء آَم عْده هد ن الل أن 
الله سيّؤتِيّه ذلك؟ . 

ل ْحَوابٌُ: لاء وبّقِيَ الاحتّالّ الثايث: أنه كاذبٌ؛ وهذا قال بعد ذلِكٌ: 9لا * 
[مريم:4/] يَعنِي: ما اطَّلّع العَيْبَ ولا عندّه عَهْد مِن الله» وعلى هذا تكون دَعوّى كاذيةً 
لتَجرّدها من البَيّنةه وكذلك قوله تعالى: آم خُلُِوا مِنَ عَيْرِ َه أَمّ هُمْ الْكَيِمُوت » 


[الطور:ه*]؟ 


6 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
ست ع سم راع #80 ربل اشع فس هرس بوه ي 5# ]١[‏ 
فالاول: يَعْلِب على الظن صِدق الَيرِ؛ لثبوتٍ صدق تاقله فيؤخد به . 

وَالنّاى: يَغْلتُ عَلّ الغلَّء كذ الير؛ لثوت كَذس تاقله وثمل 2 1؟ا 
وَالثاني: يَغلب على الظن كذب الَبرِ؛ لشبوتٍ كذب ناقله فيطرح .. 


الجَوابٌُ: لا مُمْ الّذِين حَلّقوا أَنفْسَهم ولا هُمْ خلقوا من غَيْر شَيْء» بل لا يد 
لهم من أَضْل وخالِق وهو الله عَرَببلٌ. 

إذن: المُولّتُ يمَُلنَه في هذا الكتاب المُخْتصَر دايا يَستَعمل هذا مِن أَوَّل الم 
مدلا تقول في الكبّر: إمّا أن يكون له طرق بلا عدّد مُعيّن أو بحضر بائتين أو أيه 
أو بواحد مُنا يَقول: «لكِنْء إن وَجَبَ الْعَمَلُ بِالَقبُولٍ مها لما إِمَا أنْ يُوجَدَ فيا 
َصْلُ صِمَةٍ القبولٍ -وَهُوَ: تبُوتُ صِذْقٍ اللَاقِلْ» أو أَضْلْ صِمَةِ ال -وَهُوَ: تيوت 
كَذِب الثَاقِل- أَوْ لا يُوجّد فيهاء وما الذي لا يُوجَد؟ الجوابٌ : لا أصل صِفةٌ ابول 
ولا أَصْلٌ صفة الرَّدُِ لآن الَعنّى : لاَدرِي؛ لجهالة الراوي أو ما أشبَه ذلك. 

[] الأَوَّلْ هو الذي وُجد فيه أَصل صفة القبول» فإذا وُجِدَ فيه أُضْل صفة 
القَبول فيُؤخذ به؛ لأنه يَخلِبٍ على الفلّن صِدْق ناقِلهء وإذا عَلّب على الظَّنٌّ فليس لنا 
حجّة أمامَ الله بتّرْكه. 

[1]قَولّهِ ومَدامَة: «وَالَاني) :ومو الذي وُجَدَ فيه أضْل صفة الرّتُ فيَجبُ طَرحه 
وعدم اعتباره؛ يقول الموَلّفْ -َرَحمَهُ الله تَحَالَ- : ايَغْلِبُ عَلَ الظَنٌّ كَذِبُ الخَير لِميُوتٍ 
كَذِبٍ نَاقِلِهِ فبُطرَخ1. 

بَقَيّ لنا ما لا يُوجّد فيه أصْلُ صفة القّبول ولا أَضْلٌ صفة الرّكٌ وَأَظُنّ القِسْمة 
حاصرة الآنّ فا كر ما أن يُوجّد فيه أَصْل صفة القبولء أو أضل صفة الرَّنّ أو لا 
يُوجّد فيه لا هذا ولا هذا. 


1 1 0 2 8 سا هم 
إذا جد فيه أَصَل صفة القبول؛؟ عملنا به وقبلناه. 


550 
القبول والرد ا 


اهو و وو هو وو ٠‏ عم و ووعوو نوف ووو و وواوا و و قفوو مه موه واه و واو و و ووه هاو و و و ووو وك ايه و واور هد وه وو و و قن واو او وما م م مه 


إذا وُحِدَ فيه أَصْل صفة الدَّدُ تَرَكُناه وطَرحناه. 

إذا لل يُوجَد فيه هذا ولا هذا؛ فإن الواجب أن تَتَوقّف؛ لأنه ليس هناك ما 
يُرجّح القبول ولاما يرجح الرّد. 

فلو أن رَجلُا قابَلّكَ وعليه سسيها الَيرِ والصَّلاحء أو لك مَعرفة به من الل 
وأخبرك بخَبَرء ما الذي يَخلب على ظَنَّكَ؟ الصّدقٌ فتقبل حَبرَه 

ولو قَابَلَكَ إنسان ما تعرفهء لكن عَلامة الكَذِب عليه بادية» تكاد عَيْناه تدك 
بأنه كاذْبٌء ولا سمًّ) إذ أخبرَك بِأَمْر بَعِيد وُقوعٌه. وقال لكَ: حصّلّ كذا وكذاء كأَنْ 
يقول: رأيّْت رجلا في المكان الفلاني يُقيم دراهمَ يُعطِي مِئةَ ومِئتَين وحمْسٌ مئة وما 
أشبّه ذلك ولكن ظاهر حاله الكَذْبُء وهو يُرِيدّك أن تَذَمَّبٍ لذلك اللْكانٍ لتَنْعَبَ 
وإذا وصَّلْت هناك وجََدْتَ لا شي؛ فا الذي يَعْلِبٌ على ظَنْكَ؟ كَذِبه؛ إذا تطرّح 


4 
1720 


خبره. 
وإذا لاقاك إنسان ليس لك به مُعرفة سايقة» ولا سيماه سيها صاحبٌ البر 
امقبول» ولا سيا صاحب ابر الردود» وأخبرك با ير حْتَمَل الؤقوع فاذا تتقول؟ 
إن رَدَدْتهِ مُشكل, ٠‏ وإن قَلَنَهِ مُشكل, التقل يَقتّضي أن ريك ث لا تكون عَجِلّا على 
الأمور, تحَكّم على الأمور بمُجرّد ما تَسمّع» وكم من خَبّر سوغناه مَنسوبًا : 
بعض الناس» تم عند التّحفّق تجده لا ئْء» واله عريليتقول: «يكايا اي ما 
إن جَآء ك2 قاد سق سا هَدَيينوَا # [الحجرات :]ءلم يَقَل: فددُوف قال: هو يوا 4 لا تحَكم 


و 


يلولاقو حل قر وعل هذا اشم ليث الي در المُؤلّف 


م شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


ره رغد وه له 


وَالثَّالِتُ: إِنْ وُجِدَتْ قَرِيئَُ تُلْحِفَهُ بأَحَدِ القِسْمَْنٍ التَحَقّ. وَإِلَا ميتو قف 
فيه فيه فَإِذَا تُوْقفَ عَنِ العَمَلٍ به صَارَ كَاكرْدُودِ لا ليُوتِ صِفَةِ الرّد بل لِكَوْنِه 1 


تُوجَدْ فيه صِفَةٌ تُوجِبُْ القَبُول» والله ل أَغْنَها". 


[1] هذا من حَيث العمّل كا قال الولف لكنه ليس كاكردود؛ لأنَّ الأردود 
وُحَدَتْ فيه صفة الرّدٌ ردنا وهذا لم تُوجّد فيه هذه ولا هذه» فيجبٌ التوقف فيه 
فلا يُرِدٌ ولا يعمل» ونَّحْن لا تَعمّل بالحديث. بَلْ ولا بِالحبرء أيّ حَبر يَكون حبّى 
يُوجد فيه أَصْلُ صفة القَبولٍ. 

فصارَت الَراتِبُ ثلاثةٌ بحسّب أخوال الّذين يخبرون: 

الكّده والقَبول» واليّوقّف 

ابر الذي وجَدْنا في ره صِفة القبول؛ تَبَلُه والّذي وجَدنا في مره صِفةَ 
نيه لذي | تجد هذا ولا هاوتف فه لكن لاتعل ب لا جوز أن تسل 
به؛ وذلك لأنّنا لا تَعمَل إلا با ثْبَتَ عندنا أو بها وُجدت فيه صفة القَبِولٍ ما مالم تُوجَد 
به فإنَّه تجب علَيّنا التّوقّف. 

فإذا قال لك قائِل: لماذا لم تَعمّل بهذا الحديث؟ هل تَرَُّه؟ 

أقول: لا أَدْدُه؛ لأنه ما قام عندي فيه صفة الرَّدّ إِذَنْ لماذا لا تَعمّل به؟ لأنه لم 
تعس - تبْت فيه صِفَةٌ قَبول» ولا يُمكن تُعمَل بالحديث حنَّى يُوجَد فيه صفة قبوله ولا 
يق مَرْقوثًا. لكن تجب علينا أن بحَث! لاحتّال أن يكون عقا وصِدْقًا يَارَمُنا أن 
تَعمّل به. 

أمّا ما تجح عندنا كذِبّه فهذا لا تَعمّل به ولا َطلَّب إِْاتَه؛ لأنه قد تجح 
عندنا أنه كَذْب» فلا حاجة إلى أن تُتعِب أَنْفْسنا بأَمْر يَغْلِبٍ على ظَدّنا أنه كَذْب. 


القبول وا 
لقبول والرد ا 


0 في أَخبَار الْآحَاد النْقَسِمَةٍ إِلَ مَشْهُورٍ وَعَزِيذِ وَغْرِيب؛ 
يفِيدُ العِلْمَ النّظَرِيّ بِالقَرَائْنِ؛ عَلَ المُخْتَارِ؛ خلاهًا يَنْ أَبَى ذَلِكَا'. 


ولكِنٌ الأصلّ في الشريعة الاحتياطً وال تَشْرٌ إع مال يَشْرَعْه الله» وخيّرُ الفايقٍ 
أصله الرّكُ ولكن فيه وَضْفانء فالفاييٌ فيه إبهان وفيه فُسشق» فجانب الفِسشق يُرجْح 
عدم قبول تبه وجايبٌ الإبمان يرجح قَبولَ حَبِء وإذا كان في الحديث قضيلة 
معيّلة ة ولم ينبت ينْتِ المتديث فسأي اختلافٌ العلّاء فيه. 

حلفي الوا يُقول اْولْفُ: إنه يُفيد العِلْم التقينيّ» ول يَقل: يَقَعْ فيه مأ 
يفيدٌ؛ لأن الْتَواير لا ينم قم كل امُتواتر يُقيد العم التقبنيّ» ؛ وهو ما تَطْمَئْردٌ إليه 
لوقه لك ار الاحاء فيهامابقة ليله ما لايق 

نم العِلّم الذي تُمِيدُه أخبار الآحاد ليس كالعِلّم الذي يُيدُه الْحواترُِ لأن نوع 

1 و اك اس سه .كك لكك ام 2 

العلم في المتواتر يَقينيّ أقوى» وهذا نظريء والنظري ما يحتاج إلى نظر وتَتَبع؛ لوجود 
+ لسع سل ع اسفن 4 امن 5 
قرائنَ يَسْهّد بعضها لبَعض حتى نصل إلى درّجة العلم. 

. اه 0 0 3 2 

فصار الفَرٌّقٌ في حصول العلم بين المتواتر والآحادٍ من وَجَهَين: 

الوّجةُ الأَوّلُ: أن الْحواتِرَ لا يَنقَمء كله يقينيٌ يُفيد العِلْمَ. 

الوجةٌ الثاني: أنَّ العلّم المستّفاد بالتَواثّر يقني والعِلّم الْمستَفاد بالآحاد نظريٌ؛ 
وهذا قال: (وَكَدُ يَهَعُ ِيهَا... مَا يُفِيدٌ العِلْمَ النَظَرِي بالْقَرَائِنِ؛ِ عَلَ المختَارٍ). 

القرائِنُ كثيرة وأنواع سيّبيّها الولف يمَدآمَهُ قال: «عَلَ المخْمَارِ) المختار في هذا 
السّياقٍ صِيعْتّها اسم مَفعولٍ, ووَرْتْها مُْتَعَل وهي قَبْل الإعلال : تار . 


فممن الذى اختاره؟ 
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واأفو ها ةيةه و رفوه وعاموة واو واة ه.ا وا ييه و مارو وه فيو ونون و و راون وو ره و وان و و ووه وهو ف وار و و م وااو و وام و فاون 6 م و6 ها 6 رن 


َمل أن يكون المعنى أن الذي اختاره ابن حجر يَمََآنَك ويجتَمَل أن اراد ب: 
«على المختار» أي عند المحدِّينَء والثاني أَقوّى: وهو الصوابُ. فالّذي اختاره المُحقّقون 
أن خبير الآحاد يَقَمّ فيه ما يُفيد العِلّم» وقد اختارَ ذْلِكٌ ابن الصَّلاح واختاره شَيْخْ 
الإسلام ابن يميه" وجمْلة من المحققين يسمه وهو الصوابٌ بلا شَّكُ. 

إِذّن: أفادنا لمْولّْ وأشار بقوله: «عَلَ المختار» إلى أن هُناكَ ف 
قال: «خلاًا لْنْ أبَى ذَلِكَ) وما مَعنى: «لَنْ أبَى ذَلِكَ»؟ يَعَيِي: كن قال: إن ميم أخبار 
الآحاد لا تُفيد الِعِلّم واليقين أَبَدّاء كلها ظنّة. 

وقد أنكر شَيْحُ الإسلام ابنُ تمي تَيميّة وتلميذه ابن القَيِّم رحمها الله هذا القَوْلَ 
إنكارًا عَظَييًاء وتكلّمَ عليه ابن القَيّم في (متَصَر الصّواعِق)'" في آخر الكتاب كلام 
تَبَغخِي مُرَاجَعَته؛ لأنه كلام مُفِيدٌ جدًا في مسألة أخبار الآحاد. 


عد 


00 


والصواب بلا شَكَ: أن خبر الآحاد إذا احتَقّثْ به القَرائِنٌ فإنه يُفيد العِلّمء إن 

أ اناري فحن ترون ف لانن جز 3 سوك 0 

ول هذا فى أخارالحاد ماي جب الوم وك تر ميقي ال أ 
يُفيد العِلّم بِمَعنّى: أن الناس تَطْمَيِنٌ إليه وتَعلّمه عِلّم االحسوس 


.)5٠ /١8( مجموع الفتاوى‎ )١( 


)١(‏ مختصر الصواعق (ص:57/5). 
زفق أخرجه البخاري: باب بدء الوحي, رقم ))١(‏ ومسلم : كتاب الإمارة» باب قوله كَة: نيا الأعيال 


بالنية»» وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال» رقم (/ا١ )1١4 ٠‏ 


ل" | 
ا 0 سن 1 


وأواما. هقنو ووو نارون و ممع نم مو واوا و و واه ون وو من و وه فاواو و ووو م م .امون و ويه ووار و و م ع مما م واه ويه واحمة م ثم يه 


وعَلَيه؛ِ فيجب أن تعرف أن الخلافَ بين أَمْل العِلّم أنواع مُتَعدّدة: 

منها خلافٌ تضادً: وهذا هو الخلافٌ الحقيقيٌ» بِمَعنى أن هذا القَوْلَ يَقتتضي 
ضِدَّ القَوْل الآحَر فيُضَادُهء وهذا لا شَكَ أنه خلافٌ حُقَّى وواضِحٌ» ويجب التّظَر فيا 
بين العُلّماء الْمختلفين أيهم أَقَرَبُ إلى الصواب بالعَرْض على كتاب الله وسُنّة رَسولِه 
صَإَنَة لَدْعَبَهوْسَلَرَ. 

وهناك خلافلَيْسَ خلاف تضادًء ولكنّه لاف تتوع: : بمَعنّى: أن بعض العلماء 
يذكر نوعاء وغيرٌه يذكر نوعًا آخَرٌء ولا يَتَعارضان. 

ومن أمثلة ذلك في التّفسير قوله تعالى: <« ُ َم رونا الكتب اَن أَصَطَفِيَمًا مِنْ 
عِبَادنا فمَنَهُر ظَالٌ لَفَيِدء ةم سي َِلْخَيتِ * [فاطر:؟0] فسَّرَها 
بعضٌ الخفْسّرين بأن الظالم لتفْسه مَن يُؤحُر الصلاة عن وَقُتهاء والقتصِد مَن يُصلَيها 
في آخر الوَّقْتء والسابقٌ بالخيّرات من يُصِلَّيها في أَوَّل الوّقت. 

وقال آخرون: ظالم لتفسه لا يودي الرّكاة» ومُقتصد يو يود ى الرّكاةً ولا يَتَصدَّق» 
وسابقٌ بالحَبّرات يودي الزكاة ويتصدّق. 

وإذا رأى الإنسانُ هذا الخلافَ -أَحَدُهم مَل بالصّلاة و الآحرٌ مكل بالرّكاة- 
ين أن هذا الخلا حقيقيٌ ولكِنّه لاف تَنوْع بمعتَى أن كُل واجد ينهم ذكرٌ 
نوْعًا ينطق عليه الآية؛ لهذا يُمكِن أن تُمثْل بغي هذه العباداتٍ أي: بعَيْر الصّلاة 
والزّكاة» تُمثْل بالصّوْمء وقد تُمثْل بالحَجٌ» وقد تُمثّل ب ببرٌ الوالِدَيْنَ وبغير ذلك» هذا 
الخلافٌ لا يعد يَعتبرُه الناس خلاقًا. 


وهناكَ خلافٌ لَفْظيٌ: يتان في اللّفُظ لكنه عند التّحقيق تجِد الى واجدًا. 


ماغعام# 
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#اأهواو و و و و و وو و وو فاو و و و وه ووو وه ع واو و واو ان و و واو وه وو و و واو هو ووو هو و واو و و فاه ووو واو وو وه وأو واو و واه 6ه 6و6 6ه 6ه 


مالا 


ومنه ما ذكّره المؤلّف رِمَدَآمَهُ تَعالَ في أَخْبارٍ الآحادٍ: هَل تُفيد العلم وما تَوعه. 
د قَوْلُ الول -رَحمَهُ الله تعال-: «وَكَدْ يَقَمُ فِيهَا؛ أَيْ: في أَخْبَارٍ الآحا 
الْنْقَسمَةٍ إل مَشْهُورِ وَعَزِيز وَغَرِيبٍ؛ ما يُفِيدٌ الء م التَظرِيّ بالقَرَائْن؛ عَلَ المُختَار. 
أوَّلّا: قوله: ١وَقَدَ‏ يَقَعٌا هل هل «قَلٌ) هنا للتقليل أم للتّحُقيق؟ المعروف قْ الحو 
أن «قَدْ» إذا دلت على الماضى فهى للتّحقيق» وعلّ المضارع للتقليل» إِلّا إذا مَلّتَ 
القَينة على أنها للتّحقيق: 
ففي قوله ل مسي وَالْمَآيِنَ لوهم 4 [الأحزاب:18]» وفي 
قوله: #قّد يَعَلم مآ سر عَكِّهِ» [النور:14] لا شلك أنها للتّحقيق. 


روس وه 


وأمّا في قوله تعالى: #قدَ سيم أله فول لت حدِلكَ في رَوْحِهَا 4 [المجادلة:1]» فهي 
َيْضًا للتّحقيق» وقالوا: إها إذا دحَلَت على الُضارع تُفيد التّقليل؛ لأنه يُقَالُّ: قد يجود 
البَخيلٌ» والْأَصْلُ فيه عدّمٌ الجُودء لكِن قد يجودٌ» ويُقولون: قَدْ يَصدُق الكذوبء 
والأَصْل فيه الكَذِب. 

وهنا يقول: اكد يَمَُ) الظاهرٌ أنه يُريد التَّليُ يَعِي: أحيانًا تُوجد قَرائنٌ تبعل 
أخبارٌ الآحاد مُفيدةً للعلم ١عَلَ‏ المْخَارِ؛ خِلَانًا يَّنْ أَبَى ذَلِكَ» يَعنِي: لَنْ قال: إنه لا 
يُمكِن أن يُوحِب العِلّمء ولا التَظَريَّ» ولكن العّريب أن الولف يَقولٌ: «وَاخَلَافُ في 
لقي لنطي؛ أن من جور اق العم يد يدون تنا وَهُوَ الحاصِل عَنٍ 
الاسْتِدْلال» وَ مَنْ أبَى الإطْلاقٌ؛ خَصٌّ لفظ العلّم ب بالمتو اتير » وَمَا عَذَاهُ -عِندَه- ظَئٌّ 
كِنَهُ لا يني أَنَّمَا احتف المَرَائِن أَرْجَحُ ينا حَلَا عَنْهَاا. 


القبول والرد 11 ] 


وَامخْلَافُ في النَّحْقِيقٍ لَفْظِي؛ لِأَنَ مَنْ جَوَّرٌ إطْلَاقٌ الْعِلم قَيدَه كوه نري 
وَهْوَ الحَاصِلُ عَن الإسْتِذْلَالِ وَمَنْ أبَى الْإطْلَاقَّ؛ حص لَفْظَ العلّم اتات وَمَا 


دمعو شعو .ببق سمو و وسث. 560 سل 2 مث رمس 5ه شعي يس 2 تك سنس را] 
عذاه -عنذه- . » لكنه لا يفي أن ما احتف بالقَرَائْنِ أَرْجَح نما خلا عنها . 
- 9 ذه 7 


31 يقولُ المُولّفُ: «وَاَلَافُ في التَحْقِيقٍ لَقْظِيّ» وإِنْ شِنْنا قُلنا: إن اختيلاف 
التَّوّع نَجعّله من باب الاختلاني اللّفْطيٌ؛ لأنَّه في الواقع لا خلاف. 

فإن قال قائِلٌ: إنَّ ابن حَرْم يَقولٌ: إِنَّ الله لم يَتَبَّدنا بار وكلٌ الأولّة عِلْمية؛ 
كيف ترد على هذا؟ الجوابُ: هذا ليس بصّحيح؛ وَنَرُدٌ عليه بأن الله تعالى قال: 
شك مَكَلِث أنَّهُ تكسا إل وَسَعَهسَا © [البقرة:785]» وجة الدّلالة: أن من الَدلة ما لا يُمكنك 


2 


الجَرْم به إِمّا من حَيْتُ الثبوت. وإمّا من حَيْث الدّلالة. 

هنا الل يَمَدآَُ يَقولُ: إِنَّ الخلاف لَفْظىٌّ ولكن الصّحيح أن الخلافٌ 
مَعتويٌ؛ لأن هناك فَرْقَا بِينَ العلّم وبين الظَّنٌ والكّلام فيه| إذا وُحِدَتٍِ القَرائِن أما 
إذا لم تُوجَد قَرائِنٌ فإئّها -أَيْ أخبار الآحاد- تُفيد الظَّنّ؛ لأن حَبَرَ الواجد إذا أَخبرَك 
فإنه يَقَع في تَفْسِكَ احتِّالٌ أن يكون أخطأ إذا كان يْقّة عِندَكَ واحتّال أنه كاذبٌ إذا 
كان غَيرَ ثقَة. 

فإدّنْ هو لا يُفيد إلا الظَّن أما إذا ووجدت َرائنُ تدُلّ على وُقوع المخر به فإن 
للنَقّس بدون أن تنظر. 

وأمّا القولٌ بِأنَّ الخلاف لَفْظٌ فلَيْس بصّحيح؛ ولذلك تَهِدٌ الخلاف حدما بين 
مَوْلاءٍ وهَؤلاءِء وكلّ إنسان يذهب ليُقرّيَ قولّه. ولو كان الخلافُ لَفْظيًا ما صار 
هذا؛ لأنّهِ يتقول: أنا وأنتّ على وفاق» وهذا يما ابرض فيه على الولف يمَدَالنَهُ 


6 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
وَاكَْ احتف بالقَرَائن أَنْوَاء: 
مِنْها مَا أَخَرّجَهُ الَّيْخَانِ في صَحِيحَيْهَا ينا 1 يَبْلُْ التوَارَا". فَإنّهُ احتَقّتْ 

به قَرَائْنُ» 07 ْ 
جَلَالُه) في هَذَا اشنا" 


وَتَمَد وَتَقَدَمهها في مي الصّحِيح عَلَ غَثْرِ هي!"!. 


ع 


[1] قوله: ما رجه لان اراد يا البُخاري وشيم هما شيخ هذا 


ها أجل الكثب الصئّقة وأصَخهاك فلجَلاليهيا كان ما انما عليه مُفيًا لهأ 


النظر 


ع 6 


[1>] يَقول عن القرائن التي احَيَقتُ: «مِنْهًا: جلالتهها ف هَذَا الشَّأَنِ) يَعِنى 
ب«الشَّأن»: عِلّْمَ الحديث. 

[*] فإن البُخاريٌ ومُسيًا ما اطّلاع عَمِيقٌ في أحوال الرّجال وعِلّل الحديث؛ 
ولهذا كل ما طّعِنَ عليهه| أجيب عنه بجواب لا يحتّمل الشَّكَّه وقد أجابوا عَنَ) طّعِنَ 
عليهم| ببجَوابين: أحدهما ْمَل والثاني مُفصّلء وإِلّا فقَدْ طّعِن عَلى البُخاريٌ أحاديثُ 
وطّعِن على مُسلِم أحاديث» وما طُّعِن على مُسلِم أكثرٌ من طن على البُخاريٌ» لكن مع 
هذا أجِيبَ عنهم بِجَوابين: أحدُهما ْمَل والثاني مُفصَّل: 

ما الُجِمَل: فقالوا: إِنَّ مَنِ ادّعَى أن في كِتابَيهما ضَعيفًا فإنه قَولُ قاله عُورض 
بِقَوْهماء ومّعلوم أن مم الإمامةً التامّةَ في عِلْمِ التديثء فيكون عِندَنا تَعارَضٌ قَوْلانٍ: 
أحَدّهُما صادرٌ من ذي عِلّم في هذا القَنَّ وذي قَذْر فيه» والثاني يمن هو دوته فأمّما يُقدّم؟ 


اله الرد 
ااا 
وَتَلَقَّى العُلَاءِ لِكِتَابَيْهَ) بالقَيُولِا'لى 0 


الأول بلا شَكُء تقول: تَعارَض قَوْلاهُمَا وهُما أَجَزْ 
فييكون ساقِطًا بالنّسبة لحايجا. 

أمّا المصَّلٌ: فإِنَّ العْلّاءَ وَمَهْمََهُ كتَبُوا في الرَّدّ على الأحاديث التي طُعِنَّ فيها 
حَدِيئًا حَديئَاء وبيّنوا أنه لا طَْنَ فتقول هنا: إن القَرائنَ ١جَلَالته]...‏ وَتَعَدمُّهُها في 
الصّحِيح عل عَثر ضما 

[1]: يَقُولُ الموَلفْ -َرَحمَةُ الله تَعَالَ- : «وَتَلَقَي الْعُلَاءِ ِكِتَابيهما بالْمَبُولِ). 

الخُلّاء وَحَْرانَه تله زا كتاب البُخاريٌ ومُسلِم بالقبول واعتَّمّدوهماء وصار إذا 
وُجِدَ الحديث في البُخاريّ ومُسِلِم لا يُسألون عن سَنّده ولا عن عِلَلِهه بل قبلوه 
كل حال. َّ 

وني الواقع إن ما انق عليه البُخارِي ملم ولا ا ما صَهِدتٍ الأولة على 
بوته لا َك أنه يفيد الهم » فمدّلا حديث عمر: «إِمّا الْأعَالَ بالنّيّاتِ وَِنَا لِكُلّ 
امْرِي مَا تَوَى»'"' من العَرائب التي غَالِيُها الضَعِيفٌ » لكن هذا الحَديث نحن تَعلّم أن 
الرَّسولٌ عَلَااصَكمواتَكة قالّه: لاتّفاقٍ البّخاريٌ ومُسِلِم عليه وغيرهما أيضّاء ولقيام 
الشواهدٍ على صِكَّته ف) أكثَر ما في القرآن من المَيْدٍ هذه النَيّه! يرنه ركنا سَجّدا 4 
[الفتح:14] إِذّنْ هذه زيّة» #وَرَهْبَايَةٌ بسدَعْوَهَا مَا كَبْتسَهَا عَلْيْهِمْ إِلَا أنيِسَهَ رضون لله 4 
[الأحاديث:717]» والآياتث ف هذا كثيرة. 

وقال الي عَنَنَواضَك سكج سَعْدٍ بن أبي وَقَاصٍ: : «وَاعْلَمْ أَنَكَ لَنْ فق 


ص 2 مه 


)١(‏ أخخرجه البخاري: باب بدء الوحي» رقم »)١(‏ ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله كة: «إنما الأعيال 
بالنية» وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال» رقم .)١901(‏ 


033" شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
وَهَذَّا التَّلقّي وَحْدَهُ أَقْوَى في إَِادة العِلّم ه من مدَدِ كَْرَةٍ الماق القَاصِرَةِ عَنٍ 
التوَافر!'!. 
إلا أن هذا يمَصٌ ب 1 ينقد تَذهُ دن الا م في الكتينيه وَا يق 
التَّجَاذْبُ يَبْنَ مَدْلُوليْهِ يم وَقَمَ في الْكِتَابنِ حَيْتْ لا تَرْجِيحَ لاسيحالة أ 
امَتَاقِضَانِ العِلَمَ صقا من مف رجي لأا عل ال" 


َبَْفِي يبا مَْضَاة الل إلا أجز 3 ت علي" » وقال في الرجل ين يَتمَنى أن يكون عِندَّه مثل 
ما لان له في سيل اله ل «َهُوَ بيه فَهه) في الجر سَوَاء)! ''» وقال فيمَنْ فيمَنْ هم 

فترَكَها فَكُيِبّت له حسَتَةٌ كاملة: نا ترَكَهَامِنْ جدَائِي!" '» والنصوصٌ كُثيرة 
ف أن ادر عل ال 

إِذَن: فهذا الحَديتٌ وإن كان غَريئاه ومن أخبار الآحاد وُجد من القرائن ما يَجعَله 
مُِيدًا للْعِلّم والله أَعلّم. 

]١[‏ يعني : أن تي الغلا دين الكتايتن با بالقبول أَقوّى في إفادة العِلّم من 
حديث ل يَتَلقَه العُلّاءٌ بالقبول» لكن طرق كثيرة إلا أنها ل تَبلْعْ حدَّ التّواثّرِ لأنها إذا 
بلَعَت حَدَّ التواثّر أَفادَتٍ العِلَمَ اليقينيّ. 

]١[‏ يَقُولُ الموَلَفْ -رَحَهُ الله تَحَالَ-: لاا أنَّ هذا يحتَصٌُ يْمَصٌ يما 1 ينقد 
الحفَاظِ با في الْكَِابئنِء... حَيْتُ لا تَرْجِيحَ» وبَيّنَ العِلَةَ في ذلك. 


2 20 
ما 


أَحَد مِنّ 


»)١119405( أخرجه البخاري: كتاب الجنائز» باب رثاء النبي مَل سعد بن خولة رَليَْعَنكُ رقم‎ )١( 
.)١574( ومسلم: كتاب الوصية» باب الوصية بالثلث» رقم‎ 

(؟) أخرجه أحمد (54/ 570))» والترمذي: كتاب الزهد, باب ما جاء مثل الدنيا مثل أربعة نفر» رقم 
(73775)» وابن ماجه: كتاب الزهدء باب النية» رقم (5774). 

() أخرجه ابن منده في الإيمان رقم (7077)» والبيهقي في شعب الإيهان رقم (57140). 


القبول والرد 


واأفافاعا ةق قن وووو ةوه مره نعم و وو م قم يه مايه وقوه و وث ومو مو وه ووه وم ايه رفم و ووو و فو وق ف يمفاهة و مو وما مه و ملةاو انون مره 


والّدي رده هو الذي انتقَدَهه وعلى هذا فا اند مما وضّعاه في الصّحيحين لا يُفيد 
العلّم؛ ولكن مع ذلِكَ لا تُسلّم أنه لا يُفيد العم مُطلَقَاه لأنّ عند من 1 يََقِدْه إذا 
رأى وج الاتقاد وأنه عَيْدُ صَحيح فإن هذا عِنْده لا يَضِير الحديتٌ شَينا؛ لأنه مَبنيّ 
على غَْرِ صّوابء وَاَبنِيٌ على غَيْر الصّوابٍ يكون خطأً. 

وصَحيحٌ من حيتٌ المملة أنّنا إذا رأيّنا حَديثًا انتقّده بَعضُ الحُفَاظ فإنَّنا قد 
توف حتى َنظر ما سنّةالتقاده» قد لا يكون له وني الضّنَّة وعلى هذا فيكون 
هذا الاسيئْناءً أيضًا مَ* مشروطًا بها إذا لم يَطلِع الإنسانٌ عَلى سَبَب سَبَب الانتقاد» وأن هذا 
الب ليس بصّواب» فإن اطع على سيب الانتاد وين له أنه عيُْ صوابٍ صار 
هذا الحديتٌ عِنْد هذا الذي تكن له اق فيه مُفيدًا العِلْم؛ لأتّها انما عليه» وهذا 
الانتقادٌ عنده غيِرٌ وارد. 

التَوْعٌّ الثاني: ما وَكَمَ التنَجَادبُ بين مَدلولَيُهِ وم يكن هُناك تَرجِيحٌ يني لو جاء 
حَديئانٍ في البخاري ومُلِمٍ مُتَتاقِضان ولم تجد مُرجْحًا لأحَدها فهّنا لا سَكّ أنه 
سيكون في تُفويسنا شيءٌ ه الله كيف يَصِحٌ مان التديثان وغما مُتناِضانٍ؟! هذا لا 
يُمكِن, فَأَحَذُهمايكون صَحيحًا والثاني ضَعيفًا؛ لأنَّ الحروف أن الْتَاقِضَيْن لا يتَمِعان 
فكَيف يُوجَد حديئانٍ مُتَناقِضانٍ وتقولُ: كُلّ منها مُيدٌ للعلّم. فهذا لا يُمكن. 

لكن مَعَ هذا يجب أن نعف أن التَنَاقض بين وَليلَيْن قد يَفهّمه بعضُ الناس 
تافضاء وآخرون يُمكهم الفط أو ال جيخ. 


ا ا شرحنزهةالنظرضي توضبيحنخيةالفصر 
َمَاعَدَا ذَلِكَ فَالِجمَاعٌ حَاصِلٌ عَلَ تَسْلِيم صِحَيِه. 
قَإِنْ قِيلَ: ان َمَقُوا عَلَ وُجُوب العَمَلِ به لاعَلَ صِحَيِه؛ متََْاة!'!. 


سَنَدٌ انع آعم َع معو عَلَ وُجُوب العمَلٍ كل مَا صَعّ وَلَوْ ] يرجه 
يانه لم يق لصحي في ذا ري" بلجا حَاصِلُ عَلَ عَلَ أن ل 
مَزِيّةَ في يَرْجِعٌ إِلَ نَفْسٍ الصّحّة. 


فإذا قال لنا قائِلٌ: مَذانِ الحديئان في البُخارِيٌ ومُسَلِم مُمَناقِضان فأَحَدُهما صَحِيحٌ 
َطْعّاه والثاني غيد صّحيحء فهل كلامه صَوابٌ أولا؟ ' 

الحَواتٌ: كلامه من حيثٌ الاصطلاح المنطقي والواقع صَحيحٌ؛ لأن الْتنَاقِضَيْن 
لا بد أن يكون أَحَدُّهما هو الصَّحبحَ» وحِينيذٍ لا يُمكنني أن أَقطمّ بصِحكّتهماء بل 
أقولُ: أُحَدُهما صَحيح والثاني غيدُ صَحيحء تَقولُ: نعَمْء لكَ الحنّ في هذاء لكن قَدْ 
تَرَى أنتَ هَذَّيْن الحَديئيْن مُتَنَاقِضَيْن» وغيرك لا يرَى أنهما مُتناقضان؛ لإمْكان المع 
بينهما عنده» وحجيئكذ يِب تبَى إفادة للم التََريّ عند هذا الذي 1 ب دنه فقا يقد 
على أصله بدون اسيثْناء» وعليه فإن هذا الأخيرَ الذي استَثناه املف قد يُكون يِسْييًا 
بِمَعتّى: أنه عند بَعْض الناس مُتَنَاقِضَاء وعند أخرين لبس بمتكاقض, ين انَأ 
الاستَثْناءيْن كلاهما أَمْرْ يَسْبى. 


17 قلنا: إجماعهم على وُجوب العمَلٍ به مبني على صِحَّة المعتى» إذ كيف 


3 


يجب العمل بها لايح معناه» أما أن أعرف أن هذا الي يَدُل على هذا الشيي» وأنا 
لا أعرف الَعنَى فهذا شي مُستَحيلٌ ولا يُمكن. 

[1] فإننا تَقول: إن الماع حاصِلٌ بأنَ لَهُما مَزِيةَ على عَيرهماء ما غيرهما 
فإذا صَحّ التديث فإنه يحتاج إلى البَحْث فيه > . حَبَّى يُتَلَقَى بالقَبولِ أو لا يُتلَقَىء فلو أن 


القبول والرد 


أبا داودَ والنّسائِيَ خرّجا حَديئًا واتّمَّقا على تخريجه فلا يكون مُفِيدًَا للعلّم كا يُفيد 
مَا حَرّجَه البّخْارِيٌ ومُسِلِمٌ وإن كان قَدْ يكون صَحَيحَاء » لكين إذا صَعَّ ثم تلقَنْه 
بلول بعد ذلك صار مُفِيدًا للعِلّم. 

فإذا قال قا ِلّ: إذَنْ ما اكز في الصَّحِيِحَيْن؟ 

قلنا: المرِية أن المحديتَ إذا انها عليه عَلِمْنا أنه صَحيحٌ مُفيدٌ لمجلم؛ بخلاف 
غيرهما فلا تَحكُّم بصِحكَّته حتى تَعلّم أن الأمَة مَهَ تلَقَتْ هذا الحديتٌ بعَيْنه بالقَبول» 
فهذا هو وّجة الْزيّة. 

فإِنْ قال قايلٌ: ألا يُقالُ: المزِيةَ في الصحيحَين أمَّهها اشيَرَطا الصّحّة؟ 

فالجواتٌ: لاء لا يَلرَم من الضّحّة إفادةٌ الم قد يكون اديت صَحيحًا لكن 
لايُفيد العِلّمء لكين إذا تلن الأمّةٌ بالقبول فإنه يُفيد العِلّم. 

فإن قال قَايِلٌ: هل في غَبْرْ الصَّحيح أحاديث تُفِيدُ الم النّظّر لنظريّ أكثْرٌ تَرَ يمنا في 
الصحيكئن؟ 

فَاججوابُ: لا يُمكن إجالا: نما في غير الصَّحيحَْن يُفيد العلّم؛ لا بد أن َف 
تلفي | لأمّة له بالقبول في ا حديث امُحيّن مع وُجود قَرائنَ تَدُلّ على صِكَّته فحيئكذٍ 
يُوجب العِلّم. 

أنّا ما في الصَّحِحَيْن فلا يحتاج أن نَبِحَتٌ عنه ما دام اتَمََّا عليه هذا هو الأصل 
فصار القَرْقٌ بَيْنهما في الزِيّة أن | الل فيا اما عليه إفادة الم فلا يُمكين أن 
تحكُم على حَديثٍ انق ى عليه كلّ الأّعة -مئَلا- بالصّحّة وإفادة العلّم إِلّا إذا تلق 
الأمّة بالقبول بعينه. 


6 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


هلهاو و و و و و وو وو ووو و وو و و و وو وو ووو و و وو و و وو و و واو و و و وو و و وو و و و وو وو و و وو ووو و وو و وو و وو و و و6 و6 و66 5ه 


فإِنْ قال قاكل: قلْنا: إن الْحَديتٌ إذا انقَرَدَ به رَجُلٌء فإنّهِ لا يُفيد العِلّمَ التَظر ري 
ا إذا وُجدّت له قَرائنُ في ِصّة تو البلة عند ما أنّى جل واحدٌوهُمْ يُصَنُون 


ع 


الصَّلاةَ أحَذُوا بِقَوْله وحَوّلوا القِبْله وهو رَجُل واجد؟ 

فالجواب: الأخبار الدّينية يَكتّفي به ويجب العمّل به» العمل غَدْدُ العم يَعني: 
يجب أن تَعمّل ولو على الَّن؛ ولهذا الصّحابة صَوَيهعَنْ في عَهْد الرَسولٍ جل أفطروا 
في يوم غائم فطَلَعَتِ الشَّمْسُء ؛ فعيلوا الآنَّ لظ كذلك الذين أَحبرهُمْ المخير بأن 
لله حُوّلت يجب عليهم قَبوله فيند الُلراء : يُقرّقون بين العِلّم وبين العَمَل العَمَل 
يُطلّب فيه الاحتياط فيُعمّل فيه بغلبة الظَرٌ. 


ومَعتّى الهلّم: أنه مَعنّى يُقوم بالقَْب لا َمل يسواه باه ولا كان مُناك 
َرْقٌّ بين العِلّم والَّنَّ فالعِلّم مَعناه أن يَصِلَ هذا الشيء إلى قَلْبِك بحيث لا تمل 
سواه. 
وتّحنٌ مُتّقون على أنه يجب العَمَلُ حنَّى فيا يُفيد الظّنَ دَلالةَ أو ونه لكين 
الكَلامَ على العِلّم وهو طُمَأنيئة ابه وكوثه يشهَد بِصِدْق هذا الشيء هذا غير 
مسألة العمل. 
وإذا قَلّنا بالتّمريق بين العَقَائِد والأعْمال يكون الخلاف واضِحًا خارجيًا؛ لأن 
هُناكَ طائفةَ تقول: لا تَعيْتٌ العَقاِةإلّا با يُفيد لَه سَواءٌ تيد آحاد أو حك متواير. 
وآحرون يَقولون: تيت حَتّى جا يفيه لظن إذا له الم بالققبول وجعلوه ه من 
عَقائِِهم» وفي بعض الأحاديث أحاديثٌ ما تَبَنَتْ إِلّا من طريق الآحادٍ في غير 


الصَّحبِحَين أيضَاء ومع ذلِكَ قبلها الله وجعلوها من الٌقيدة. 


القبول والرد 
ل 


وَيمنْ صَرَّحَ بإفَادَ وما ترجه الشَيْحَانٍ الم الَطري: الأَسْتَادُ أبُو إِسْحَاقَ 
الْإسْفَرَائِينِئ؟'2 وَمِنْ أَتِمّةِ الحَدِيثٍ أَبُو عَبْدٍ الله الحُمَيْدِيٌ» وَأَبُو المَضْل بن طاهر 


]١[‏ يَقَولُ الموَلفْ ره الله تعَالَ-: «وَعَنْ صرح قاد ما حَرجَُ لحان 
لْعِلْمَ) العِلّم: مَفعول (إفادة) النظر ي َ: الأَسْتَادُ بو إسْحَاقٌ الإسْفَرَائِنِيُ». 

أبو إِسْحاقٌ الإشفرائينيُ: من أَيمّة أل الكلام» وقد ذَكَر أنَّ ما تَرّجه الشّيْخان 
الأردط ساق إذ يكن فيد اوحتف لقلا يوط يك يتقف 
مَدلوهُا فإنه يُِيدٌ العِلّم. 

وكلمةٌ (أستاذ) الظاهم أنها مُولّدة؛ لآن السين والذال لا تَجتَمعان ن في كلمة عرّبية 
واجدة فهناك قَواعِدٌ في فِفْه اللّخة تفع الإنسان في لمتكم على الشيء أنه عرَييأ و غَيدُ 

عرَي» عرَييٌ» متلا الجيم والصاد لا تجتّمعان في اللّغة العرّبية. 

[1] وكذْلِكَ يمن ذكّر إفادةً ما ترجاه العلّم: تيح الإسلام ابن تَيْمِيََا'" يمَدَائكُ 
وتلميذه ابن الم يعد هما صرّحا بأن ما خرّجه الشيْخان فيد للم. 

[] يقولُ الولف -رَحِمَهُ الله تَعَال-: ١وَمحتَمَلُ‏ أَنْ يُقَالَ: اَي امذْكُورَةٌ: كَون 
4 2 أَصَحٌ الصّحيح). 

هذا جَوابٌ على قَوْل المؤلّف رمَدَُنَهُ تعالى: «فَإِنْ قِيلَ: إمَّ َه وا عل ووب 
الْعَمَلِ به لَاعَلَ صِحَيِه؛ مَتَعْنَاه. وَسَئَدُ الل أََمْ مذ مُتَِقُونَ عَلَ وجُوب الْمَمَلِ بِكُلٌ مَاصَحّ 


.)5"7* /١( مجموع الفتاوى‎ )١( 
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را هر 0 1 0 عار يق و باه واس 
وَمِنْهًا: الْمشْهُورٌ إِذَا كَانَتْ لَهُ طرق مُبَبَايئة سَايَةَ مِنْ ضَعْفيٍ الرّوَاقِ وَالْعِلَل!'". 


ع 
ْ 


وَلَوْلَمْ يرّجْهُ الشّبْكَانِ قََمْ يبن لِلصَّحِيِحَيْنِ في هَذًا ميق وَالإِجمَاعٌ حَاصِلٌ عَلَ أن 
لَه مره فيا يَْجِعٌ إِلَ نَفْسِ الصّكَّة). 

ذَكَرْنا أن هذا جَوابٌ على قَوْله: إذا كان ما صَعَّ من غَيْرِ | لصَّحِيِحَيْن مُوجبًا 
للعمّل ومُفيدًا له. 

ومَزيّتُها أن العُلَّاء أجمعوا على أن لا مَزِيّةَ فيا يرجع إلى نَفْس الصّكّة ويتَمَل 
أيضًا مَعنّى آخَرٌ: أن يُقال: لزي اأذكورةٌ كَوْن أحاديئهما أَصَحّ الصّحيحء ولكن أنا 
عندي أن الَيّةَ واضحةٌ أن ما ترجاه لا يحتاحُ إلى بَحْث عنه؛ لأن الأضل فيه الصّحّة 
حَبَّى يُوبجَد مَطعَن» ومّن عَداهما يحتاج إلى البََحْث عنه إِلّا إذا كان الولف قد صَرّح 
بتصحيحه مَتَلُا وكا يمن يُحتبرتَصحيحُه فتَحْْ تَأَخَذُ به؛ لأن بعضّ الحْمَاظ أو بَعضَ 
لْلَفِين يتَسامَلُ في التصحيح ويُصحّح ما لَيْس بِحَسَنء ولك ما كان في الصحيحين 
َه لا يحتاج إلى نَظَرِء يُتَلقَى بالقّبول إِلّا ما حصّل فيه الطّحْن. 

وقد مبَىّ لنا أن العُلَاءَ أجابوا عا طُعِن على الصَّحَيِحَيْن بجَوايَين: أُحدهها 
مله والثاني مُفصّل. 

]0 يَقَول الموَلّفْ صمَدَامَةُ: «وَمِنْهَا): أي : من أخبار الآحاد المميدة للعِلّم التّظر 
منها اأشهور (إِذَا كَانَثْ [ لَهُ طق ماي سَالَةٌ مِنْ ضَعِْ الرُوَاق وَالْعِللِ). 

الَشهورٌ هنا من أبار الآحاد وهو ما رَواه أكثرٌ من انين ولم يبل حَدَ وار فهذا 
مُفِيدٌ للعِلّم» لكن بتَْطء اشتَرط المولّف يَمَدََُهُ إذا كانّث له طُرّق مُتبايئة فإذا كانت 
طُرّقه تَنْضَبٌ في واحِدٍ فإنه لا يُفيد العِلْم» فمَعَلاء جاءنا هذا الحَديث مَرويًا بأسانيدٌ ثلاثة 
متباينق» لكن ما وصّلّ إلى حَدٌ لوث فإن هذا يُفيد الهم لأن كَثْرة ارق مع تَباييها 


ع 5 


القبولوا 
لقبول والرد 0 


ومن صَرَّحَ بِفَادَيهِ العِلَمَ النظَرِيّ الأَسْتَادُ أَبُو مَنْضُورٍ الْبَعْدَادِيُ وَالأَسْتَادُ 
أبُوبَكْرٍ بْنُ فُورَكٍ وَعَيْدهَا"'. 

وَمِنْهَا: الْسَلْسَل ب بِالأَيئّة الحُفَاظٍ ل النْقنينَه حَيْتْ لا يَكُونْ غَرِيبًا؛ كَالحدِيثِ 
لذي تزود أن حب لا قار ذه + غَيْدهُ عَنِ الشَّافِعِيٌ ويُسَاركُهُ فيه 
غَيْرُهُ عَنّْ مَالِكِ بْنِ أن نس؛ فَإِنةُ يِيدٌ الهم عِنْدَ سَامِِهِ بالإسْهذْلالٍ من جه 
جَلَالِ روَاتِهه وَأنّ فيهم مِنَ الصّفَاتٍ اللَاِعَةِ الْوجِبَة للْقبُولٍ مَا يَقُوم مُ مََا مَقَامٌ العَدَدٍ 
الكَثير مِنْ غَيْرهمْ. 


2-9 


رك نلدمدرةه يي ل 0000 
وَلا يَتَشَّكك مَنْ لَهُ أَنَى ممَارَسَةٍ بالعلم و 


ّ كه 1 َه 5-29 0 ٠.‏ _ 7 ان 314 7 6 
شَافَهَهُ حير أنه صَادِق فيها"/ فَإِذَا انْضَاف إِلَيْهِ مَنْ 7 تِلْكَ الدَّرَجَةِ؛ ازْدَادَ 


1١ 


ره وَبَعْدَ مَا حْسَّى ع1 عليه مِنَ السَهو. 


وسلاميها من الضَّمْف ومن الهكل ليل على أنه نابت وأن سول كل قد قله _ _ 

]١[‏ يَقُولُ الولف -رَحمَهُ الله تعال-: «وَممَنْ صَرّحَ بإقَادَتهِ العِلْمَ التَظر 

الأتاد بو 37 مَنْصُور الْبَعْدَادِيُ وَالأَسْنَادُ ُو بَكْرِ 1100 
امنا أي: من أخبار الآحاد الذي يُفيد طول 

ول الل وال مّة: «الْسَلْسَلُ بالْأَئمَةِالحفَاظٍ القن > حَيْتُ لَايَكُونُ عَرِيبًا. 

مَعتَى اُسلسَلٍ: م الوا نيه على حال معي أو عل سد مه فا كان 

هذا السََّدُ مُتسلْسلَا رَواه الأئئّة الحُمَّاظٌ يعني : أنَّ كُلّ راو رَواه كان إمامًا حافظًا؛ 

فإنه يُقيد العم التَطَريّ مثل ما جاء من طريق الإمام أحمدَ وطّريق مالِكِء وما أَشبّة هذا 


3 6 
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7و 


وَعَذِْ الأَنْوَ ا التي دَكَرَاَا ا بِصْلُ الل بصِدقٍ الخير ينها إلا لعا 
بالحديث» لحر فيه العاف بَِحْوَالٍ الو وَاقَ الع عل العكل. 


سه 


وَكَوْنْ غَرْهِ لا يحصْل لَهُ العِلْمُ بِصِدْقٍ ذَلِكَ لِقُصُورِهِ عَنِ الأَوْصَافٍ 


ار 


الَذْكُورَةِ التي دَكَرْنَاهَا لَاينْفِي حصو للم لِلْمتبَْر دور" 


من هَوْلاءِ ليم مُتَسلياًا بحيث يقول متلا الإمام أحمدٌ: حدَّنّي فُلانَ عَن قُلانِ 
عَن فلان. تم يَأتي الإمامٌ مالك ويقول: حدَّني فلا عَن فُلاتِ عَن فُلانٍ. نفس 
هَوْلاءِ فهذا تَسلْسُلٌ؛ لأن اتّفاق الأَئِمّة الحُمَاظ على روايته عن مَوْلاءِ الرواةٍ يدل على 
أنه صَحيح. 

ولهذا ب يقولُ الولف وماد لَه تعالى: «حَيْتُ لا يَكُونُ غَرِيبا؛ كَالكَدِيثٍ الَذِي يَزويه 
ند بن َمل ملا واه ف عبن الدَافهي» واه ذهب عن لِك بن 
أنّسِ؛ َنَُ يد الم عَِْ سَامِعِِ ب بِالاسْتِدُلَالٍ مِنْ جهّة جَلالةٍ رَوَاته أن يهم مِنَ 


0 
3 


الصّفَاتِ اللَائمَةِ الموجبَة لِلْمَيُولٍ مَا يَقُو مق امد لكر يزع وَلَايتشَككُ مَنْ 
َه أَنَى ماس مولن نما لواف 0 بحَبر أنه صَاوِقٌ فيه). 
وقوله: «أَنَهُ صَادِقٌ فيه): مُتعَلّق بقَؤله: دلا يَشَكَنا أي : لا يتشْكَّكُ أنه 
صادقٌ فيه. 
1] إِذَنْ: حَقَيقَةٌ الآئْر أن هذا الأخير إفانه للم يشبية؛ لأنّه ليس كل أحَدٍ 
يُعرف أن مَوْلاءِ الرواةِ من الأَيمّة أو من سائر الوا ولا كلح يعرف أن اله 
واجد الذي تَسَلْسَل فيه مَؤلاءٍ الأيمّة؛ فيهذا كان إفاقته للم مر رَا نْبِا تتّلف من 


رَجُل إلى آخرّ فالرّجُل الْْبَحُرٌ في عِلّم التديث. العارف بِأَصولِه العارف بالرّجال» 
هذا يَعرف أو يحصّل له من العِلم بصصذق هذا احبر أكثرٌ نا يحصّل لَبْره ّنم يكن 
كذلك» وهذا واضِح . فحيركل تقولٌ: 


سا ع 


اله الرد 
لقبول والر, 0 


وَحصّل الأنْوَاع الثلاثة التي ذَكَْنَاهَا 
ا موس 2 4 

أن الآول: يحتص بالصحِيحَينٍ 
وَالثاني: با لَهُ طرق مُتَعَدَُدَة 


1 23 4 آ| ا ل له 2 

وَالثالث: ب) رَوَاهِ الائمّة. 

عع ىه و ل و 0 0008 4 2 سكو ممرير 1 َ 5و 35 
وَيمْكِن اجدّاع الثلاثة في حَدِيثِ وَاحِدٍ ولا يبعد حِينئذٍ القطع بِصِدقِ 


]١18 195 د‎ 


والله أ 


]١[‏ يُمكِن للثلاثة هذه أن تِتَمِع في حَديث واحِدٍ يُكون قد أخرّجَه الشّيْحَان 
ويكون مَشسْهورًاء ويكون أيضًا مُتَسلْسِلَا بالآمّة الحُفاظ. 
ا 0 دع 8 مره 2 0 كشوي > 
فإذا انضافَتٌ هذه الثلاثة بَعضها إلى بَعْض؛ ازداد فوَّةَ حتى يصِل إلى حَدٌ القَطّع» 
وحيئئذ يَرتَقِي إلى العلم الضروري. 
58 3 000 3 ع 03 034 م 6 - 20000 
وما قاله أخيرًا جَيّد جذاء وهو أن من أخبار الآحاد ما تحتف به قرائن قويّة كثيرة 
حتَّى يَصِل إلى درّجة القطعء ولو ضَرَبُنا مثَلّا بَرَجُل أخبرّك بِحَبرء والرّجُل عِندَك يْقَقَ 
1 ًُ ا عم 9 22 ورمم عع ىري - 0 3 
فجاءَ رجل آخر وأخبرك بتفس ال تبر ازْدَدْتَ أيضًا ثقة» ثُمّ جاءك ثالث وأخبرك به؛ 
0 عام 3 ر 7 , افسم م ست ا سم م ه 00 
َرْدادُ أيضًاء وكُلا كثرّ المخيرون ازْدَدْتَ حنّى تَصِلَ إلى الَطع بدَلِكَ. 
2-2 1 520 62 ا 9 
ثم هؤْلاءِ المخيرون ليسوا على حال سَواءِء ربا تصل إلى القطع إذا أخبرّك ثلاثة 
هه 2 7 ؟ 6.20 ع عع 
من نَوْعَ مُعيّن من الناس» ولا تصِل إلى القَطع إذا أخبرك ثلاثون أو عشّرةٌ فالمسألة هذه 
تحتاج إلى تَأَمّل . 
ل. 2 7 05 20 . 4 : ده ع 
إن الأحاديت تَفْسَّها -المتون - قد يُكون لها تَواهِدٌ في الصحيحَين أو في 
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غيرهما تُؤيّد هذا احبر يَعني: الشَّواهِدُ تُوَيّده حتى يَصل إلى درّجة العِلّم» وكا أنه 
من اكعروف أن الطُّرق إذا تَعدَّدَتْ في خبّر ضَعيف فإنها تَرفَمُه إلى درّجة لحن وأن 
طُرٌقّ الْحْسَن إذا تَعدَّدَتْ تَرفَعه إلى درّجةٍ الصّحيحء كذلك العدق إذا تَعدّدَت في 
الصحيح تَرْفّعه إلى درّجة العِلّم» وقد يَصِل إلى العِلّم اليقينيٌ الضَّروريٌ. 

وس 8-5 


أنواع الغرابة 
نواع الغرادٍ 6 


1ه سسة .6 ا ل ل و 01 ل سل . 5 8 2 0 
لإناة عل عَلَيِهِ وَيَرَجِع» وَ عت العق الله 0 طَفه ّم فيه لضع ” 
لم 


أَوْ ايكون كَدَلِكَا'!؛ 0 


أنَى ب«مُمَ) الدَالَّةِ على الثَّرَاخِيء فإمًا أن يَكونَ ذلِكَ لأنّه أَخَر الكَلامَ عليْه فأئّى 
ب(نُمَ)» وإمًا أن يكون ذَلِكَ من أجل أن العريب مُتأحَر عرًا قَبْلهِ من الأقسام في 
القَبول» فإنَّ الكَريبَ غالِيُه ضَعيف 

وهذا كان الإمامُ أحد يَمَدْآنَه تُذَّر من العرائب» يَقولُ: اتَقُوا هذه الغَرائِتَ”" 
يَعيِي: الي تَدورُ عَلى واحِدٍء سَواءٌ مِن أوّلِ الإشناد أو من آخره أو كُلّ الإسناد. فإبها 
في المتقيقة يكثْرٌ فيها الوَّهْمُ والْمَطَأ؛ فلهذا عبر املّتْ عن ذَلِكٌ بِقَوْله: نَم فصار 
التّبيدُ ب(تُم) دالا على الثَّرّاخيء ما المّّاخي في اللّفْظ والكّلام عليه أو النَرَاخي في 
ارتب وأن رُثْبة العَريبٍ مُتَأحرة عن رُثْبة ما سَبَّقه من المشهور والعزيز والتواتر. 

ملت رمَدْلنَ نا يَسلّكُ في تأليف (النخبة) هذه الوْرَيّْقاتِ الصَّغيرةٍ جاذِب 


السَِر والتّقسيم. 


)١(‏ أخرجه عنه السمعاني في أدب الأملاء (ص:08). 
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بِأَنْ يَكُونَ التَمَدّدُ في أَنْتَائه كَأَنْ يَرْوِيَهُ عَنِ الصَّحَايٌ أَكثَرٌ مِنْ وَاحِدِء ثم يَثْمَرِدُ 
كير ال 


ل 86 


برِوَايتِهِ عَنْ وَاحِدِ منهم شَخْصٌ وَاحِدٌ 


عو ع 


والغرابة: إمَا أن تكون في أضْل الست وهو الذي يدور عليه الس كا كالصّحايٌ 


و2 


-مئّلا-. فكلا قرَأنا الطّدق وجَدنا أنا ب تَنتَهَي إلى واجدٍء تَقول: العرابةة هنا ف 
السَّنّدء وما أن تكون عَرابَةَ في غَيْر ذلِكَ. 

يُقول: «في أَضْلٍ السَّدا وهو الَوضِعٌ الذي يَدورٌ عليه الس بآنْ كان كُلّ الطّرق 
تَنضَبٌ في رَجُل واحِدٍ 

]١[‏ إِذَنْ: لو رّواه عن الصَّحابّ أكثرٌ من واد ولكن ما حَدَّثْ يه من هَوْلاء 
الجاعة إِلّا واجد رَواه عنه واجِدٌ أو مَوْلاءِ الجاعةٌ كلّهم لم يدوا به إلا واحدَاء 
فَالفَرديّة الآنَ في أثناء السّنّد. 


فيا 


فهذا الحَديثُ رَواه عن ابن عباس ثلاثة» ثم لم يَروه عن هّوْلاءٍ الثلاثة إِلّا واجِدٌ 
أو أن اثئَيْنِ منهم لم يَُدّئا به أَضْلًا ورّواه عَن واحد منهم واجد. 

فابرثُ يا ينها رَوى عنه هذا الحديتٌ ثلاثةٌ رجالء ثُمّ رَوَى هذا الحَدِيتٌ 
عن هَوْلاءٍ الثَّلانةِ رَجُل واحِدٌ هذه صُورة. 


2 
| 


أو رَوَى رجُلٌ واحِدٌ عن واحدٍ من هَوْلاءٍ الثلاثة هذه صورة خرى. 


فإن قال قائل: كيف لا يروي عن الثلاثة إلا رَجُل واجد؟ 
فالجواب: تَحَمْ كان رَجُلَيْن مِنْهم لم يدا به» ماتا ملا قَبْلَ أن يَنتَشِر التٌحدِيتُ 
نه؟ لأن من الزواق من لا يكون أَعَنَّ نَفْسّه للتّحديث» فلا يروي الحديتٌ إلا إذا 


أنواع الغراية 


م « عريعر 


َالأوَل: الْمَرْدُ الملَقُ؛ كَحَدِيثِ لهي عَنْ عَنْبَيِْ الوَلَاء وَعَنْ هبَته؛ ترد به 
عَبْدَ الله بْنُ دئار عَنِ ابْنِ عَمَرٌ. 

وَقَدْ يَنْقَردُ به رَاوٍ عَنْ ذَلِكَ الْنمَرِدِهِ كَحَدِيثٍ شُعَبٍ الإِيَآن؛ تَمَرَّدَ به 
أ الج سن أي ف ةب مذ الحم عضي 


اس 
أو عه 


الأَوْسَط) راي ا أَمْْلةٌ 5-8 052 


هج الآنّ: أن العَرابَةَ قد تكون في أَصْل السَّنَّدء أو في أَنْناء السّنّد وجارٌ أن تكون 
العَرابةَ أيضًا في من بَعْدَ التابعين» لكن اكلام على أن القاعدة تكون في أثناء السَّد. 

3 حَديتٌ النّهى عن بَيْع الوّلاء وهبته”" والوّلاء: هي العُصوبة التي تَِيْت 
اليو وضع لتحي بهم يسيب اليق» فلا جوز هبتني إذا أَعْتَقَتٌ 
عَبدًا وجاءَ إنسانٌ وقال: أَرِيدٌكَ أن تَبِيعَ عل ولا هذا العَبّْدِه فلا يجورٌ أن أَبِيعه عليه؛ 
لأنَّ ذلِكَ الت لِقَوْلٍ الي يت «إنَّا الام يَنْ أَعْمَقَّ»!"؛ ولأنَّ الرّسولَ ل تبى 
عن بَيّعه وهبّته وقال: ان الْوَلَاءَ لْحْمَةٌ كَلْحْمَةٍ التسب)00", فكا أن لا أبِيٌ ولّدي 


اي 


ا 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العتق» باب بيع الولاء وهيته رقم (781*5), ومسلم: كتاب الطلاق» 
باب النهي عن بيع الولاء وهبته» رقم .)١0١5(‏ 

))١1591( أخرجه البخاري: كتاب الزكاة» باب الصدقة على موالي أزواج النبي كلق رقم‎ )١( 
.)١6١5( ومسلم: كتاب الطلاقء باب إن) الولاء لمن أعتق» رقم‎ 

() أخرجه الشافعي في المسند: كتاب العتق» الباب الثالث في المكاتب» 7/ ”2 رقم (7137)) وابن 
حبان: باب البيع المنهي عنه» ذكر العلة من أجلها نبي عن بيع الولاء وعن هبته» ١‏ "رقم 
(546). والحاكم في المستدرك (5/ 5١‏ 37)» والبيهقي في السنن الكبرى: كتاب الولاء» باب من 
أعتق مملوكا ل /1١(‏ 791) رقم (5197). 


6 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
وَالتَاني: المَردُ النَسبيٌ سمي بِدَلِكَ لِكَوْنِ التَمَرّدِ فيه حَصَل بالنْسْبّة إل 


:و 15 


شَخْصٍ مُعَينه وَإنْ كا الحَدِيتُ في تَفْسه مَفْهُو 


علَيْك لا أبِيعٌ ولائي يَِذا العَبدِ عليكٌ أيضًا. 


فَقَدْ ١تَفرّد‏ به عبدالله بِنُ دينار عن ابن عُمرَ), هذا فَرْد مُطلّق؛ لأن الغرابة ني 

أَصْل الست وقد يَنقَرد به راو عن ذلك افده كحديث شُعَبٍ الإيهان: «الإيَان ؛ ضع 

تسخرة شنة زيط وسبثوة .فلم تو لاله .اله وَأَدنَاهًا 7 

الْأَدَى عَنِ الطريقء وَالَاءُ شُعْبةٌ مِنَ الْإيان»' ' فَقَدْ يقر عن الصّحابّ تابعيٌ» وعَن 
00 


التابعي مَن بَعدَه ويتَسلْسَلٌ ذلِكَ إلى الإمام الذي مرج هذه الأحاديتٌ» ريا يتكون 
هكذاء وهذا قد مُطلَق؛ لأنه ل يََهِر الحَدِيتٌ بعدٌ. 

[1] كل ٠‏ مِن الفَرّد الْمطلّق والقَّزْد النَسْبِي يُسمَّى غَريبًاء ولكِنَّ الخلافٌ هُنا في 
النّسْمية» هل تُقولٌ: هذا الحديث فَرْد مُطلّقء أم يجب أن تُقيّد فتقولٌ: فَرْدُ َسْبِيٌ؟. 

واعلَم أنَّ كلّ َيْءِ يُعبَر عَنْهِ بالنّىْءِ الُطلّق فمّعناه: هو الذي يَصدّق عليه 
اللَّمْظْ بدون قَيْد فعئْدما تَقولٌ: هذا حَديتٌ فَرْد كذاء فمعناه: مُطلّق. فالمَرْد املق 
لايحتاج إلى قَيّد. 

ومثال المَرد التَسبيٌ: هذا الحديث مَشهور يَعنِي: رواه جماعة تلائق لكن 1 
يَبلُْغوا حَدَ التّوَاُ لكنه تفرّد به لان عَن فلانٍ يُسمّى قَرْدًا نسييًا. 

وهذا القَردُ الي قد يكونُ باعتا الشيوخ» يَعنِي: واحدٌ من الرُواة تَفرّد به 
عن هذا الشّيْخْ؛ أي: لم يَرْوِهِ عن هذا الشّيْخحْ يبوى واحِدٍء هثّل: ل يرو عَن الزهْريّ 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الإييان» باب أمور الإيهان» رقم (9)» ومسلم: كتاب الإيهان» باب 
شعب الإيان» رقم (ه؟). 


أنواع الغرابة 
نواع الغرادٍ 14 ] 


هاوه وو و و ووو ووه وو ووو وو و و عو و و ووو و و وو و و ووو و ووو هوهو و ووو و و و وو و ووه وه ووو و و وو و و و ووو 6ل 6 وميه 


إلا رَجُلُ واحدٌء تقولٌ: هذا المَْدُ يسبيًا. 

كدَلِكٌ ربا يَفَرِد عن أهل المكان كلّهم ٠‏ فيقال: هذا انقَرّدَ هذا التديثِ عن 
أهل الشام» هذا أيضا فَزْد سبي وليسّ هذا هو اخُادَ عند الإطلاق» اراد عند 
الإطلاق هو المَرْدُ اُطلّق الذي تكون فيه العَرابةٌ في أصل السَّنّد فإنه يَقِلُ إطلاق 
المردية على المَرد النْسبيٌ؛ لأنه ى) هو ظاهِرٌ فَرْدُ نِسْبيٌّ ليس فَرْدًا حقيقيًا. 

فإن كانتِ العّرابة في أصل السَّبّد فطق عليه القَرْدَ ولا شك وإن كانت 
الغَرابةٌ في أثناء السَّنّد يجب أن تُقيّد تُقِيّدها؛ لأنها فَرْد يسْبىٌ فتقول: هذا قَزْد بالنسبة لرواية 
فلانٍ عن فلان؛ لأنَكَ لو أَطَلَفْتَ وقُلْتَ: هذا قَرْد فقط» لم يصمّ هذاء لأنه يَتبارُ 
للذَّمْن المَزْدية المطلقة. 

ولهذا -أحيانًا- تجد علّاء الُصطلح ب يتقولون: هذا الرجُلٌ هو ثقّة في فلانٍ فط 

وما مَعنّى: ١ثقة‏ في فُلانِ)؟ 

يَعنِى: إن رَوَى عن فلان فهو يْقَهَه وغيثه لاء مثل: «هو ثقّة في الشاميّينَ» إن 
رَوَى عن أهل الشام»» و(ثقة في المكيّنكا» «ثقة ثقة في المدنيّين)» وهكذا. 

فداقًا كما تكون العَرابةٌ بيد كذلك يُكون التَّوئِينٌ نسبياء وهذه مسائِلٌ دَقيقةٌ 
في الواقع» فقد يَدُ على طالب العِلم الى فيّجد في كتاب: اقلان قدا أو دي يقر 
«فلان يقةٌ في فلانٍ» ويحسّب أن الَعنّى ثقة مُطَلَمًا َقَاه وليس الأمرٌ كذلِكٌ, فحِيئكِذٍ تَعرف 
أن العرابة إذا كانت في أَضل السَّنّد أَطلقٌ علَيْهِ المحدّثون اسم المَرْد أو هذا قَرد 
إطلاقًا بدون تقيبد» فإن كانتِ العرابة في أَنْنائه فلا بد أن يُقيّدوه هو قَرْد في كذاء 


و #6 0م 3 


ص شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


0010 


وَيَقا إِطْلَاق الْمَرْدِيّة عََي؛ لذن الْعَرِيب وَالْمَرْدَ مُتَرَادَِانِ لَمَةَ وَاضْطِكد حا" 
نَ أَهْلَ هَدَا الاضطِلاح عا يَرُوا بَيْتَهُها منْ حَيْتْ كَثْرَةٌ الِإسْتِخل وَقِلَتْهُ. 
َالمَرْدُ أَكتَرُ مَا يُطْلِقُوئهُ عَلَ الْمَرْدِ المطلق. 

وَالعَرِيبُ أَكْتَرَ ما يُطْلِقَوئَهُ عَلَ الْمَرْدِ الَسْبِيّ. 

وَعَذَامِنْ حَيْتُ إطْلَاقُ الإشم عَلَيْههًا. 

وَأَكَا ما من حَْتْ اسْتخاهمْ الْفخل التق فلا يرون فيَفُولُونَ في اطي 


وس عه 


وَالنَسْبِيّ : ترد به فلان. أو: أَغْرَبَ ب به فلان. 
وَقَرِيبٌ ِنْ هَذَا احتَافهُمْ في الْنقَطِع وَاخرْسَلٍِ؛ هَل هما ُتََايرَانٍ أو َا؟ 
كد المحدَننَ عل لتقا لله عد لاق قِ الإشم. وَأَمّا عِنْدَ اسْيِعَالٍ 
الفعْلٍ المُشْمَقّ فَيسْتَعْوِلُونَ الإرْسَالَ قط قي فيَقولونَ: أَرْسَلَهُ فُلَانّ صَوَاءٌ كَانَ ذَّلِكَ 
مُرْسَلَا َو مُْقَطِعًا. 


3 


لا 


ل سه 
أَنْ 


إ 


واغْْ أن غالِبَ الُْمَرّدات (الأفراد) -كما سَبَّ- غَالِيُها يكون ضَعيفًا؛ ولهذا 
قِيلّ: انَقُوا هذه الكَرائِبٌ. 

3 أي: على الغَّريب التّسبِيّ» بل إننا تقول: إن المزْدِية إذا أَطلِقّت فالأضلٌ 
فيها الإطلاق» لكن رُبَّ) يُطلق بعض الناس متلا من الْمُحَدّثين أن هذا قَرْكُ وعندما 
تَنظر إلى طُرْقه د أنه فَرْدِ سياه وهذا هو مَعتى قوله: «ويَقلٌ» فهذا خارج عن 
الاصطلاح؛ وإطلاقٌ القَرد على الغَرِيبٍ النْسبيّ قَلِيلُ جدّاء وإلّا فالأضْلٌ أن القَزد 
إذا أطلِىٌ فيرادُ به المَرْدُ الطلَقٌ. 


أنواع الغرابة 
+الغراء ١7‏ 


وَمِنْ نَم أَطْلَقَ غَيْدْ وَاحِدٍ -ممَنْ 1 يُلاحِظ مَوَاقِعَ اسْتِعَاله- عَلَ كَثِيرِ من 
الُحَدَِنَ أَمُّمْ لا يُغَايرونَ بن المْرْسَلٍ وَالْقَطِع ! 
وَلَيْسَ كَذَلِكَ؛ كَا حَرَّرْتَاكُ وَكَلَّ مَنْ ينه عَلَ الذَْتَ في ذَلِكَ» وَاللهُ 


1 

[1] وليه إلى القَّزْق بين الاستغمال اليد والاستغمال الْمطلّق في المرسّلء 
وستّعرف -إن شاءً الله تَعالى- أن المرسَل ما رقع التابعيٌ إلى النَّ عَلآصَكوتَكة 
وهذا هو الغالِبُء لكن إذا فَيّد بأن قيل: أَرسَلّه فلان. ولو كان مِنَ الطبقة الثالثة 
أو الرابعة» فالَحتَى بإرساله غير الَعنّى الأوّلء فيُراد بالْرسّل: ما كان مُنقَطِعَاء أي: 
م يَنّصِلِ سدّدُه ولو كان الذي حُذِف منه من غَيْر الصّحابة. 

ويكون هذا عند التّقييد بالفِْل: أَرسّلّه فلان» وأما عند الإطلاق بالوَضْف 
المْرسَلء فا محروف عِندّهم أن الْرسَل ما رقَعَه التابعيٌ أو الصحابي الذي لم يَسمَعْ من 
الرّسولِ صَِآَآنَوسَ. 

كَذَلكَ مَسألةٌ العريب أو المَّرد عند الإطلاق يُراد به المَرْد المطلّق» لكِن قد يُرادُ 
به السب فيتقولون: تفرّد به فلان. فيُسمّى قَرْدَا بهذا الاعتبار أو أَغْرّبَ به فلان» 
فيسمّى غَريبًا بهذا الاعتبار» ولكن يجب أن يكون مُقِيْدَ 

وهذا أَمْر يجب لمن له وهو المَرْقُ بين الإطلاق وبين التّقييد فَكُمْ من أشياء 
تَلتبِسُ على الناس بسبّب أَتَّهم لم يَعرفوا اصطلاح أَهْلٍ العِلّم فيها وأمُّم يُفرّقون بين 
الطلّق وبين النَسْبِيّ الذي هو الُْقيّدد وقد أشارٌ ابن حجر رَمَدْآمَهُ إلى ذلكَ فقال: 
أي المحَدّئينَ عَلَ التَعَاير ٠‏ لَِنهُ عند إِطْلَاق الاشمء وَآَنَا عِنْدَ اسْتَِالٍ الْفِعْلٍ 
المْشَْنَّ َيَستَعْوِلُونَ الْإرْسَالَ فَقَطْ فَيقولُونَ: أَرْسَلَهُ فلانّ. سَوَاءٌ كَانَ ذَلِكَ مُرْسَلَا 
أو مُنْقَطِعًا. 


0 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
وَمِنْ َم لق خَبُْوَاحِدٍ -ممَنْ ل يلاحظ م مَوَاقَعَ اسْتِعمَالهِ - عَلَ كدر من الحَدّيينَ 
َنجُمْ لا يُعَايرُونَ بين المرْسَلٍ َالْتْقطِع. 
وَليْسَ كدَلِكَ لما حَرَ ْنا وَكَلَّ من تبه عل الدكَة ني ذَلِكَه وال أعلَمْ». 
وتصسعو > 


1 بدَاً المؤلّف بتعريف الصّحيح قبل كُلٌّ مّيْ عء؟ لأنّه د شرف الأقسام فكان 
أَحَقٌ بالتّقديم. 

كر الآحاد: مُبَدَأ وجْمْلةٌ: «هُوَ الصَّحِبحٌ لِذَّاتهه خيث لكن هل تقولٌ: إن 
اهُوَ اصّحِبحُ) كلّها خير ففخ بجُملة عن مُفرّد أو تقول: «هُوَا ضصَميدُ فَصْل 
و«الصَّحِيحٌ» خر الْبتَدَ؟ 

الجواب: تبوز هذا وهذاء ولكن الظاهر أن «هوَ الصَّحِيحٌ) جمْلة مُبِتَدَأْ وخبرء 
وَالجمْلة خبرث الممبَدَأ الأوّل؛ وذلك لأن صَمير المَصْل في مثل هذا التَعبِيرِ ليبس 
رودي» والسّب: لأن لكات فالة بين الأ وار هذا من جه 

ومن جهة أخرى أن قولّه: امُوَ الضَّحِيحٌ) هذه التُملةٌ الاشوي سدِيّةٌ التي أَثبتها ل 
انَضّف ببذه الصّفة مَعناها: أنها تُفِيدُ التّناء يَعنِي: هو الذي جَحِقٌّ أن يُطلّق علَيْه اسم 
الصّحيح. 

والخلافُ في هذا سَهُْلٌ ليس بِصَعْبء لكن كلامنا على أن حبر الآحاد بتقّل عَذْلِ. 

وقال الولف وَمَدآمَه: حبك الآحَادِا ولم يَقْل: «البّر»؛ لأن لاتير لاينقيم 
هذا الانقسام, ولا يُشترّط فيه هذه الشَّروطٌء فلا يُشترّط أن يكون الناقل عَذْلَا. 
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واهاواوو و ووه ووه ووو .و ووو وو و ور وو و ووو و و و و و و وو م ووو واو و ووو نو وو وه ووو و ووو و و و وو و و و و ووو و وروي و5 


نحم تجزم بهذا لا يُشترَط فيه عَدالةٌ الراوي ولا إِسْلام الراوي» الهم أن 
يكون من عدَدٍ كَثيرِ يَستّحيل في العادة أن يَتَوَاطَؤُوا على الكَذِب وأنْ يُسنده إلى أمر 
عحْسُوسِ؟ ولهذا قال احَحبَدُ الآحَاد» فقَيّدها بخَيَر الآحاد يَعنِي: خبّر الأفراد. 

ويَدخل الشُهور والعزيز» فإذا قُلْتَ: الآحاد هي: الأفرادٌ فقَطْ. لايّصِحٌ هذاء 
فتن تتَكلّم على الآحاد اصطلاحًا. 

والآحادُ في اللّغة هي الأفراد. لكِن في الاصطلاح: ما عدا التَوَانَ فيدخل فيه: 
المشهور والعزيز والعّريب «حَبَك الآحَاد؛ بتقْلٍ عَدْلِنَاَ الضَّبْط مُتَصِلٌ السَّتَدِ)ا. 

يُقولُ الولف -رَحَهُ الله تَعَالَ-: «غَبْرَ مُعَلَّلِ ولا ضَاذَا عمْسة؛ لأن متدخول 
(غير) يُعبَير شَينَا واجدًا ترد الْآحَادِ؛ تقل عَدْلِ) هذا واجد 'تَامٌ الضَّبْطِ) هذه 
الثانية والثالثة؟ لأن مُطلّق الصَّبْط لا يكفيء فلا يد أن يكون تام الضَّبْط «مُتَصِلُ 
السَّندِا هذه الرابعة» «غَبْرَ مُعلّل وَلا شَاذَا هذا الخامسة والسادسة: «غَيْرَ مُعَلّلَا 
يَعني: الخبرء فهي حال» وليسَث (غئد مُعلّل) يَعنِي : العَدْلء فالعَدْل لا يُعنّلِ الذي 
يُقال: مُعَلٌ أو مَعلولٌ أو مُعلّل هو الب الحَدِيتُ؛ وهذا يتين نَضْب اخَبْرَ مُعَلّل». 

أوَلَا: «بتقل عَذُل)؛ فمّن هُو العَدْل؟ 

العَذْل في اللّغة: الاستقامة» وضِدّها: اكَيْلء فلو أن مَعّ شخْصٍ ما عضا عَنِيّة 
تقول: والله هذه عَصّا مائلةٌ» ولو كانت مُستٌقيمة قال: هذه عَذْل. 

وفي الشَرْع: استقامة الَرْء في دينه ومُرُوءته. 

فافي دينه» معناه: قالوا: أن لا يفعل كَبِيرة ولا يُصحٌ على صَغيرق إلا إنّهِ يُعنّى 
عن الصَّغيرة الواجدة إذا لم يُصِرٌ عليها؛ فإنها لا تَحْدِشٌ دين فالزاني -مثَلّا- غيرُ عَدْل؛ 


وافافا واو وه وو وو وول لوو وو وو لوول و ووو ووو ووو ولو وو ولو ووو ووو ليوو 


لأنه عل كَبيرن ومن شَرِب الْتَمْرء ومن شّهِد شّهادة الزورء ليسّ بِعَذْلء وحالقٌ 

اللّحية غيُ عَذْل؛ٍ لأنه مُصِيٌّ على صَغيرة» وهدّمٌ جَرّاه ومّن نَظَرَ إلى امرأةٍ بشّهُوة دون 

تكرار فهو عَذْل؛ لأن هذه صَغيرة والله تعالى استثنى الصِغائْر قال: « الْدِبنَ يحيَبونَ 
| : إِلّا الصّغار من الذّنوب. 


0 


كِكِرَ الي وَالْمَوحِشس إلا لم4 [النجم:؟*] أَيْ 

وافي مرَوءَتِه): إيا ب أن يُكون مُستقيم المروءَق والموءة: الاحتشام وعدم 
مالّفة العْزْف» فلو أن رجلا كان صَوَّامًا قَوَامًا ولّبس يوم عام ورداء وإزارًا وأَحَدّ 
رخًا وسواكًا طويلا» وخرّج في السّوق يركجز وتقول: 

أنَاابِنُ جَلَاوَطَلَامٌالثْتَايَا 2 'عَتَىأَضَعالْعَامَةتَعْرِفُونٍ 
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وقال بعض العْلَّاء: ولو اضطجّع رججل بينَ جالسين خرّجَ عن قَيْد الدالة) 
وعلى هذا لا تقل شهادثه؛ لأنه قَلِيلٌ المرُوءة وخالف العْرْفَ. 

لَّ حال ما دُمْنا قيّذنا السألةَ باستقامة الإنسان أو الدء فى دينله ومروءته 
مر 


قي 


َِ 


تَنظّر ما خالّف المروءة بين الناس وقالوا : هذا رَجُلٌ ليس ذا مُروءةٍ لايس بكذل. 
وإنَّا اذ شير طَتٍ العدالة لقَوْل الله تعالى: #يكايبا الَذِينَ اموأ إن جَآءيْ مايق 
6 تي اشرب ذأزن اباي وهذا يتفي أن لتيل خب تار يل 


ته 
و 
.- 

-. 


تيه ما اححَجنا إلى لين فلا يد من كؤنه دلا لا فايقً. 

فقوله: ١بتقْلٍ‏ عَذْلٍ) يَعنِي: يكفي سَخْصٌ واحِدٌّ بالاتّفاق. 

ثانمًا: «نَامٌ الصَّبْطِ) وهذا الذي فيه اميرك فلا بد أن يكون ضابطاء ولا بد أن 
يكون تام الضَّبْطِء فهل مَعنَى تَام الصَبْط: أن لا محطِىَ فيما تحمله أبدًا؟ 
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الجواب: لا؛ لأن هذا مُتَعذّره ليس هناك أَحَدٌ من الناس لا مُخطئ أَبَدَا فيا 
تحملهء ولو أننا ناا إن هذا هو مَعنَى كام الصّبْط ما , بَقِيّ عِنْدنا حديتٌ صَحيح أَبَدَا 
ولكن كام الضّبْط ألا يكثر علط بمَعتى: أن يكون أكثرٌ أحواله الإصابة. 

ولكن النَّ) م يختيف في التَّام فالّذي يُحخطيئ من الِمَة مَرَينْ ليس كالذي يخطئ 
من ال ثلانًا أو ربعا ولكِنْ كلّ مِنْهما تام الضَبْطء يَعنِي: الذي لا مُحطِئ في مئّة 
حَدِيثِ إِلَا في حديثٍ أو حَديئِين وأيضًا الحَطَأ قد يكون كَثيرًا وقد يُكون قليلًا. 

لمْهِّ: أن هذا الرجُل يُقال: رجُلٌ حافِظٌ لا يُحطِى, وإذا أخطأ نادِرًا فهذا لا نل 
في كام ضَبْطه وأما أن تقول في تام الصّبْط: ألا يحطَِ أبَدَا. فهذا لا يُمكِن؛ لأن هذا 
كَرَّر عَظيم في الشّريعة لو قُلنا مبذا؛ لرَدَدْنا كثيرًا من الأحاديث الصّحيحة أو ربا 
أكيّرٌ الأحاديث الصّحيحة» وهذا حرام, فمّن ذا الذي لا تُحطِى؟! 

إذّن: الضَّبْط: مَأخوذ من صَبَط التَّىءَ إذا أحاطه وأََقَنَه ومعنى ذلك: أن حيط 
با تحمله ويُتقنه» فإذا كان كَذلكَ عندّه إحاطةٌ وإثُقان لا تَحَمّلهه ّم هو تام في ذلك» 
فإنه يتكون من ذَوِي الصَّبْطء أو من ذَّوِي كام الصَبْط. 

ثالنًا: «مْتّصِلٌ السّنَدِه السّنّد: هم الرّواة سَواءٌ كانوا رجالا أو نِساءً. 

ولا بْدَّ أن يكون السَّنَد مُتَصِلَاء بأَنْ يكون كا راو أَحَدَّهِ عمَنْ رَوَى عَنْه 
والاتَّصالُ تؤعان: حقيقيٌ وحكميٌّ: 

فا حَقيقيٌ: أن يَقولٌ: حدَّئّي فُلانُ أو سوِعْتُ فلاناء أو ما أشبّه ذلك. 

وأمًا الححْمِيُ: فأ يروي بالعنْمَّة عمّن عاصّرًه أو انَأ أو القَؤفلةِ وهو 
يمن له يُعرّف بالتّدليس. 


هاما هاوه قفموو وه و ع عم و وواو و وو امه ووو وه ومو و ومو و فو وو مهاوه دوو و م مفو ووو هو مه ووو هو مويه ومو و ووونولر و موه 


وَالقَوَلةَ: أَنْ يَقولّ: قال فلان. وهذا إذا كان الراوي غَيرَ مَعروف بِالتَّدلِيسِ؛ 
3 


وكيف تَحكُم له بالانّصالٍ مع احتالٍ أن يُكون مُنقَطِعًا؟ 


الجواب: إحسانًا للظَّنٌ مبذا الراوي الذي هو عَذْل» يَعنِي: فإذا قال: قال فلان» 
أو أنَّ فلانا» أو عن فلانٍ. حَكمُنا بانّصال السَّنّد. 

واحتهال انقطاعه واردٌ لكن لا تَحْكُمُ به هنا؛ إحسائًا لفل مهذا الراوي فتحمله 
على الاتّصالٍ. 

ما لو عَرِفَ أنه لم يُعاصر من رَوَى عَنْه فلا نَحكم بالاتّصالٍء ولكِنّ هذه 
الصّبغة لا َع من شَخُص لم يُعاصر إلا وهو مُدأُسء وحديث ادس -كما سأتينا 
إن شاء الله- لا يُقبَل إِلّا إذا صرّحَ بالتّحديث» وكان هذا الُدلّسٌ ثِعَةَ في نَفْسه. 

رابعًا وخامسًا: «غَْرَمُعَلَّلٍ وََاشَّاذا كلمة «مُعلّلَ» هذه كلمةٌ وايسعة, وتحتاجُ 
إلى دراسة عميقة في فَنّ المصطلّحء وفنٌ الرّجال والتاريخ» وغير ذَلِكٌ» فكَمْ من 
حَديث ظاهِرٌه الضّحّة َم ين فيه عل ين أنه ليسّ بصَحيء يدالوا مَل 
أحيانًا بدون أن يَنظروا إلى اَن ” نم عند اليل تج في مَْنِهِ عِلََّه لكن هذه لا يُعرفها 
لا الجهابذةٌ من أهل العم والخئرة في التديث الذين أَعطاهُمٌ الله تعالى فَهمَا ثاقبًا 
وذّكاءً مُتَوقَدَاه بحيث يَطّلعون على العلل ويَعرفونما. 
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وأوواق وه ووو وو و و وود وو وه وو وو و و وو و و ووو وو و و و وواوه وهاو و و وو و و و و واو واو ووه و اواو واو واو هه واوا و واوا وه واو ها فه 


ص 


ولَسْتٌ أقولٌ هذا من أَجْل أ من الاطّلاع على العِلّلء فالاطّلاع على 
لجل مع ارين يس عل الإساده للها ما لم في حل المَنَّ فَمَبَلا 
تقول: لا بُدَ أن يكون غير مُعذّل حبَّى لو كان مُتّصِلَ السّنَد والراوي عَدّل تام الضّبط 
ووٌجد فيه ِل لا قبل يَعنِي: لا تُلحِقه بالضّحيح هذه العِل؟ 


أو 


ولكِنّ هُناكَ عِلَلَا يَظُنها بعضٌ النّاس قادح وهي غيدُ قادحةٍ كاختلاف الرّواة 
في مقدار ثمَنِ جَمَل جابر وََإتَْعَن إِذْ إِنّ مقدارٌ الثّمَن الذي اشتَرى به التي 
1ه الما 7 اخيلّف فيه الو ا وهذه عِلَّة تُوحِبٍ للإنسان الك لماذا 
تون فيها؟ ولكنّا عنما تتم جد أها عل يد قاوحة؛ والسيبٌ: أنّ الراويّ قد 
لا يَعتَنِي بهذا؛ لأنه لا أَثْرَ له في الك ذ فين أل ذلك لام ممه أن ينساه وأن يَأنيّ ب 
يُفِيدٌ مُطلّق الشَّراء بِقَطْع التظآر عن مُعرٍفة قِيمَتِه قِيمد 

وكذلك اخيلاتهم في در قبمة القلادة في حَديثِ فضالة بن يلد اشتّراها 
بانْتَيْ عر دِينارًا أو أكثر' '» فهذا أيضًا لا يَضْدٌّ رُ وإن كان في الحقيقة في صلب 
الحتديث لكانّث عِلَّة قادحةً لكن في مقدار الَّمَن لِيسَتٌْ عِلَّةَ قادحةٌ والسبّبٌ: أن 
الراويّ لا بَتَمُ بعثْل هذا غاليّك إذ إِنَّ هَمّ الراوي أن يُركَرَ على الحُكْمء والأصلُ في 
هذا الحَديثٍ لاسا وأنه قد شاع بين الرّواةٍ أنها تَجِورٌ الرّواية ا معنّى» وهو صَحيح - 
يَعنِي : الروايةٌ بالحنّى أَمْر واقع-. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب شراء الدواب والحمرء وإذا اشترى دابة أو جملا وهو 

عليه. هل يكون ذلك قبضا قبل أن ينزل» رقم »)7١41(‏ ومسلم: كتاب الحج؛ باب استحباب 


نكاح البكرء رقم .)7/١5(‏ 
(؟) أخرجه مسلم: كتاب الطلاق» باب بيع القلادة فيها خرز وذهبء رقم .)١159١(‏ 


#أهاهاهاوة 6 هه هه ومن وو وو مه فو واو و مهاوه واه هو م و و واو ه موه و و واو او هو ووه موه وو ومو ةو م مو م واو واد ة موه مم مه دث 6 6ه 


وهذا تِد الحديث أحيانًا حدينًا واحِدّاء فالمَضِيَّةَ واحدةٌّ والصحابيٌ واحِدٌ 
والتابعي واجدء ثُمّ تجِد الناس اختلفوا في اللّمْظ كلّ ذلِكَ من أَجْل أنهم يَرْوُون 
الحديث بالعتّى» فون أَجْل هذا صار مِدْلُ هذا الخلاني عِلَّهّ لكنها عِلَّة غيد قادحة؛ 
لأنها لا يُوثّر في أضل الحكْم؛ ولهذا يَدقعها ابن حجر أحيانًا إذا عُلّل حَديتٌ بثْل 
هذا؛ فهذا لا يَتَعلّق بأّصْل الُكُم. 

والعِلّة القاوحةٌ: إذا كائث تَتَعلّق بأَصْل الديث» مثاهًا: حَديتٌ ابن عبّاس 
مها أن الب كل توج مَيُمونة وهو مُرء”"» والأحاديث الأخرى امُعارضة له 
أنه تَرَوّجها وهي خلال فقالّتْ ذلك هي عَن تَفْسِها!" » وقال ذلك السَّفِيرُ بينها 
وبِينَ الرّّسولٍ يله أبو رافع ودَليَهَءَنة "أ فَلّوُ نظرْنا إلى حَديثٍ ابن عَبّاسِ من حيثٌ 
السنّدُ ومن حَيْتُ يْقةٌ رجالِه لقُْنا: إنه صَحيحٌ. لكن فيه عِلََّ قاوحةٌء وهي أنه حالف 
ا نقَلَنْهِ ميُمونة تَفْسُّها وما نقَلّه السّفيدُ بيتهاء وأيّنا أَعلَمُ: الإنسانٌ بنفْسه أو غَيدْهُ به؟ 
الإنسانٌ بَفْيِه أَعلّمُ من غَيْره به؛ فلهذا تقولُ: هذه عِلَّةٌ قاحةٌ تُوجب ضَعْف 
حَديث ابن عَبّاسِ ولو كان في الصَّحِيحَيْن. 

كذلك جاءً في «صَحيح مُسِلِم) أن إبراهيمَ َك موتكم رآه الوَسولُ كَل في 
الإسراء والمسراج في السّماء الساوسة9, والحديث في (صَحيح مُسلِم) بسَنَد مُتّصل» 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب جزاء الصيد» باب تزويج المحرم» رقم »)١873/(‏ ومسلم: كتاب 

التكاح باب تحريم نكاح المحرم؛ رقم .)١51١(‏ 
(؟) أخرجه مسلم: كتاب النكاح. باب تحريم نكاح المحرم وكراهة خطبته رقم .)١51١(‏ 
() أخرجه الإمام أحمد (5/ 757)» والترمذي: كتاب الحج, باب ما جاء في كراهية تزويج المحرم؛ 


رقم (851). 
(4) أخرجه مسلم: كتاب الإيهان» باب الإسراء برسول الله يك إلى السموات» رقم .)١77(‏ 
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واواق وو م وو و و ووه وو و وه وقوه و و ووو واور هه وهو ووو ووو وو وه و ووو و ووو و وو و ولو و ولو وو و و و ووو وو ووم ونون ونه 


فتقول: هذا فيه عِلّة قاِحةٌ» وهي الشذوذ؛ فكُل الرّواياتٍ تَدُلَ على أن إبراهيم في 
السّماء السابعة» وهذا يَصِلّح مثالا للشَّادً. 

والشاذ: اسم فاعِلٍ مِن شَذْه والشذوذ أَمْر واسع؛ لأن الشاذ مَعناه: مخالّفة الثقة 
مَنْ هُوٌ أَرجَحٌ ليس مَن هُوَ أَوْتّقَ» سَوَاءٌ كان ذلك يعود إلى الْأَوْتّقيّة أو إلى الأكئرية» 
لا هرق فإذا خالّف الراوي الثقةٌ مَن هُوَ أَرجَحٌ صار حَديئه شَاذًا -يَعني: لا يُشكِل 
أبَدَا إذا كانتٍ المُخالَفةَ بالأكتّرية» لا يُشكل على أَحَدِء والسبّبُ في أنه لا يُشْكِلٌ؛ لأن 
واجدًا مُقابل اثتَيْن مَعروف لكُلٌ أَحَبِ لكن إذا كانّتِ المخالفة بِالْأَؤتقيّة فحيرّئل 
- ع لات 2 و وه 
يحتاج أن نَطَلِمَ على حال الرّواة المتَخَالِفين. 

فإذا تالف رَيْدٌ وعمدّو وأحذهما أَوْتَقٌء فَالأَوَْقٌ هو المقبول والموثوق شاد 
ولكن من الذي يُدرينا أن هذا أَوْتَقُ من هذا؟ تحتاج أن نَدرّسٌ تاريح حياتيها. 

22 0 ِو لاسي 20 سمهي عا نهم اضة 142 - 

ثم هناك أَمْر آحَرٌ بعدَ ذلِكٌ: قد يَظْنَ بعض الناس أن يَيْن هَذَّيْن الحَديئين اخحتلافاء 
وعِندَ التّحقيق تّجد أن الجَمْع تمكنء وحيرئِذ لا شذَودٌ؛ لأن من شَرْط الشذوذ المخالَفة 
2 اده اا اا ان 
فإذا أمكن الْجَمْع ولو بِوّجْهِ انتمّتِ المُخالفة وحيئئِذٍ يَنتَفي الشذوذ. 

فعندنا ئّلاثة أحوال الآنّ: 

-١‏ مخالفة الأؤئّق. 

7- محخالّفة الأكثر. 

م باع 0# م 
*- تَحَقَيقٌ المخالفة. 


2 3 أ و 8 
ولا بد من هذاء وإلا كان الحّديث غير شاذ. 


لي ده يراع و ودع سه الإحال كا سل عله لا قال 
والإنسانٌ الأَجْنبيّ منه العَريبٌ يَستَضْعِبهء وهو يحتاج إلى عِدَّة أمور في الواقع : 

-١‏ إلى عِلّم بالتاريخ حتّى يعرف متلا م مَن أَمكَنَ مُلاقائه ومّن لم مكِنء ومن 
لاقاه ومن يلاقيه. 

-١‏ ويحتاج أيضًا إلى فَهُم حَنَّى يعرف المخَالَاتِ وعَدَم المخالّفات. 

- ويحتاج أيضًا إلى مُعرفة أخوال الرواة غير مَسألة التاريخ» وهذا مَنَى وُلِدَ 
وهذا مَتَى مات. 

ولكِنْ كل هذا يسهّل عليك بالمران» وكثيرٌ من الناس الذين يَصعب عليهم 
الَبّم كثيرًا يَقتّصر ون أحيانًا على لَفْظ الحديث ومَعنى الحديثء إذا عَرَفوا أنه حالف 
للأحاديث القَوِيّة الصّحيحة التي تكون عَمْدةً في الدّين حَكَم عليه بالشذوذ. وقال: 
هذا غيُ مَُقبول؛ لأنَّه شاذ» ولكن هذا لا يكفي. 

صَحيح أن الإنسان الذي عنده كثرة ممرّسة للأحاديث والألفاظ التبوية فإن 
لَفْظ الحديث عليه نُور» قد يعرف الحَديث الضَّعيف من غَيْره بسبّب أنه مُتَمَرٌ نعل 
فاظ التدبيت» مئل أن يئر ملك كلام شوب مث ليخ اله م ابن تَيْميّةَ أو 
بن الف ألا أت 0 هذا لبس بكلا 


3 
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وأساواواة وق ووه ...مو مويو ووه و ووه م .ا م .مم و رو وو ووو وه وو م و. م وو و و هو وه ومن م .ا مم م م ثوامي ه م موه 6و م نه و6 وه 


الجواب: مُقِتَضى نص فات المحدّئين أنه لا يُشْترَط أن يكون في حَديث واحِدٍء 
مئال ذلِكَ: أنه لو رُوِيَ الحديثُ على وَّجِدء رَواه ثلاثة» نُّمَّ رَوَى هذا الحَديتٌ شَخْصٌ 
آخرٌ على وه آخره فهذا لذو في حديث واجي أن إذا كن في دين فلفتقى 

نص فات العلماء أنه يعبر شا 

عية ال ع مام تند سنا ره ار لاقل 
وحَديتُ بجواز الصَّوْم يو السَبْت رواه البُخاريٌ ومُسلِمٌ فهذا حَديث غير هذاء فإنَّ 
الى كد دَحَلَ على إخدى نسائه وهي صائمة يوم الجمُعة فقال: «أَضْمْتِ مس ؟) 


مامه 


قالّتْ: لا. قال: «أَتَضُومِينَ غَدًا؟) قالَتْ: لا. قال: : «فَأفْطِرِي”". 


وهذا نص صَريح في بجواز صَوْم يوم السَبت إذا كان مع يِه وحَديت الي 
عنه ظاهره أنه لا تجوز؛ فتقولٌ: هذا الحديثٌ شاد لأن الحَدِيتَ الدالّ عَلى جوازه 


أَقوَّى بلا شَكٌَ فيكون هذا شادًا لا يُعمَلٌ به. 
وكذلك أيضًا حَديثُ حَفْصة: (إذَا الْنَصَفَ شَعْبَانُ قلا تَضُومُوا»!" مع قولٍ 
الي وك: ١لا‏ يَتَقَدم دم حَدُكُمْ رَمضَانبِصَوْمِيَوْم أَوْيَوْتِ لجل كان يضوم 


)١(‏ أخرجه الإمام أحمد (5/ 2758. وأبو داود: كتاب الصوم. باب النهي أن يخص يوم 
السبت بصوم. رقم »)23547١(‏ والترمذي: كتاب الصوم. باب ما جاء في كراهية صوم يوم 
السبت» رقم (554/)» وابن م ماجه: كتاب الصيام» باب ما جاء في صيام يوم السبت» رقم 
(5؟/١).‏ 

(؟) أخرجه البخاري: كتاب الصوم, باب صوم يوم الجمعة» رقم .)١1985(‏ 

(*) أحرجه أبو داود: كتاب الصوم. باب في كراهية ذلك [فيمن يصل شعبان برمضان]» رقم 
(2337500. والترمذي: أبواب الصومء باب ما جاء في كراهية الصوم في النصف الباقي من 
شعبان حال رمضان, رقم (077/8. 


هاه واواو و و و و وه و و ووو و واو و و و واو و و هاو وو واو و و و و وواو هو و و و و و ووس و و وام ووه وواو ا و و وان و و و واو و و واه و ناوه 6 وه هم وه 


صَوْمًا فَلْيَضْمهُ7" ف فَقَد قال الإمامٌ أحمذ ذٌ وَمَدآمَها'' عن الأوّل: إِنّه شاد لْحَالمَته 
للحَديث الثاني الذي في الصّحيحين فإن ظاهرّه أنه تجوز أن يَصوم بعد انض من 
بان وأن النّهيّ إنا هُوَ عن تَقدّم رَمضانً بصَوْم يَوم أو يمن وهذا حَدِيتٌ 
وهذا حديث. 


م 


لأا لذي يمن صرف له ا حديث 
نّم الشذودٌُ قَدْ يكون في السَّنَّد وقد يكونٌ في الَدْن؛ فقد يكون في السّنّد بأن 
أ 7 ا 02 5 اه 2م رء عو مس ِو ٠.‏ ل اه 104 
يَسوق السَّنّد رَجَلان على وَجْهء ثم يَأتي آخرٌ فيَسوقٌ هذا السَّنَدَ على وَجْهِ آخرٌ فيكون 
الثاني شاذًا لُخْالَفَتِه مَن هُوٌ أَرجَحُ منه. 


7 
بت أن 


السُذْودٌ لا يشرط أن يكون 


ومَسأَلةٌ الشذوذ في ان خاصّة -وكَذلِكَ في السّتّد- لا يكم به إلا إذا تعد 
جع فإِن ل يَتَعذَر وَجَبَ الَممٌ؛ لأن الشَّدُودَ إذا حكَمْنا به فهذا يَقنَضي إبطالٌ هذا 
الحديث الذي حَكَّمْنا بشَّدُوذِمء وإبطال حَدِيتٍ َمل أن الى يل قالهُ أو فعَلَّهُ ليبس 
بِأَمْرِ هين فلا بُدَ أن لايُمكِن الْحَمْمٌ في المُخالَفة» فإن أمكن المع وجَبَء ول تَحكّم 
بالشذوذ. 
أمكن الحم فنا لا تقول بالشَّدَوذٍ| ذ إطلاًا. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصومء باب لا يتقدم رمضان بصوم يوم ولا يومين» رقم ))١9١15(‏ 


ومسلم: كتاب الصيام» باب لا تقدموا رمضان بصوم يوم ولا يومين» رقم .)١١85(‏ 
(؟) مسائل الإمام أحمد رواية أبي داود» (ص:575) رقم .)5٠١5(‏ 
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0-9 
37 عوس سس 6س 


لبو عل 7 
الهوّل: الصَّحِحٌ لِذَاتِه. 
2 3 7 2 2 2 2 
وَالثاني: إن وُجِدَ مَا يبن دَلِكَ القصور؛ كَكَدْرَةٍ الطرق؛ فهوّ الصَحِيح 


4 


2 و 


وَحَيْتْ لَاجُبْرَانَ؛ فَهُوَ الْحْسَنُ لِذَاتِه. 


دس © كسار ه > مي بم ضع لىع هو اوسرك عل جع لل )| صل نوكه 
وَإِنَ قامّت قرينة تَرَجَح جَانِبَ قبولٍ ما يتوقف فيه؛ فهو الْحْسَن أيضاء 
2 1 

ت كل ؟ 

لا لِذَاتوا". 


]١1[‏ إِذَنِ النَّعَسيمٌ هّنا واردٌُ على خبّر الآحاد دون الوا الْنواتَرٌ لا يُقسّم إلى 
/ صَحيح وذ ضعيف و حسّن؛ لأنّه كله : صَحيحٌ مَقبولٌ مُفيدٌ للعِلّم ى) سَبَقّه الت لتقسيم 
هنا باعتبار حبر الآحاد» فهنا تقسيان: 

أل : باعتبار طرق الحَديث» وهو بهذا الاعتبار ين ينقسم إلى: : مُتواتر ومَشهور 


وعزيز وغَريب. 


2 
0. 


الثاني: تقسيمٌ الآحادٍ باعتبار مرتبته؛ يَنقسم إلى: : صَحِيحٍ وحسَنٍ وضَعيي» 
والصحيحٌُ إِما لعَبْرِه أو ِذاته؛ وكذلك الْحَسَنْ؛ فهزه خمسة أقسام. 

1 الولف صَمَدْامَةُ طَرَى هذا طنًا حل في الواقِع» الأَوّلُ: الصَّحيحٌ لذات 
والثاني الذي م يتل من صصفات القَبول على أعْلاهاء ففيه صفاتُ اقول لكين ليس 
على أعُلاهاء إن وُجد ما يبر ذلك القصورٌ فَهُوَ الصحيحٌ لعَيْرهه وحيثُ لا جبْرانَ 
-يَعنِي: لم يَشْتَمل على أعلى صفات القَبولٍ ولم تُجبّر- فهو حسَنُ لِذَاتِه. 


الحديث الصحيح 
2 150 


0 نيه 
وَاخْرَادُ العَدلٍِ: : مَنْ لَهُ مَلَكَةٌ كحَمِلَهُ عَلَ مُلَارَمَةٍ التَقْوَى وَامدوءة!'. 


يَقُولُ الموَلّفْ رجه الله تَحَالّ- : ون َم بن جح جاب قبل ماوق 

يد هر لمن با اديوه أيضاء لكي لي وَضّح الولف هذا القِسْمَ. 

إذا م يَشتَمل على صَفةٍ من صِفاتٍ القبِولٍ فإن جد مُرجّح فهو حَسَن لعَيْره 
وإ وذ شيع فهر شعيف؛ لأا توف فيه وذ الأقسمم بتي أن اماف 
يَمَدُلنَهُ طَوَى هذه الَسأَلةَ طَا حُلّا. 

تقولُ: ما اشْتَمَلٌ من صفات القبول على أَعْلاها: صَحَيحٌ لذَّاته. 

وإن كان فيه صِفاتٌ القَبِولٍ لكن لم يَشْتَمِل على أَعْلاها فهو: الحَسَن لِذَاتِه. 

فإِنْ تَعدّد بكثْرة الطَرّق فهو: الصّحيح لَغَيْره. 

وإذالم يَكُن فيه نَيٌْ مِن صفات القَبِولِ فإِنْ تَعدّدت طُرُقه فهو: حِسَنٌ لعَيْره 


ثت مس 


إن ل تَتَعَدّد فهو: ضَعيف؛ لأنّ مثلّ هذا لا شَيْءَ يُوحِبُ قَبوله. 

]1١[‏ يُقولٌ الولف -رَحمَهُ الله تَحَالَ-: «مَنْ لَهُ مَلَكَةٌ تَحمِلَهُ عَلَ مُلَارَمَةِ التَقْوَى 
َالو لا شك أن ذه واضحقٌ لذ كنك بن الناس لايفهشهاء كن إذا ماه 
بأنها: استقامة اكاء في دينه ومُرُوءته صارَ ذلِكَ أبن وأقرَبَ إلى الاشتقاق؛ لأنا قَلنا 
فيه: : هو العَدُلُ) والعَدْلُ هو الاستقامة, فالطَّرينٌ العَدُلُ دون الموج فتَعريفٌ السَّىءِ 
با يكون أقرّبّ إلى الاشتّقاق لوي أَوْلى» وعلى هذا فتقولٌ: العَدْل هو مَنِ استَقامَ 


دينه ومروءته. 
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مم يي لاا 


وَاخْرَادُبالنَّقَوَى: اجِئَابُ الْأَعمَالٍ السّيْئَة مِنْ شِرْك أَوْ فِسْقٍ أَوْ بذْعَةٍ 


تيع 


[1] لكن اجتنابٌ الأغمال السّيّعة ين نيك أو فق أ يذعة» أم اَن فاح 
أنه غير مُستّقيم» في عنه الاستقامة مُطلَقَا لا تُقيّد والفاسقٌ: غير مُستقيم أيضَاء 
لكِنّ َف الاستقامة عنه مُقيِّد فيا خالف فيه فقَط. 

وأما امتَدِعٌ: فالبدعة تَوْعان: بدْعة مُفسّقة ويدعة مُكمرة» فإن كانت مُكفرة 
فَهِيَ من القِسْم الأَوَّلِء وإن كانت مُفسّقة فهي من القِسْم الثاني» وإن كانت غَيرَ مُفسّقة» 
مثل أن تصدّر من عالم عرف منه حُسْنَ اليه ولكنّه يحطِئ في بعض الأمور فهذه 
لا تُوجب ال إطلاقا؛ لأن من أَهْل العِلّم مَن يكون عِندّه َيْء من البدّع لكن تَعلّم 
أن الرَّجُلَ ل يَأَلُ جهْدًا في الؤُصول إلى الحقٌ» إلا أنه لم يُوفَّق له فهِثُلٌ هَوْلاءِ لا يُمكِن 
أن تُمَسّقهم ولا أن تُكمّرهم. 

فإطلاقٌ الولف للبذعة يحتاج إلى تتفصيل» وسيّأتي -إن شاءً الله تعالى - في 
الطّحْن في الراوي بان أقسامُ البذعة. 

اوقد سكت الولف عن لم6 فقذ رح املك التي تحمل عل ملام التُوى. 
ول يَمْرَّح اللكة التي تيل على مُلارّمة الرُوءة» ولكن سبق لنا تعريف المرُوءة 
وهي: َمل ما يله أمام الناس ويُيئ» واجينابُ ما بُقبّحه ويَشيثه؛ ما كان في زف 
الناس قَبِيحًا مُشِيئًا فهو محَالِففٌ للمُروءة» وما كان حميلا مُرَينًا فهو المدّوءة. 


أفسا 


قسام 


ص 


وعلى هذا فتَختّلف هذه باختلافٍ أغراف الناسء وأحيانًا يكون الإخلال 
بامْروءة إخخلالا بالدّين. 

فلَوْ رأَيْنا رجلا بالِمَا مَرّتُ به سيّارة فرَكُض وراءها ليَتعَلّقَ بها كالصٌّعار فهذا 
مالف المروءة ولا تُقبّل روايته. 
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ولو أن رجلا جاء إلى بلّدِنا هذا -بلاد السّعودية- وهو من الناس الوّجهاء 
والأغيان الكُبراء ولَبِسٌ بَنطّلونًا وقام يمت بين الناس فهذا لاف المرُوءة» لكن في 
بلْد آخر يعبر مرٌوءة؛ لأنه عَيْدٌ خارج على العادة» كما يُوجَد أيضًا عند بعض 
الْمسلمين ثياتٌ ما يَلبّسها عندنا إِلّا النّساءء فإذا رأيته وإذا تَوبْه نَوْتُ | مرأٍ اما لو 
مها ندنا إنسان فأناء هذه لنت مرُوءة ولا ديا أيضَاء لأن الرّسم ل يل لعن 
ليمي من لجال بالقّساء”" » وهي عِندّهم مُرُوءة. 

فالحاصل: أن المروءة ل يُبيّنها المؤلّفْ وَمَدمَة؛ لأا تحتَلف فيها أعغراف الناس» 
بجع فيها إلى المرف» كان عِندّنا قدا لو أن أحدًا أخرَج تاه وأكلها في الوق 
سقَطثْ مُرُوءته» ولو شرب فنجال (شاي) سَقَطْتْ مُرُوءتهء أمّا الآنَّ فلا تَسقطً 
مروءته. 

والإنسانٌ إذا كان قادمًا من بلّد وعلَيّهِ لِياسٌ ذلك البلَدٍ لا يُسَقَد ولا تَسقَط 
مُرُوءَه والصّحابة وَويعنهُ ذا فتّحوا البلاد وسكنوا فيها صاروا يبسن ثاب أَمْليها. 

فإِنْ قال قائِلٌ: استمال اراح والضّحِك بين طلبةٍ العِلّم آلا يكون حلا بالمرُوءة؟ 

الجواتُ: هذا فيه تَفصيلٌ: أن إذا كان الإنسان سيّجعل كلّ وَقْته ملا مُزَاحًا 
وكأها مِيلية فهذا لا شَكَ أنه ليس بطَيّبء أمًا إذا رأى من المتاعة حمُولّا وكلّ واجد 
يكاد يَظهّر عليه آثارٌ الكل وأراد أنه يَذكُر شيعا يتَشّطهم فلا أَرَى في هذا بأسًا. 

وأنا أحيانًا أذكّر أشياءَ من هذا النّوع» ولكنّها واقِعيّة وليسَتْ تَقدِيريةٌ؛ لأني 


.)0880( أخرجه البخاري: كتاب اللباسء باب المتشبهون بالنساء والمتشبهات بالرجال» رقم‎ )١( 
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ضَبْطُ صَدْرِ: وَهُوّ أَنْ يشت مَا سَوِعَهُ بحَيْث يَتَمَكَنْ من اْتِخضاره مَتَّى 
]١[2‏ 
ع ان 


]١7‏ هذا في الحقيقة فيه شَيْء من القصور؛ لأن ظاهرٌَ هذا التّعريف يَعود إلى 
الصَبْط عند الأداء اناف للَّسِيان؛ٍ لأنّه قال: ابِحَيْتُ يَتَمَكَنُّ مِنّ اسْتِحْضَارِه مَنَى 
شَاء»» ولكِنْ هُناك صَبْطٌ آحَرُ عند التَّلقَّى بحيث يكون عِنده وَعْىٌ لما يُقال» وهذا 
مُهِمٌ؛ لأن كَثِيرًا من الطلّبة أو التّلامِيذ يَسمّع الحديتٌ على غَيْرِ وَجْهِه يَعني: يُؤدّيه 
كما سعٌ كام يَستَخْضره متى شاءً لكن يَفهَمُه أوَلَا على وَجْوِ غَرِ صَحيح!. 

فالصَّبْطٌ لا بْدَّ فيه من أَمْرَيْنَ: 


١‏ - صَبْطٌ عند التَحكّل. 

؟- وصَيْطٌ عند الأداء. 

فالصَّبِطُ عند التّحمّل: أن يكون مُسمَوْعِبًا لما سَمِعه بحيث يُدركه على وَجْهِ 
صَليم» احيّرارًا من أن لا يَستَوْعِبه فيتَلقَاه هعلى وَّجِهِ غير سَلِيم» وهذا مَُؤجود بكثرة. 

انظُرْ إلى الناس الآنّ وهُمْ يَنصَرفون من خطبة الجُمُعة مثَلّا تجد واجدًا يَقولٌ: 
قال الخَطيبٌ كذا. والثاني يَقولُ: قال الحتطيبُ كذا. وثالِث الهم ورابمٌ» كل هذا 
لعَدّم الضَّبطٍ في التّلقّي. 

وكذلكٍ أيضًا الصّبْط عِندَ الأداء وهذا هو الذي عرّفه الولف يَقولُ: «أَنْ ينبت 
مَا سَوِعَهُ بِحَيْتْ تُ يتَمَكَنُّ من اسْتِحْضَارِه مَتَى شَاءَ» هذا أيضًا ضَبْطُ الأداء ولا بد من 
الصَّبْط في الحالين: في حال التَحمّل» وفي حال الأداء. 


الحديث الصحيح 
> 15 


رمقو وده ساس ا سير 


ةك هم - 
و ضبط كتاب: وَهُوَ صِيَائَتهُ لَدِيْهِ مُيْلٌ سَو م فيه وَصححه 


بنك 


9 


[1] هذا أيضًا ضَيبْطُ الكتاب؛ صَبْطُ الكتاب في الواة قع يتحتاج إلى ضَبَطٍ عند 
التّحيّل؛ لأنّهِ أيضًا قد يكّب. ولكن تحطِى فيا يَكتّبء وهذا مَؤْجود بكثْرة أيضَاء 
فيكون عند الكتابة قد صَبَطَ» والتَطَأيَمّع عند الكتابة سَواءٌ كُنْت تكب ما تَتَلقَاه من 
قم الشّيْخَ» أو تكب ما تَنْقَله من كتاب الشَّيْخ وأنتُمُ الآنَ إذا تَسَخْدُم مُذَكّرة فئكم 
مَن يحطِى عند تَقُلهاء فلا بد أن يَكون ضابطًا عند التَقْل أيضَاٍ لأن بعص الناس 
يكون عَجِلًا في الل فيُسقط كمف حَرْفاء كَلِمَتِين حَرْقين. 

هذا الصَّبْط عند التَحمّل: أن يُكون عند تَقْل كتاب. فإذا كان هو الذي كتبه 

أمّا الصَّبْط الثاني عند الأداء» فلا بد أن يصون كتابه عن أَيّدي العابئين» فلا يَضَعْه 
في مَكان يَصِل إليه أَحَدٌ يُمكنه أن يَقطع ورّقة أو يُضيف بَعض التّعليقات, فلا بد أن 
يحَمَظه عِندّه ويصونه من أَيّدي العابثين. 

فإذا كان لا يَدحْلُ البَئّت أَحَدٌ فيَكفي أن يَضَعَه في الكُوّةا" التي عند الباب. 
وهذا جَرَتْ به العادة» ولا بد أيضًا إذا كان قليلٌ المراجَعة جعة لكيه أن يحمَظَّها في مَكانٍ 
آمِنٍ من الأرّضة -من دابّة الأْض- لأن كثيرًا من الناس يكون أماكنهم فيها داب 
أَرْضٍ كُثيرةٌ إذا وَضّع الكت وترَمّها دّة أسبوع ما يَأتي | لّا وَقَدُ لَعِبَت بها الأَرَضةٌ 


وهذا واقع. 


)١(‏ خرق في الجدار غير نافل» توضع فيه الأشياء؛ تاج العروس (كوى). 
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5 5 ره لس ع وه .0 

مِنْ سُقُوطٍ فيه» بِحَيْتْ يَكُونْ من رِجَالِهِ 
2 َلك |" 0-7 يمان 
سمع دل كروي من شيخه 


وَامُعَلّلُ لْعْةّ: مَا فيه عِلَّذّ وَاضْطِلَاحًا: مَا فيه عِلَّةٌ حَفِيّةٌ قَادِحوا'!. 


فالمهةٌ: أن حِفْظ الكتاب -كم قال الولّف- أن يَصوئّه عن كلّ ما يُمكِن أن يله 
أو محرّفه. 
مسألة في عَضْرنا ضَبْط الشَّريط هل يَدَخْل في ضَبْط الكتاب أم في ضَبْط الصّذْر 
والظاهِرٌ أنه إلى ضَبْط الكتاب أقرَبُء بل هو أقوّى من ضَبْط الكتاب؛ لأنه 
لا يتَمَل فيه الَطَأ أبَدَّا نفس كلام الشّيْخْ هو الذي يُسمّع من هذاء ولكن يجب أن 
تُْفّظ الأشرطةٌ وهذه أخطَرٌ من الكُبْب؛ لأن الشّريط لو استَخْدَمه شَخْص لا يعرف 
نظام الْمسجّل ثم ضَغَط على زر النُسجِيلٍ لحاه. 


مَسألةٌ: هَل يَصِحّ لَنْ سَوِع شَّرِيطًا أن يَقولّ: سَمِعْت 


ٍ يل؟ 
الظاهِرٌ أنه لا بد أن يُقيّد: سمِحْتٌ فلانًا تَسجِيلًا؛ لأنّهِ ربّ) يت إنسان يُقلّد صَوْد 
فَظله السامعٌ هو قُلان؛ ولمذا الرّوايةَ بالإجازة هل تقول ل ا خرن» ؛ لا بد أن تُقيّد: 
أخيرني إجازةً فهذا أناأَى أنه لايد أن يقول: سمغت صَوْتَ فلان أو فلانًا بالتّريط. 


]1١[‏ اشترّط الولف أن تكون عِلَّة حَفِيّه؛ لأن العِلَّة الظاهرة مِن الأَصْل لا تدخل 


في الصّحيحء فال اظاهرة يل أن يكون الراوي مشهور ليان أو مشهورا باش 
أو ما أشْبّه ذلك. 


الحديث الصحيح 
10١ -‏ 
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وَالشَاد لَغة: نرف وَاصْطِلَاحًا: مَا محال 


ُ 
5 
6 
6 
ىه 
م 
5 


منه. وَلَهُ تمسر آحَرٌ رُ سَيأَقٍ ا 


لكن الشكلة هي العلّة الي القاوحة التي لا يَطَلِع عليها إِلّا الجهابذة من 
أَمْل العِلّمء فيكون هذا الإسنادٌ إذا قرَأَتَه ظَدَنْتَ أنَّه صَحيح فقلْت: هذا إسنادٌ 
صَحيح؛ وصسمّة اد خالا ّم منها سمه انه لكن يكون هناك ِل حي ما 
تَعرفها أَنْتَء مثل أن يكونّ أَحَدُ الرواة مُدلسا وأنت لا تَدرِيء ييكون هذا الرجُلٌ 
قويًا في ْم ضَعِيفًا ني آحَرِينَ وأنتَ لا تَدْريء فتَحكُم بظاهر الحالء فالعلَةُ اشتّّط 
ملف أن تكون حَفيّة؛ لأن الظاهرة تُرّج الحديث من الصّحيح أصلًا. 

[1] ما تاليف الراوي فيه من هو أَرْجَحُ ينه بالعَدّد أو الصّفة أو الحال 
فالواحِدٌ مثَلا والاثنان» الشادً: الواجد, وقَدْ لا يكون شاذًا إذا كان هو أضبَط منهما 
وأقُوى في الحفْظ. 

والواجد صَعيف الحفظ مع الواجد قَوِيّ الحفظ هذا أيضًا يَجْعل الحديث 
شاذًا؛ لأن ذلك أَرَجَحُ منه في الصّمّة. 

ولكن الْشكل الذي تَتَتارّع فيه الأَفْهام هي: الممخالفة» فقد يَظَّنّْ بعضٌ الناس 
أن هذا مالف لهذا وهو غيرُ مخالف. 

ولهذا كَثيرًا ما تند نِزاعًا أَمُل العِلْم يَمَهْمَتك يَظَْنّ بعضُ الناس أن هذا 
مالف فيَحكم ما بضَعْفه وما بتّسْخه أو ما أَشْبّه ذلك» وهو عند التَأمّل ليس الما 
وهذه الآفةٌ وهي ظَنٌّ ما ليس حالًِا تَالِفَ مَذه الآفةٌ هي التي يحضّل بها كثية من 
الآقُوال الضَّعيفة؛ لآن أصحابها ل يَتَأمّلوا فحكموا بالمخالّفة وبا علَيّها اختلافٌ 


الحكم. 
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2 
2 
روممو تمت 


وله وَيْسئَى قلا يوس ين انَأ وَاخَْير) يُوْ ذِنْ بِأَنْ ما بَعْدَ بعذه خير 
ع قَبْلَهُ وَلَيْسَ بِنَعْتِ من 


رون ع اعد كافش ريق رد اقضله ملاق اشريف 
يُسمُون الأصل جنسًا) والوّضْضف لني رج غيرّه (قَضْلا)؛ لأنه يميز بيئّه وبين 
غيره فتقول مثَلّا: الإنسان حَيَوانٌ ناطِقٌ فَقَؤْلنا: «حَيّوان» جِنْسء وقَوْلنا: «ناطق» 
َقولُ في السّلّم -في المعامَلات-: بَيْع مَؤصوف في الذَّمّة مُوْجُل بعَمَن مَقبوض 
بمجلس العَقْد فْقَوْلٌّك: ابيع هذا جنس؛ لأنه يَشْمّل جميع أنُواع البيوع. وقولّكٌ: 
١مُوْجّل‏ بِثَمَن مَقبوض بمُجلس العَقد) هذه فَصل. 
فإذا قَلّنا: الكَلامُ لَفْظ مُفِيدٌ: ف«الكّلام» جنْسء و«لَفْظ مُفيد؛ فَصْلء فَالمَضْل 
في التّعريفات هو الوَضْف الذي يجْرْجٍ به ما عدا امُعرّفَ. 
فقَوْلنا هنا: «حََدْ الآحَادِ؛ هذا جنْس يَشْمّل الصّحح والحسّن والضّعيف» 
وقوثنا: بقل عَذْلٍ تام الصَّبْط ٠‏ متّصِلُ الست عد مُعَذلٍ وَلا ضَلذً: هُوَ الصَّحِبِحُ 
اق هذا فطل ري بدا وى ايع 
وأمًا الثاني فقال وَمَهْلََهُ: «هُوَ يُسَمّى فَضْلَا ينَوَسّط بَيْنَّ المْتَدَأ أ وَالخَبرٍ يُؤْذْنُ 
ما يَغْدَة حم قلة يقل 
["] قال يَمَدْلنَه: (فَضْلا) يَعني: ضَمير فَضْلء و(فَضْلًَا) الثاني غير (فَضْلًا) 
الأوَّلء يَعيي: يُؤذِن بأنَّ ما بَعدّه خبّر عنًا قله وليس تَعمَاء الحُمْلة واجدة. 


3 


9 
يأن 
2 


الحديثا 
وَكَوْلَهُ: لِذَاتِهِ؛ رح مَا يِسَمَى صَحِيحًا بِأمْر خا ل عَنْهُه كا تَقَدّو1'!. 


2 


وَتَتَقَاوَتْ رسة؛ أي : الصّحِيح» ب بسَيّب تَفَاوْتَ هَلْه و الْأَوْضَافٍ المفنَضِيَة 


للتَضْحِيح في الْقَوةِ؛ ؛ فَِتهَا نا كان مُفِيدَةٌ عل 5 الَّنّ الذي عَلَيهِ مَدَارُ الصَّحَّة) 


- 
0# 
0 ع 


اقَتَضَتْ أن يَكُونَ ها َرَجَاتٌ بَعْضُهَا قَوْقّ بَْضٍ بِحَسَب الأَمُورِ القويَ وذ 
كَانَ كَذيِكَ م تكوذ وال في الدَّرَجَةٍ العليا ص العَدَالَةِ 5 وَالضَبطٍ وَسَائِرٍ 
خ مس دك رمي 5 ع. عو عر يو 66 ,2 ه سه 3 - 
ا اي ل 
3 ور 0067 رركو لان 0 2 سواصت مي ه رو امه 0000 
بن عمّرَء عن أبيه» وَكْمَحَمدِ بن سِيرِينَ» عن عبيدة بْنٍ عمْروء عن عل 
كَإبْرَاهِيمَ النَحَعِىٌ» عَنْ عَلْقَمَةه عن ابْن مَسْءْ "ا 

مثاله: لو أقولُ: رَيْدٌ الفاضِلٌ. كلمة (الفاضل) مُحتَمَل أن تكون صفة ل(رَيْد) 
ابر لم يَأتِء وأنه يُريد أن يَقول: رَيْدٌ الفاضِل حاض -متلا-. ومتَمَل أنها حَبَر 
زيدٌ هو الفاضِلء فإذا أََيْت ب(مُوَ) وقلت: «رَيْدٌ هو الفاضِلٌ» تَعيّن أن يكون ما بعدَ 
(هُوٌ) خيرًا فتجد أن (هوَ) فصَّلَتٌ بين الخَبّر والصّفة. 

7] قوله: «لذاته) تر ج ما يكُون صَحيسًا لسبّب آتَعرَ خارج عن ذاتٍ ابر 
ومُو تعدّد الطَّرقء ومُو الصَّحِيحُ لغَيْره. 

[] قوله رَحمَداانَهُ: (رتَبَةُ) الصميد د يَعود على (الصّحيح). فإِذَن: فهمْنا من كلام 
للف وه أ أن الصّحيح يشل كل ما انطيقت عليه الوط السابقة وهي خلسة: 


١‏ -مارّواه عَدْل. 


؟'- تام الضَبْط. 


6 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


م امورو و اع ع ل لوو لعل اا لمي عدويو هوه ووو ووو و دوتو ووو ووه ووه ووه ده وو ردم مهمو 


4 4- خخالٍ من الشَّدْوذْء ومن العِلَّ القاوحة. 

لكن لا سك أن رُبَبّهِ تتَفاوَت بحسّب هذه الأؤصاف. 

ووّجهُ ذلك: أن كُلّ ما عُلّق على وَضْف فإن قُوَنَهِ تحتَلِف باخلاف وُجود هذا 
الوَضِْ فيه فمََلّا فاعل الكبيرة فاق وفاعل الكبيرَين فاسقٌ» لكن هذا أَفْسَقُ 
من الْأَوّلء كذلِك المُؤمنون يختلفون في الإيهان, والّقون يختلفون في التّقَوَى. فكُلّ 
حُكْم عُلّقَ على وَضْف فإنه يحتَلِف قُوّة وضَعْمًا باختلاف هذا الوَضْفِ. 

لكِنْ أَمَمّ شيء أَؤْصافُ الراوي وانّصالُ السّد. فكلا كانت الأَرْصافٌ في 
شَخْص أَفُوى كان اتديث الذي يَأ به أصحّ بلا شك فالتقّة غير الأؤئّق» والضابطٌ 
غَيْدْ الأَضْبّط والعَذْل غَيْدُ الأعدّل فتَتَفَاوَت. 

نُمّ مُلارّمة التلُميذ لشَيْخه لِيسَتْ كمَيْر اللارّمة؛ ولهذا تَقدّم لنا أن البُخاريّ 
صَمَدْلَهْيَشْئرّط لصِحَّة الحديث الاقائ وأمّا مُسلِمٌ فا محاصّرة فقَط. 

وسبَّقٌ لنا أن هذه الَرْتبةً لما عِدَّةَ أخوال: 

-١‏ الُعاضّرة مع إمكان للّقَيّ. 

؟- وامُحاصَرة مع عدّم إمكان اللَمَىّ. 

*- وال مح عدّم السّماع. 

4- وَاللْقَيُ مع السّماع سماعًا عامًا. 

- والنُقِنُ معَ السّماع الخاصٌ لهذا النَحديتِ بعيْنه. 


وااف ف جام وو ووو ووو وو ا لوعو امومع وو لوو ووو املعو ووو دونو و ووه 


فالمُحاصّرة مع إمكان اللْعَيّ واضحة. والْحاصّرة مع عدّم إِمْكان اللي أيضًا 
واضحة؛ مِثْل لو كان أحدّهما في اشرق البَعيد والثاني في الخرب البّعيد. وعلِمُنا أن 
القَثرْة بين مَوْتها مُتبَاعِدة وأنه لا يُمكِن أن يَلقاه في هذه ادق وإن كان مُعاصرً ا لى 
التي بدون سّماع بأن يصرّح بأنه لَقِّه لكِن ل يَسمّع منه 2 مع السّماع العام 
وَاللَقِيّ مع السّماع الخاصٌ لهذا الحديث بِعَيْنه 

وهذا الأخيئ هو أصَح مايكون بأن يقول: سوغث فلانا يقول: حائنا فلان.. 

ميك الحتديتَ» هذا واضحٌ الانُصالٌ فيه -يَعزي: : يِبْت أنه سَِع منه مُطلقا- لكِنَ 
هذا الحَديتٌ بِعينه ما قال فيه: سمت فُلانًا قال: كذا وكذا. بل قال: عن قُلان أنه 
قال كذا وكذاء فلَمْ يُصرّّح بالسّماع. 

وأصّحٌ الأسانيد: ذَكَرَ املف الآنَّتّلائةَ طَرّق: الأَوَّلُ: الزهريء 
عبد الله بن عمرٌء عن أبيه. هذا أصَح الأسانيد في عبد الله بن عُمر؛ ا 
العُلَّاء أن يكون هُناك سَدٌ يُعتبرَ أَصَحّ الأسانيد على الإطلاق على سّبيل الإطلا 
قال: إِنَّ هذا لا يُمكِنء وإنّهِ ليس هُناكَ َْء يُسمّى أصَمّ الأسانيد إِلّا إضافيًاء فيقال 
مثَلا: أصَحّ أسانيد ابن عُمرٌ: هو الزُهريٌ» عن سال عن ابن عمرٌ. 


ا 


محمد بن سيرينَ» عن عَبيدةَ بن عَمرِو السَّلَّانٌ عن عَلّ. هذا باعتبار عي بن 


- 


وإبرا هيم النّحَعِيٌ »عَن عَلْقَمَةَ عَنِ ابن مُسعودء هذا باعتبار ابن مُسعودٍ. 


وقد ذكرٌَ أحمد شاكر يَمَدُلَنَهُ أن بَعْضَ أهل العلّم قال: أْصَحّ الأسانيد: عمرٌّو 
ابن شُعَيْب» عن أبيه» عن جَدّه. قال هذا في تُعليقه (الباعث الحتيث شرح اختصار 
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رع ررلرهء 8 كسس اس ساسم عررة اه هه 3 وى ري ماه ل 26 
دو هت الرتبة: ابه د بك ب عند اللّه د جَدَي ٠‏ أسة 
وَدَوتهَا في الرتبة: كرواية بَرَيدِ بن عبد الله بن بي بردة» عن جدو. عن أبيه 
ا واس 
بي موسى. 
هت سه 3 2 م هيم 0-8 هه 
ع عم 2 , عله 3 0 2 06 © 8 0 عر ماه 
وَدَوتهَا في الرتبَة: كسهيل بن ابي صَال » عن أبيه» عن أبي يرهة 
007 .0 ان تن ه626 08 رمه 
وَكالعلاء عبد الرّحمن» عن أبيه» أبى هريرة 


إِنَّ الجميعَ شَوِلَهُمُ اشم م الْعَدَالَة وَا لصَّبْطِء إلا أن تبه بد الأول يهم من 
الاب الجحؤ ماي دم اخ عل ني ليا و ل قل 
ُوَّةِ الضَّبْطٍ ما يَقنَضِ تَقْدِيمَهَا عَلَ الثَالِبَك وَهِيَّ مُقَدَمَة ةٌ عَلَ رِوَايّة مَنْ يُعَذ ما 
يقد بو حَسَنَا َمْحَمَدِ بن إسْحَاقٌه عَنْ عَاصِم بْن عُمرٌه عَنْ ابره وَعَْرِو بن 
شعَيْبِء عَنْ أبيه» عَنْ جَدَّهِ. 1 


وَقِس عَل هَذِه اَرَاتِبٍ مَا 4 يشْبِهُهَا". 


علوم مُصطلح امتديث يث)! على كتاب ابن كَثرٍ وم (اختصار علوم الحديث) مع 
أن بَعْض العلّماء ب يُقول: هذا الإسنادٌ ليس بِنَّيَءٍ صَعيف» فانظ؛ كيُفية اختلاف 
العُلَاء في هذه المسائل. 

على كُلّ حالٍ: إن الأَصَحَيةَ المطلّقة لا يَتبَّخي أن تَحكّم بهاء وإنَّا تَقولٌ: إنها 
َيه إضافية. 

3 الفائدةُ من هذا اتيب هو أنه عنْدَ لتَحارْض تُقدّم الأصَحٌ» وأم ما إذا لم يكن 
تَعارْضٌ فالجَميم كله في درّجة الصّحَّة ويُقبل. 


لا 


906 


)١(‏ الباعث الحثيث (ص:5 ؟). 


اوفقوو و ف فول هدوم ووم اوور هم ماو ووو وو ووو لوا ووو ووو وو ايه ووو وم ههه تمدو ونق وه 


يقول الولف -رَحمَةُ الله تَعَالَ-: "وَالتَبَة 5 الأول حِيَ التي أَطْلَقٌ عَلَيْهَا بَمْضُ عَلَيّهَا بَحْضْ 
اَم َم أَمَا أ م الْأَسَانِي وَالمعد ُحْتَمَدُ عَدَمُ الإطلاق لِيَيَةِ معي نها). 
صَحَ و م الإطلاق لِنرْحمةٍ معينة ه 


لائمة 


0 


هذا ما أشَرْنا إليه قبل قليل أننا ما تُطلق الأصَحْية الطّقة» لكا تقول: نه 

أْصَحَنَة حية مُقبّدة بالنسْبة للرّواية عن فلان؛ يقول الولف مه للنَهُ: «نَحَمْ؛ يُسْتَقَادُ مِنْ 
نوع ما طق الي ئِمّةُ عَليْهِ ذَلَِ أَرْجَحِينهُ عَلَ مَا 1 يُطْلِقَوه). 
5-2 
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وَيَلتَحِقُ بهَذَا التَفَاضلٍ مَا اتَمَقَ قّ السَّيْخَانِ عَلَ تَخْريحه النَسبَةِ إِلَ مَا الْعَرَد به 
َحَدَُهْمَاه وَمَا اْمَرَد به البُخَارِيٌ بانسب إِلَ مَا الْمَرَدَ به مُسْلِمٌ؛ لإثَقَاقٍ العْلّاء 
بَعْدَهْمَا عَلَ تَلَمَي كتَابَيْهها بِالْقَبُولِ حلاف بيجم عل أنه لجخ ذا ان 
عَلَيْه أَرْجَحٌ مِنْ هَذِهِ الحيئِيّة يما 1 يتَفِهَا عَلَيْه 


سم عر ده 0 يم عا. ف لاد كمي ن 8 سام 
وَقَذْ صَرَّحَ الجنهوث يديم صَجيح الاي في الضكةد وَأ يوجد عن 


]١[‏ فَصّل الآنَ ما انمق عليه الشيخانء وهما البُخاريٌّ ومُسلِمٌ على ما انفَرّد به 
أحدهماء ثم ما انقرّد به البُخاري على ما انقرّد به مُسلِمٌ وعلّل ذلك باتّفاق العُلاء 
بعدّهما على تَلقّي كِتابيُهم| بالقّبولء فالعُلّاء ات تقو على تَلْقّي دين الكتابين بالقبول» وقد 
قال النَّووِي رَتِمَدأَهُ في كتاب (الأَرْبَعِين): إنَّهها أصَحٌ م الكثب المصتّفة هَذان الكتابان7". 


أ 
0 


تقول الولَتْ -رَحَُِ اله تعَالَ-: 'وَاخكاني بَْضِهم عَلَ أي أرجخ»؛ لأنه 1 
اختلفوا أيما أرججح؛ صار الَْمّرِدِ منهما لا يُساوِي ما انما عليه» فَحْلٍ المرْتَة تبه الأولى: 
ما انم تق عليه البُخاري ومُسلِمٌ ثم ما اند به البُخاري» َم ما انقرد به * لِمٌ ّم ما 
كان على شَّرْطِهماء ثم ما كان على شَّرْط البُخاريٌ» ثم ما كان عَلى شَّرْط مُسِلِم. فهذه 


كن 2 2 8 
ستة. ثم ما صححه غَيرّهما. 


(0) الأربعين (ص:/57). 
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َأَمّا ما تُقِلَ عَنْ أب علي التَيِسَابُورِيٌ أن نه قَالَ: ما تحت أديم امم أصَح 
مِنْ كتَابٍ مُشْلِم؛ َلَمْ يُصَرّحْ غ يكوه أصَع مِنْ صَحِج البنَ رِيٌ؛ لِأنهُ إِنّا نَقَى 


وُجُودَ كِتَابٍ أَصَمَّ مِنْ كِتَاب مُسَْلِم؛ إذ المي إنَّا هُوَ مَا تَقْنَضِيهِ صِبِعَةٌ (أَفعَلٌ) 
مِنْ زِيَادةٍ صِحَةِ في كِتَابٍ شَارَكَ كِنَابَ مُسْلِم في الصّحَةَ يَمْتَارُ يتِلّكَ الزيادةٍ 
عَلَيْه وَلدَينِْ المسَاوَ وك 


3] هذا الحديث كَل مِن الولف في عبارة التّنُسابوريٌ الآنَّ إذا قال: (مَا 
تَختَ دِيم السََّاءِ أَصَحّ مِنْ كِتَابٍ مُسْلِم فمّفهومه أنه أَصَحّ من البُخَارِيٌء هذا هو 
المفهومٌ وهذا هو الظاهرٌ. ' 

والغالِبُ أن الّخاطَباتٍ تحمل على ما يَتََادَر إلى الذَّهْنَء أما أن التيُسابوريّ 
قصَّدَ أن البُخاريّ أَيْضًا ِضَا مَعَ مُسلِمٍ هما أصَحّ الكُتّب فلو كان أرادَ ذلِكٌ لقال: ما تحت 
أديم السَّماء أ صَح مِنَ البُخَارِيٌ ومُسلِم. 

وصحيمٌ أنَّ المَنْسَفة التي ذكْرَها ابن حجّر عَقَلّا مكنةه لكن حسّب التَعَاهُم 
والتّخاطّْب بين الناس أنَّه إذا قيل: لا يُوجّد أصَحّ من هذا الكتاب أنه يَتضي أصحّ 
حتَّى من البُخارِيٌّ ومن غَيْه لايُوجَد أصَحّ منهه صَحيح أنه لا يفي المساواةه لكِنَ 
مثّل هذا لتر لا يراد به إلا تّفضيل مُسلِم على عَيِْه من الكُنْب وإلّا فمعلوم نك 
إذا قلت ملا : ليس هناك أَفضَل من فُلانٍ. أنه يمكن وجود مُساوٍ له. 

فالحاصِلٌ أن الجواب عن قاله التَيُسابوريٌ أن يُقال: هذا رَأَيه في الوؤضوعء 
ولكن ل يُوافِقه الناس على ذلكَ» وتَحْمٌ -الآنَ نُخاطِب بلع المصطلّح- إذا جاءً واد 
انَرّد بِيّىْءٍِ وخالفه الناس يُعتََر شاذًا فيكون رأَي التيُسابوريٌ هذا شاذًا ولا يُعوّل 
عليه. 


2 
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بار َك اج لحني لياق وجو وضع التي 


0 
عَلَيْهِمْ شَاهِدُ الوّجودا'. فَالصّمَاتٌ الي تَدُورُ عَلَيْها عي َا اصح 


ى وَأَصَدُ 


م 
14 
١ ْ‏ 
5 


0-9 
21 


3 م مها في كتَابٍ مُسْلِم وَأَشَدَ وَكَرْطُهُ فيا أَقْو 


[1] وهذا في ا تقيقة ى) قال ففي حُسْن السّياقء وجَؤدة الوّضْع والتّتيب» 


لا سَكّ أن مُسِلً يفوق البُخاريّ في هذاء حتى في ا حديث الواجد عن الصحاء 
الواجد تجِد سياق مُسلِم في الغالب لهذا الحَديثِ واستّيعابه للقصّة -إذا كان فيه 


ع 418 


قِضَّة أو قَضية- أَحسّن من البُخاريٌ» وهذا أَمْر مُشَاهّد يَعرفه من تَتَبّع الكتابئن. 
وكذلك بالنّشْبة للترتتيب والوّضع فَمُسلِم أيضًا أَحسَنُ مع أن البخارِيّ يفوقه 

في مسأل التََاجِم ؛لأنَّ مُسل) د لَه لم يترْجم صَحيحه. وإذَّا تَرْسمَهِ مَن بَعدّه ولكِنّ 

البّخَارِيّ في تراجمه واستنباطه للأخكام من ١‏ لأحاديث آية» أحيانا يُنييك أن تفهّم 


عووصم 


00 
ملة 


كيف استبط الرّْجمة من هذا الحديث» وأحيانًا تَِقَى مُدَةَ مع هذا الحديثٍ الذي ساقَةُ 
في هذه التَّرْحمَةِ تَبِحَث عن مُناسَبة بة فلا تَجِدَ فإذا بالبّخَاريٌ يُشير إلى رواية جاءث على 
غَيرْ شَّرْ طه» لكنّها صّحيحة عِندّه وهذا من دِقَّةَ فَهْمه وَمَدَلنَه 

وَعُذْرُ البُخاريٌ في تفريقه الحَديث أن صَحيحه مَبِنِنّ على الأخكام, والأَحكامُ 
أبوابٌ متّعدّدة: بابُ الطّهارة والصّلاة والصّدّقة والح والصّوم؛ فكان يُفرّق الحديث 
حسب ما كان يُريد الاستذلال عليه من الأخكام, نْمّ إذا ساقه في باب آحَرَ م يسْقَ 
بالسّمّد الأوَّل؛ لأنه إذا ساقّه بالسَّنَد الأوَّلِ صار تكرارًا عَخضَاء بل يسوقه سند آخَرَ 


هه 


2 
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151 
أن رُجْحَائُهُ مِنْ حَيْتْ الإتّصَالُ؛ قَلاشْتِرَاطِهِ أَنْ يَكُونَ الرّاوي قَدُ تَبَتَ لَهُ 
لِقَاءُ من رَوَى عَنْهُ ولَوْمَرّهَ وَاهْتََى مُسْلِم يمُطلتٍ المحَاصروا' وَألرَمَ البسَاري 
أنه يتا أَنْ لا يَقْبلَ الَْنْعتَةَ أَضًْا! وَمَا ألْرّمَهُ به لَيْسَ بلازم؛ لأنَّ الاي إِذَا 
َبتَ لَه الله مره لا يخي في رِوَايَاَه اال أَنْ ا يكُونَ صيع؛ نهر من 
عرو ه ير اي ورك 


3 
من رجَالٍ شيم كر اين لجال ِنَم فيه من رجا جَالِ الْبُخَارِي 
مَعَ أن الاي يكن راج حدينه م بل حَلُم من شيُوخه الْذِينَ أَحَدَ 
عَنْهُمْ وَمَارَس سَ حَدِيتَهُم بِخِلَافٍ مُسْلِم في الْأَمرَير 
وَأَمَا لحا من عي عد السُذُوذِ وَالْإِعْكَالٍ؛ َلدَنَّ مَا الْتْقِدَ عَلَ 
لْبَحَارِيٌ مِنَ الأ يثِ أل عدا + نا اد على مُسْلِمٍه هَذَا مَعَ اثَمَاقِ الْعْلَء 


عَلَ أن الْبْخَارِيٌ كَا كان أجل جَلْ مِنْ مُسْلِمِ في الْعْلُوم وَأَعْرَفَ بِصِنَاعَةِ الحَدِيثِ مِنْه 
2 0 90 م 000 ين رع له 27+ 1 
وَأنْ مُسَلً) تلميذه وَ خرّيجُة و1 يَرَلْ 1 يَسْتَفِيد مِنْه ويتبع آثَارَهُ حَتَى لَقَدْ قَالَ 


الدَارَفَطْيينٌ : لَوْلَا الْبْحَا َارِئٌ ا َع شل راجالا" 
على كلّ حالٍ الإنسانٌ : شو ولا تجد أ حَدَا أل الأفضليّة المطلّقة على عباد الله 
الم امن لهم اله حالسل فيا فشّلهم القأبهء مع أن الل فضّل اله بهم 


]هذا باوج تاجح التخاريّ على مُسلى ومو ظادة. 


2 


[1] العَجِيبُ أنَّ مُسلً رَجمَدَآلمَهُ في هذه اكَسأَلِ ابد واحتَد عل مَن يُشترط اخلاقاة. 


م شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


اوه م اواو اواو وو اواو و ووو كا رد ووو واوا ماروا وه وو واهة ع ووو اواو و افوا واواماءه اواو و ووو و واو و اواو اج وو مو و م عو و مواو مه ثاييه 


فيتَعجّبٍ الإنسان من اشتدادٍ مُسلِم مهلم في هذا الَسأَلقِ مع أنَّ قو البُخاريّ 

أَقَرّثُ للصّواب؟ ولهذا يقول: ل باج ألا ينبل العنمنة أضُا. هذا غيدٌ صحيح؛ 
3 بلازم للمُارِيٌ» فلماذا؟ أجابَ عنها ابن حبر وَل عالى فقال: الأَنَالرَاوِي 
إِذَا نبت له اللَّاُ مر لا يخْري في روَايَاتِهِ اخعَال ل أن ل لا يَكُونَ سَمِعَ لأنّهُ يَْرَم مِنْ 
جَرَيَاهِ أَنْيَكُونَ مُدَلسَا وَاَسَالَةُ مَْرُوضَةٌ في عَبْرِالمدلّس. 

وَأَنَا رُجْحَائْةُ مِنْ حَيْتُ الْعَدَالَةٌ وَالضَّبْطُ؛ فَلدَنَّ الرَجَالَ الذِينَ تكلم فوم من 
جالٍ نيم أَخثرٌ عدا مِنَ لجال ان كلم ِمْ من بجا ل الْبَحا 
البْحَارِيَ [ بخ من إخرَاجٍ حدٍ نهم بل عَالُِمْ منْ مِنْ شيُوحْه الَذِينَ أَحَدَ عَنْهُمْ 
وَمَارَس س حَدِيتهُم؛ بخلاب مشل ف الم 


وكا رجانه مِنْ حَيْثْ عَدَمُ م الشُذُُوذِ وَالإِعْكَالِ؛ فَلأنَّ مَا انتْقدَ على البَْارِ 
مِنَ الأَحَادِيثِ كَل عَدَدَا يما انتْقِدَ عل مُسْلِم هَذَا مَعَ مَ اماق العلََاءِ عَلَ أَنَّ البُكَارِ 


كَانَ أَجَلَّ مرا من مشلع في ذْ في العُلُوم وَأَعْرَفَ بِصِناعَةٍ الخَدِيثِ مِنْك وَأَنَّ مُسْلَا يده 


32 


16 9 
8 


4 


لَقَد قَالَ الدَارَقطْي: لَوْلَا البْكَارِيٌ لَا 


وم و 0 


وَخْرٌيجَه و11 يَدَلْ يَسْتَفِيدٌ يَسْتَفِيدٌ منهُ وَيتبعْ آثَارَه 
رَاحَ مُسَلِم وَلاجَاءً). 
يُمكن أن تُرثّبَ يان التّرجيح الآنَ: 
-١‏ الصَّفَات التي تَدورٌ عليها الصّحَّة. 
- ال جحان من حيث الاتُصال. 
- رُجحانه من حيث العدالة والصَّبْط. 
4 6- ورجُحانه من حيثٌ عدّمُ الشَّذُوذ والإغلال. 


المفاضلة بين الصحيحيز 
اصحيحين لاس سبحب 88س 


وَمَنْ نَم أَيْ: ون هله الي -وَهِيَ أَْجَحِية شَرْط المُخَاي على غير - 
َدّمَ صَحِيحٌ البُخَارِيٌ عَلَ غَيْرهِ ٠‏ مِنَ الكُّبٍ الُصَتَعَة في الحَدِيثٍ. 


بِالمَبُولٍ أَيِضَاء سوَى مَا عْلّلَا". 
لم َ يُقَدَمْ في الآ جَحِيّة مِنْ حَيْتْ الْأَصَحَيَةَ مَا وَاقَقَُ شَرْ رَطّهَا؛ لأنَ اللْرَاد به 


رُوائجا مَعَّ بَاقِي روط الصجي ' ٠‏ وَرُواتهً) قَذْ حَصَل لشن عل ا 


له 
و 


ِتَْدِيلِهِم بطري اللَرُوم مَهُمْ مُقَدَمُونَ عَلَ غَبْرِهِمْ في اَم 
لا يخْرَحُ عَنْهُ إلا بدَلِيل. 


[1] نَ) ظَرْف مكان بِمَعنّى حَيْتُ» يَعَنِي: ومن هذه الي قم كذا وكذاء 
و(نم) تُقَالُ بفتح العَاءء خلافًا لكثير من الناس يَقَرَؤّونها يقولون: ١مِنْ‏ كر لأن 2( 
حَرْف عَطفء لكن (نَمَّ) ظَرْف مكان بمَعنى هُناكء أو بمَعنى حَيْتْ (وَمِنْ لَم.. 
00 2ك ع . 5-29 لكان امم و.) سعاه 
قَدَمَ صَحِيحٌ البَخَارِيَ) على مُسِلِمٍ وغيره ١تقديم)‏ مُطلق» فصّحيحٌ البخاري أُصَحَّ 
كتاب بعد القرآن؛ لأنّه اشْتَمَلَ من أؤصاف الصّحَّة على أغلاهاء فيقدّم صَحيح 
البُخَاريٌ على كُلّ كُّبٍ الحتديث. 

28 عام 2 

[1] هنا فَصّل المؤْلف وَمَدنَهَ مَعنّى تى قَوْل العلّماء: على شَّرْط مُسلِمِ وعلى شَرّْط 
الببخاري. ٠‏ يَعنِي: : اكُراد أن رجال البُخاريٌ هُمْ رجالُ هذا الحديثء وأن التَّرْط مُيَِّقَ 
وهذا يَدُلّنا على أن البُخاريّ ومسلا رمه الله ل يَستَوْعِبا الصحيخ. 


ولكن هل إذا قال أَحَدٌّ من أَهْل العِلّم: إِنَّه على شَّدْ طهما أو على شَّدْ ط أحدهما 
يُوحَذ مُسَلَ؟ 


3 
اما 


0 شرح نزهة النظر في توضيح نخية الفكر 


واقاعا .ةق وقوه ةوه وو قو ووو و لوقه نوو ووه ف ف هف ووو و يو وو وول ووو و ووو لاو ويه وث قو نت تو م مويو و وانة ععيام و م مانو مه 


الجوابُ: لا يُؤْحَذ مُسَنَّاء لا بد من إعادة التَظَر فيه؛ لأن أمامنا احتّالَيّن: 
-١‏ احتهال أنَّ البُخارِيّ ومسل لم يَطّلِعا على هذا الحَدِيثٍ بهذا السَّنّده وهذا وارد. 
؟- واحتال أنَّها اطّلّعا عليه لكنّهها رأيًا فيه عِلَّة تَستَلزِم ألا يتكون على شر طها 

فَعَدَلا عنه. 

لِك اننا تعلّم أن كل من جاء , بَعدَ الإمامئن البُخاريّ ومُسلِم فإنّه لا يُساويُ) 
في عِلْم الحديثء فكَونه يُقول: على شّرْطهها. مع أنَّ فيه احتالا أنَّما اطّلّعا على ذلِكَ 
الحَدِيثِ بهذا السَّنَدِ وعَدَلا عَنْه لعِلّة رأيّاهاء فإنَّنا لا تقل كلامه على الإطلاق؛ فَقَدْ 
يَقوله القائل وهو عِنْد الَأملٍ لم يَشتمل على شر طهما. 

ومن ذَلِكَ «مُسِتَدرَك الحاكم على الصَّحِيحَيْن) فإنَّه يَمَأنَهُ حمَعَ فيه أحاديتٌ 
كَثيرةَ قال: إنها فاّتِ البُخاريّ ومسا وها على شَرْطِهماء ولكن ليس الأَمْرٌ كلك بل 
فيه أحاديتٌ كَثيرةٌتَصِلٌ إلى درّجة الضّعيف: فالحاكِمٌ وَمَهلَهيتَسامَلُ في التُصحيح. 

ومن العْلّاء مَن يَتَسْدَّد في التصحيح ويتَسامّل في المؤضوعات كابنٍ الجَوْزِي؛ 
ولذا يقولون: لا عبرة بتصحيح الحاكم» ولا بمَؤضوعات ابن الْجَوؤزَي» ولا بإجماع 
ابن ال مع أن ابن لمر ممظلوم؛ لأنه لا تقول دائ: أجمعوا. أكثر ماي يقولٌ: 9 
مَن تَحمّظ قولّه من أَهْل العِلّم. هكذا يَقولُ» وهذه العبارةٌ ما يُلامُ علَيْها؛ لأنّهِ يتقو 
لس ولد أساط 12 الثلك رأثلل ع ملقو وهف اد 
لَه لا يَعتَدُ بخِلافٍ يُخَالِفُ ما قال» ولا يّعاتُ الإنسان إذا كان عِنْده قاعدة أنه لا يَعبا 
بخلاف الواجِدٍ أو الانْتَيْن ابن جرير يمَدالَهُ مام المسَّرين ما يَعبَاً بخلاف الواجد 
والانْتينء يل الإجماعَ ولو مَعَ خلافها. 


وأقافاو ةوه ووه واوا هو وو وو و و ووو ووه و يهو فيه و فو في و و و ياوه وو وو واواو ان و ووه واوا و ناواو و و هاه هايو واه وه واو وها مما ماي 6 0ه 


ولكن على كلّ حالٍ: القَصِدٌ أن مِنَ العُلَاءِ مَن يَتَسامّل في النّصحيحء فعَلَينا أن 
تحتاطً إذا كان هذا العالمَشهورًا بين أَهْل العِلْم أنّهِ يتَساهَلُ لا تأخذ كُلّ ما صحّحه 
على سَبيل العموم. 

إِذَّن: هناك قِسْمٌ سابع وهو ما لَيْسَ على شَّرْطههما اجتّاعًا وانفرادًا. 

ولكن إذا تَأمّل العارفٌ بِعِلّم الرّجال والُصطلّح في سَنَد هذا الحديثِ ووجَد 
أنه مُوافق لَرْ ط الشَّيّخَيْن قال: إِنّهِ على شَّرْ طهما. 

لكن لا شك أنه إذا جاء مِثْلُ هذا التعبير عن حافظ من الحُفَاظ المشهورينَ - 
ولاس المتَحَدّون في الدُواة- فإن هذا يَستَؤْجب لنا القوّة في صِكَّة هذا الحَديثِ. 

فإن قال قائلُ: لماذا لم تَجِعَلٍ الذي على مَرْطِهما كالذي روياه؟ 

قلنا: لا نعل هذا لأنَّ ما رَوَياه فمَّدْ تْبَتَ أمَّهها أَنْتا وما هذا فلا؛ إِذْ تحتَمَل 
احتا لّا فوا أتهُا عَلِا به» ولكين هناك عِلَّة هت من ع أن لا يَضَعاه في صَحَيِحَيّْهها وهُما 
إمامان» فإذا كانَ هذا على شَرْطها ولم مُْرّجاه فإنّه من البّعيد أن يكون هَذَانٍ 
الإمامان لم يَطَّلِعا عليه» وإذا كانا قد اطّلّعا عليه ول يُرّجاه فكَيف تَقولُ: إِنّهِ يكون 
بمَنزِلة ما خرّجاه؟ لا يمكن. 

إِذّنْ فهو أَكَلُ رُنْبةَ ينا انَرّد به مُسلِبٌ ؛ أأذي على شط الصّحيحَين أقَل ز: رَثبَةَ مما 
انقَرَد به مُسلِجٌ؛ لأن ما خرّجاه فقّدْ صبّحا بصِكّته عِنْدهما من باب اللّزوم» ما ما 
كان على كَّرْ طهم فإنَّه نَمل احتّالَا قور نيط عليه ولي يانه يل كم مب 
أن يلحِقاه في الصّحيح. 


لك شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


نعل وتيا أل قل ل" 

َحَرَجَ لَنَامِنْ هذا َه أقسَام تََقَاوَتُْ دَرَجَائَا في الصّكَّةِ. 

وَنَّمّ سم سَابِعٌ» وَهُوَّمَا لَيْسَ عَلَ شَّرْطِهمًا اجْتَاعًا وَانْفِرَادًا!'!. 

وَعَذَا التَعَاوْتٌ إِنَّا هُوَ النَظر ِل اليه المذْكُورَةٍ 

ما لَوْ وُجحَ قِسْمٌ م عَلَ ما هُوَ قَوَْهُ بأَمُورٍ أخرّى 5 تقض الَْجِيحَ 
قعل تفال اير انرق مط 7 

كا لَوْ كَانَ ا دي عِنْدَ مُشلم متلا وز امل عن 25ج 
التّواترء لكِنْ حَمَنهُ قَرِيئَة صَارَ يبا يُفِيدٌ العِلْم؛ فَإنَّهُ ُقَدُمُ ها عَلَ الَدِيتٍ الَّذِي 
رجه البّخَا ري إِذَا كَانَ قَرْدًا مُطْلًَا. 


6 
اا 


2 
عن هه 0 7 0 


تك لو كانَالحييتٌ الذي 1 يرجه من رجن وُصفَتْ يكزي أصَع 
الأَسَانِيدِ كَالِكِ عَنْ نَافِع» عَن ابْنِ عُمَرَ) 0 

]١[‏ إِذَنْ معناه أنه يُوجّد حَديث صَحيح ليس مما رَواه البُخاريٌ ومُسِلِمٌ» 
وليس على شَرّط واحدٍ منهماء وهو كذلك. 

فإنَّ البُخاريّ ومُسلًا لم يَسْتَوْعِبا الحديتٌ الصّحيحء بل فاتَبُ) شيء كنيد إلا أن 
غالِتَ ما هو صَحيح مَوُجود في البُخاريٌ ومُسلم. 

31 كم تقولُ: قد يَعرض للمَفضول ما يجِعَله فاضِلًا. 


المفاضلة بين الصحيحين 


سَ 00 00 / وعو 2 


َإِنَّهُ يَقَدَمُ عَلَ مَا الْمَرَدَ به أَحَدَُهْمَا متكا لا سسا 
مَقَالُ!'. 


]١[‏ هذا التَرّتِيبُ الذي ذكَرَه من حيتٌ الأضْلء لكن رُبّا يَعرض لا دون ذَلِكَ 
ما يبِعَله فقا وأَصَحَّ» مث الملّتُ لهذا بحديث رَواه مُسَلِمء ومُسلِم -كم قُلْنا من 
بْلُ- دون البُخاريٌ» لكِنّ هذا الحَدِيتٌ مشهور بعدالته وتَلمّي الأمّة له بالقبوله 
فحِيَئِذ يكون هذا الذي رواه مُسِلِمٌ من حي الصَّحَّةٌ في القمّة -يَعَنِي: يكون عاليًا 
مُرئّفِع الضّحّة- لأنّه أَصبَحَ مَشهورًا بين أَهْل العِلّْم؛ لكن ما وَصّل إلى حَدَّ تان 
وكذلِكَ رُواتّه يَعنِي: أَنَوْا بعدَدٍ لا يَنقص عن تَلاثة» بينها حَديث البخاريٌ رواه فَرْد؛ 
فهو غريب» فيُكون من هذه الناجية ما رَواه مُسلم أصَمّ 3 رواه البخاري. 

وكذلك لو جاء حَديتُ ل رجاه وما جاء من ملريق ها إلا َه بدوجة 
تكون مَوْصوفة بأنها أصَحٌّ الأسانيد مِثّْل: ماِك؛ عن نافع» عن ابن عُمرٌ يَعنِي: رَوَى 
الإمامٌ مالك مَمَدْلئَهُ حديثًا عن نافع عن ابن عُمرٌ لكنه لم يُخرّج في الصَّحيِحَيْن 
ولا في أحيما فإن هذا يع ي أعلى ما يكون من الضّعة؛ لأن فس الغلماء وصفو. 


ع 


بأنّه أَصَ 


وعلى هذا فيكون ما سبق من الَراتِبٍ باعتبار هذه الَراتِبِ من حيث هي هي 
فَقَطْء أمَا إذا وُجِدَت أُمودٌ أخرى تُرجّح اكفضول حنَّى يَلتَحِق بالفاضل فهذا أَمْرٌ 
خارجٌ عن هذا التّرتيب. 

ووسع جه 


م شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


ب ١‏ م #©ه 0ه .5 4. 52 وم اا واي 
إن حَففٌ الصَّبْط» أي: ل سيل سف القوم وف فوا امم قن 
الّم وط 5301 ة في حَدَّ الصّحِ وك فَهُوَ الحَسَنْ لِذَاتِهِ لا لِسَىْءِ خارج لل وَهْوَ الذي 


وا ع و > ميو 


يَكون ني بسب الاميضاد كك عزيت المستور إذَا تَحَدَّدَتْ طَدقَةُ 


هه 27 9 4 207 3-5 3 هه 3 3 3 و 
وَخْرجَ باشترَاطٍ باقِي الاوصّافٍ الضعيف. 


وَهَذَا القَسم م من الحَسَنِ مُشَارِكٌ لِلصّحِيح ' ي الامج , به وَإِنَ كان 


دونك وَمُشَابُلَهُْني الْقِسَامِهِ إِلَ مَرَاتَبَ بَعْضّهًا فَوْقّ بَعْض)" 


2 


7 إن تقول في تُعريف الحسَن: هو ما رواه عَذلٌ حَفِيفُ الصّبْط -بدَل (تام 
الصَبْط)- - متّصل السّنّد غير مُعَلّل ولا شاد هذا هو الْحَسَنء فيكون ناقصًا عن زثبة 
الصّحيح بكَوْن راويه ححفيفَ الصّبْطء إِذَنْ هناك شي آحَرٌ وهو ضَعيف الصَّبْطء هذا 
حديثه يكون صَعيفًا. 

[1] يُقول المْوَلَّتْ -رَحمَهُ الله تَعَالّ-: لَالتَيْء حارج وَهْوَ الذي يَكُونُ شه 
بِسَبّبٍ الِاعْتِضَادِ نخو حَدِيثِ المستور» فحَديثُ الستور لا اك أله من الأحاديثٍ 

رمع و 


الضَّعيفة » لكنّه إذا جاءَ لَهُ ما يَعْضُدَّه صارٌ حسّنًا لعَيْرْه إِذَنْ فالتّمثِيل في قوله تمأكلَ 
-وإن كان فيه إشْكالٌ- ففيه تَوْعٌ من الالتباس. 


وقوله: ١لالِشَيْءٍ‏ ء حارج وَهوَالذِي يَكُونُ حشله و و سب بسَبّب الاعْتِضَادِ» ليس يريد 


واأواماقاة وه هه ةم قفو ةو ون وار مو هام و واو و م و مواقا هه يفاو و ف ايه هافو واه وهاو م ناواو وها ف واو وس فامو ع ءام ها مه مايه .امه 


هنا تفسير الحسَن لإذايه» بل يُريد تفسيرَ لسن لغيه وخحوّج باشتراط باقي الأؤصاف 
-الّدالة وجُرّد الضَّبْط واتّصال السّنَد والسّلامة من الشّدوذ والعلّة- خرّح بِدَلِكَ من 
الضَعيف. 


لحن والصّحيحٌ يجتمعان في شَيْء ذكَره الولف في قوله. اتارة لصحي 
في الِاخْتِجَاجٍ به وَإنْ كان ذُونَةُ؛ فصار يُشارِكَ الصَّحيحَ في كَوْنه حُجَةَ بو 
والمسألة خلافية في العمل بِالحَسَن إلا إذا وْجِدَ له شَوَاهدُ؛ مم تقولون: ما دام 
الراوي حَفِيف الصَّبْطٍ فكَيّف 7 يق أن يكون ما واه ثانا عن الي كل وحن 
مُلرّمون بالعمّل به. والأضل بَراءَةٌ ال 

فمئَلا: إذا رَوَى أَحَدّ حَفِيفُ الصّبْط حَدينًا فيه الأَمْر الإيجاي المحنّم فكَيْف 
تُلزِم الناس بهذا؟ فأجابوا عن ذلك بأنَّ هذه الَسائِل مَبِيّةُ على غلّبة القن فى) أن 
القّقية إذا رجح قَوْلَا على قَوْل بدون أَمْر قَطعيّ ولكن بالظَّنٌّ فإنه يُعمَل بهذا 
لترّجيح» لكن يَخدّلِف عن الصّحيح في الاحتجاج به بِأنّه إذا كان هذا الْحَسَنْ مَالِقًا 
َديثِ صَحيح فإنَّه يه لأن الحديتٌ الصّحيح مُرجّح على الحديث الحَسَن. 

مل اتن تاوت مرا بذايه؟ 

الجواب: نَعَمْ؛ ولهذا قال: «وَمُسَابٌَ لَهُ في الْقِسَامِهِ إِلَ مَرَاتِبَ بَعْضْهًا قوق 
ضيه هذا لا اكه مع أن ضابط ره الشبط ويل الشلط أذ قذصئب 
تَصوّره إِلّا من مارّسٌ الراوي بِنَفْسه؛ فإنّه قد يِحكُم عليه» لكِنْ -كا قُلْنا من قَبلْ- 
الَسائِلُ العَمَلية يُكتّفى فيها بغلّبة الظَّنٌ؛ لأن الوُصول إلى اليّقين في كَثير من اسائّل 
يَتَعذّر فتحنٌ تكتّفي بِغَلبة الظَّنّ وتَعمّل به. 


ىم شرح نزهة النظر في توضيح نخية الفكر 
وَبكثْرةٍ َه يُصَشّح! وَإَِ نَحْكُمْ لَهُ بالصَحَة عند عِنْدَ تَعَرّد العّدْق؛ لأَنَّ 


لِلْصُورَةِ المجموعة قَوَّةَ تجن الْقَدْرَ الذي قَصْرَ بِهِ ضَبْطْ راوي الحَسَنِ عَنْ رَاوِي 
لصّحِح؛ َم تمل الضََة على الإشتاد الذي يحون حَسَن لدَايه آذ تقر 


سمل 00 ع 


7 المْؤلَتْ يَمَأَه ين أن الإسناد الحسَن إذا كثْرت طرّقه إن يُصحّح؛ لأن 
كَثْرةَ الطّق تبر الفُصور الذي حصَّلّ وهو جِمّة الضَّبْط؛ وهذا لا يُطلّق عليه اسمُ 
الصّحيح؛ ولكِن يجب أن يُقال: الصّحيحُ لَه حتّى يعرف أنه تجبوق ثم إن مع 
ذلك ليس في مَرْ ب الضّحيح لذاته؛ لأن هذا صَمَّ َيِه والصّحيحٌ لذَاتِهِ صَحَّ 

وفائدةٌ قَوْلِنا: نه لَيْس بِمَرْتَته. أنه إذا حصّلّ تَعارْضُ واحتّجْنا إلى المْجيح 
نا تُقدِّم الصَّحيحَ لِذاتِهِ على الصّحيح لغَيْره وا كان الحَسَُ لِذَاتِهِ إذا كثرتْ طُرُقه 
صُحّحَ؛ صار هذا قد يقوّى وقد يَضحُفء فا كاّثْ طُقه ثلاثة أقُوى يما كادّتْ لوقه 
اند كل أب يأرو من ال بدك 

إِذَنْ آنا أقوى: الصَّحيحٌ لِذاتِه أو لِعَيرْه؟ 

ادا إن ل المع د تكو نأي انإ 
طمأنينته إلى الصّحيح لذاته؛ لأن ذاك : خير واجدء وهؤلاء بجماعةٌ» لكن من حيث إِنَّ 
الصّحيح لع لَص إلى درجة الصّعة إل بجاير يعد صار من هده احتئة أ 
من الأوّل» أما باعتقاد امُخبر ققد يكون الصَّحبح لغيه طمن إليه أكثر ين يُطمَنَ 
إلى الصّحيح لذاتِه؛ لكَثْرة الطّرق» وكثرة الطّق يُوجب زيادة العِلّم. 


الحديث الحسن 
هن 


إن ا أي: الصّحِِح وَاْحمَنُ في وَضْفٍ وَاحِلِ؛ كقَولٍ الم ذِيَ وَ وَغَبْرهِ: 
يث حَسَنٌّ صَحِيحٌ؛ ؛ فلحو المحاصِل من الُْجتهِد في الَاقِلِ؛ِ هَلِ اجتَمَعَثْ فيه 
ةر ع9 
وَهذا حَيْتْ يَخْصْلُ ينه لتر كَ الروَابَة. 
مرف يا جرت عن الكل ان لس 0 امسن فار 
الح في الخنو يل ضاق ل و0 وََفِ 
صل الاب أن ألم حل نه فى نيد ا 
ا َه بحر لضان قل فه. حَسَنُ؛ بِاعيَبَارٍ وَضْفْهِ عِنْدَ قَؤْم؛ صَحِيحٌ 
506 ا 
وَغَايَة مَا فيه أَنَّهُ حَُذِفَ مِنْهُ حَرْفْ التَّدَددِهِ لأ أن حَقَهُ أَنْ يَقُولَ: حَسٌَ 
أو صَحِيعٌ وَهَذا كذ حرف العف ون الي َه 
وَعَلَ هَذَاء قا قبل فيه: حَسَن صَحِيح؛ دُونَ مَا قِيِلّ فيه: صَحِيحٌ؛ لأن 


3 ل 


لجَْمَ أقَوَى مِنَ التَرَدُو وَهَذَا حَيْتْ التَقَدُُ 
إِذَنِالضّحِيحُ لغيه دون الصّحيح إذاته من حيث إن ل يصِل إلى هذه ال 
إلا بجابر أو عاضِدٍ يَعْضُدُهء ما من حيثٌ الطَّمَأنِيةٌ إلى مَدلولِه فهذا ريا ييكون أَقوَى 
من الصّحيح ذاه من أجل كثرة الّرق. 
]١1[‏ الولف وَمَدَالَهُ يتقو ل فإن جيعاء يَعَنِي: قيل في حَديثْ واحد: إنه حسَن 


صَحيحٌ. فَكَيّف يَصِحّ هذا الجَمْع؛ لأن الحْسَنَ غيرٌ الصَّحبح» فَالجَمُع بينهما جمع بَيْنَ 


الشّىءِ ومُغايره» وهذا غَيرٌ مَعقولٍ. 


0 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


ههه ووا واو وو وو و واو و وو و و و و وو وو وه في وه وان و و فو و و هو و و م ووو و وو و و فهو و وا وو ووو وه ووه و ووو و و و 6م وده 


و2 04 


0 4 0 00 2 عو 
يقول المؤلف يمَهَُُ: ينظر إذا كان السَّنَد واجذًا -يَعني: جاء التديث من طريق 


0 


واحِلٍ-. وقال امُخَرْجِ له كالترمِذِيٌ أو غيره: إنه حسَنٌ صَحَيحٌ. والطّريق واحِدٌ فمَعْناه 
أن هذا الخد ج أو الال تردّد: هل مُه الضّحّة أو قَضْر عن رُنْبة الصّحّة؟ بناءً على 
اختتلاف العلماء ء في شروط الصّحي ؛ فَهُمَ الآن مُتَرَدّدِ في هذا السَّتَد هل يَبلّعْ درَجةً 
الصّحَّة أو لا يبل وعلى هذا فيكون الكَلامُ على تقدير: (أو) يَعِنِي: حسَنٌ صَحيح 
(حسٌَ أو صَحيح) حسّرٌٍ عند َوْمه وصَحيم عند آرين» فالناقل دن مردد. 

وأّهما أَصَحّ على هذا: أن يُقالَ: هذا حَديتٌ صَّحيمٌ أو صَحَيحٌ حسّن؟ 

الجواب: حديتٌ صَحيح. أَحسَنٌ؛ لأن الناقِلّ جرّمَ الآنَ بأنَّ الحَدِيتَ صَحيح 
بلا تَرَدّد أمّا إذا قال: حسَنٌ صَحيحٌ باعتبار أَنَّه شك هل بِلَعَ وُ: ثبة الصّحَّة أم لا؟ 
فمعناه أنه مُترَدّده والجَرّم بالصّحّة أولى من التَرَدّد فيها. 

يَقول الُولّفْ: «وَعْرفَ بدا جَوَابُ مَنٍ اسْتَشْكَلَ الجَمْعَ بَْنَ الوَضْمَينِ قَقَالَ: 
َس قاو 2 عَنِ الصَّحِبح) قفي لضع ين لصفت لَك ضور وذ لان 
الحتمن قار عَنْ ثب الضّحيح فإذا قلت : حمّن صَحيحٌ مناه نك الآ أنِبت أله ب 


7 
1 23 01 


الصّحَّة وأنَّهِ قَمْر عَنْهاء «وَمُحَصّلٌ الحوَاب أنَّ تَرَدْدَ يْمَةِ الْْدِيثِ في حَالٍ ناقِلِهِ افْتَضَى 


5-7 
5-9 


للْمُجْتَهِدِ) والمجْتهد الني وصّفه أنه صحيح حَسَن 57 يَصِفَه بأَحَدٍ د الوَصْفَيْنِء 


يْقَالُ ذبه: حَسَنٌ؛ بيار وَضْفِِ ند قَوْم صَحِيم بغار وَضْفِهِ نك قَوم. 
ل دنه ٠.‏ 2 5 - 2 1 5 عو و. .يس اق 8 ١‏ 
وَغَايَةَ مَا فيه يَعَنِى: غاية ما في هذا التركيب «أنه حذف منه خرف التردد) 
سمائيى 2 ع ”الى لياس 8 راغعه بي له امه 08 ل ل ساس 2 


عو مم 04 


4 كو عه ر* م و 
(لآن حقه أن يتقول: عَسَرٌ َو صَحِبحُ. 


الحديث الحسن 
يفن 


إلا إِذَا ل يحصل التَعَردُ فَإِطْلَاقُ الوَصْمَيْنِ مَعَاعَلَ الحَدِيثٍ يَكُونُ باعتبَارٍ 


إسْنَادَيْنَ أَحَدَُهْ صَحِيحٌ) 2 وَالْآَحَرٌ خسرة. 
وَعَلَ هَذَاء فيا قبل فيه: عَسَن صَجح' ؛ فَوْقٌ ما قبل فبه: فيه: صَحِيِحٌ؛ فَقَط -إِذَا 
كان قَرْدَا-؛ٍ لِآَنَ كر العلدق 0 


وَهَذَا كا حُذِفَ حَرْفُ الْعَطْفِ مِنّ الَِّي بَحْدَهُ) وهو ما قِيلّ فيه: حسَنٌ صَحِيح 
باعتبار الطَّرِيمَيْن؛ لذن تقديرء كا سي ١حسَنٌ‏ وصَحيحٌ» قال: «وَعَلَ هَذَاء ها ِل 
فيه فيه: حَسَنٌ صَحِيحٌ؛ دُونَ مَا قِيلَ فيه: صَحِيمٌ؛ لأنَّ الجَرْمَ أَقْوَى مِنَّ التّردِّ). 

دما ل ين الشع وات دعر أذ را اشح حلب 
وراوي تمن تحفيف الصَّبْطء مع باقي الشُروط» فكيف تجمّع بيّنهما في حد 
واحِدٍ وتّقول: هذا ا تديث صَحيحٌ حسَرٌ. والحسَنٌ غَيدُ الصَّحِيم؟ 

الى أن هذا الذي حكّمَ عليه بهذا كم مُترمه: هل بلع مَرْتَبة الضّحيح 

لا يال في مَرْتبة تبة الحَسَن؟ إِذَنْ فالكّلامُ على تقدير (أو) يَعَنِي: حسَنُ أو صَحيحء 
حنج قو وضع د خرزهوعل هذا الخو أ ألرى انا ل 
حَدِيتٌ صَحِيحٌ) أو هذا حَدِيتُ حسَرٌ صَحَيحٌ ؟ 

الجواب: الأقوى: ١صَحيحٌ)؛‏ لأنّه 1 يترد في صِكَّتهء أمّا الآحَر فْقَذْ تردّد. 

وكدَّلِكَ قد يكون باعتبار شَكّه في حال الراوي هل بِلَعَ ثَامَ الصّبْط أو ل يَبلّغْ 
فيُقول: حسّنٌ أو صَحيح. 

3 إذا قال الناقِدٌ كالتَرْمِذَيّ مثَلَا أو غَيرِه من العُلّاء: «هذا حَدِيتٌ حسَنٌ 
صَحيحٌ» وكان لهذا الحديثِ طريقان: أَحَدُهما قد بِلَمَّ مَرْتبة الصّكَّةء والثاني لم يَبلُْ 
مَرْتَّةَ الضّحّة» بل هُوّ في درّجةٍ الحْسَن صارَ مَعنّى قؤْله: حسَنٌ صَحيح: حسَنٌ باعتبار 


13 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة القكر 


هأواوا و هه م وه ووه ووه وو و و ف ووو و واه واو و و و ووو و و ووه واو و واو نج م م وماد و ع ورهن و اوح واو و واوا ف واه و 6ه و م مم 6 مام مه 


ريق رقم واجدء وصّحبحٌ باعتار الطريق َهُم نتن ويناء على ذلك يكون ما قيل 
فيه: : صَحِيحٌ حسن. *. أقوّى ما قي فيه: صَحيحٌ فمَط إذا كان هذا قَْدَا أي: الذي قيل 
فيه: ضحي تزه ما جا من طريقينة نا الذي قل فه' : صَحِيحٌ حسّن. تَقرّى 
بالطّريق الثاني الذي هي: حَسَن 

إن جالنا حديثٌ ال فالقلا نه صَحيح حسَنٌ. فيَجب أن بَبِحَتْ عن 
طريقه إذا كان من طريقن عرّفنا أن مُرادّه باعتبار الإسنادين أن أَحَدَ الإسْنادَين 
صَحيحٌ وأنَّ الثان حسَنٌ وعلى هذا فيكون هذا أَقُوى من قَوْهم: صحيحٌ. فقَطْ إذا 
كان الصحيحٌ فَرْدا أمّا لو جاءً من طَرِيقَئْن وكلاضًا صَحيح فإنَّ قَوْلنا: صَحَيحٌ أَقْوَى 
من قَوْلنا: حسَنٌ صَحيحٌ. 

ذا فا في هذا الحتديث وحن لهأت إلا من طريتي واد وقال التاق 
فيه: إنه صَحيحٌ حسَن. فالمعتى أنه مُتَرَدّد: هل بلغ (5 ثبة الصّكّة أو لم يَبلْغْ؟ يَعَنِي 
كل هذا لل تلط أو فيك لباه ورأى يعض أفل الم لدي 
لّوا في الرّجال قال: إِنَّهِ تام الصَّبْط وأنَّهِ ثقّة نَتء ورأى آكرين قالوا: إنه لَيّنِ 
صّدوق» شَيْخْ وما أشبّة ذلك» فصار الآنَ مُتَردّدَا بين أن يَصِفّه بالصّحَّة أو بالحُشن» 
وبناءً على هذا يُكون قوله: حسَنٌ صَحِيحٌ أضعًفٌ من قَوْلِه: صَحيحٌ. فقَط. 

فصار الآنَ كُلَّ) َرّ عَلَينَا حَديتٌ وْصِف بأنه صَحِيحٌ حَسٌَ لا بد أن ببح عن 
طرّقهه فإذا نا فوجَذنا له ريمن رقم واحد حسَن» ورقم اتن صَحيحٌ تقول: 3 
لذي وصَلَه أنه صَحِيحٌ حسَنُ راعى الطريَن فهو حَسَنْ باعتيار هذا الطَريقٍ رقم 
واجد وصّحيح باعتبار رقم ائينه وعلى هذا يزداد بوَضفه ذلِكٌ قُوّة ويكون أقوى با 


الحديثالحسن 10] 
فَانْ قا : كَدْ 07 ل 31 
ف قيل: ف 0 ١‏ مَرْط الَمَنٍ أن يروَى ون عبر وجو 


ل له ع 


رب شيع هذ اناه ألي يل ند صمع 67س واي 

م إذا بَحَثنا عا قيل فيه: : صَحِيح حسن. .. وم نح له إلا طَريقًا واحدًا فمعناه أن 
الناقِدَ الذي وصَمَّه مهذا الوَضْفٍ قد تَردّد: مَل هذا الطَّرِينٌُ يَصل إلى درّجة الصَّحَّة أو 
هو في درّجة الحَسّنء وبناءً على ذلك يُكون ما قيل فيه: 2 صَحيحٌ. أَقرّى مما قل فيه: 
7 صحيع سحسرع . 

فإن قيل: ما هو الحَرّْفٌ الذي يُقدّره وهو تحذوف؟ 

فالجواب: على الثاني (أَوْ)» وعَلِى الأوَّلٍ الْذي هو طريقان الواوٌ إذا كان من طَرِيمَيْن 
تَقديره (صَحِيح وحسَرة). وإذا كان من طريق واحد معنأه: (صَحيحٌ أو حَسَنْ). 

إن قال قال: هل هُنالاً ضابط لتتصحيح احديث الصّعيف بتجموع الطررق؟ 

فَالجواتٌ: نهم له ضابطٌ» وهو أن كود هذه الطّرقُ م تصِل إلى درّجة لا ثقبل 
مثل لو كان الّذين رَوَْه كلّهم متروكينء الزوك: مُنَّهَحّ بالكَذب» هذا لو يَأتينا من 
طرق لا قله أو كلّهم وضّاعونء الرُواة كلهم من اَْروفين بالوّضع» ولو جاتنا قف 
واحِدٍ لكِنّهِ كذَّابٌ لا يزداد الحديثء لكن مُرادهم بالّذي يَْجَير إذا كان مكلا مَُستورٌَ 
الحال أو لَيّن الحديث قيل فيه: لِيّن الحديثء أو في حديئه نظَرٌ» أو ما أشبّ ذلك ينا سيأتينا 
إن شاء الله. 

]١13‏ المَرْمِذيٌ وَمَداللَهُ يقول: إن المَسَنَ هو ما زُوِيّ من غيرٍ وجه يعني: من 
َجهِين فأكي هذا اسرد عند الدمذ 
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فَالَوَابُ: أَنَّ المْمِذِيّ 1 يعر فِ الح مُطلقاه ونا عدف نَ نَوْعَا ناض 
مِنهُ وَة في تيه وهو ُو ف : حسَل؛ ؛ من غَيْرِ صِفَةٍ أخرَى "ل وَذَلِكَ أنه 
يَقُولُ في بض الأَحَاوِيثِ حَسَن. وَفِ بَعْضِهًا: صَحِيحٌ. وف بَعْضِهًا: عَرِيبٌ 
وَفِ بَعْضِهًا: حَسَنْ صَحِيحٌ. وَف بَعْضِهًَا: حَسَنُ عَرِيبٌ. وَف بَعْضِهًا: صَحِيحٌ 
عُرِيبٌ 6 حَسَنْ صَحح عيب 

ريه مووي 


وقوله: «ما رُوِيَ من غير وَجْه أي: من وَجْْهَيْن فأكّراء فإذا كان كذَّلِكَ فكيف 
يستقيم قوله: حسَنٌ عريب+ لأن العروف أن الكّريب ما ججاء من وَيجْه واحد» وهو يرَى 
أن الْسَن ما جاء من غَيْر وه فهذا تَناقَضٌء حَمْمْ ين التّقيضين أو بَيْن النضادَيْن» فهذا 
الإيراد أَوْرَدَه ابن حجر وَمَدَآنَة؛ لذن العْلَّاءَ استَشْكَلوه فأجابٌ عنه. 

]١[‏ إِذَّنِ الْقَكَ الإشكال» كقولٌ: إِنَّ التَدمِذيّ يَمَدْمَهُ إذا قال: حسَنٌُ فقَط 
امح أنه رُويَ من عَْر وَجْه من وَجْهِين فأكثر إذا قال: هذا حديث حسَرٌ فقّط 
وعلى هذا فيُخَاِف التّعريف السابق؛ لأن التَحريف السايقٌ أن الحَسَن ما رَواه عَدْل 
تحفيف الصَّبْط لم يُشترّط فيه أن تَتَعدّد الطَرق 

فيكون اصطلاحٌه هذا يََِدَأئَهُ العا لما عليه الجُمهور من أن الحَسَن ما سف 
الصَبْط فيه ولو جاء من وَجْهٍ واحدٍ. 

أمّا هو فلّهُ اصطلاح خاصٌ بأن الحَسَن ما جاء من غَيْرِ وَجْهء هذا إذا وَضَفَ 
الحديتَ بهذا الوَّصْفٍ فقَطْ بدون أن يُضيف إليه وَضُقًا آسَنَ أمّا إذا أضاف إليه 
وَضْفًا آحَرَ ىا لو قال: حسَرٌ غَرِيبٍ فإنه لا يّلرّم أن يُكون الحَسَن جاء من غَيْر وَجْه؛ 
لأن كلمةً (كريب) تَمَ التَعدّد. 


الحديثالحسن 
عفد 
حَيْتْ قَالَ في آخر كتَابه: وَمَا قُلْنَا في كِتَابنًا: حَدِيتٌ حَسَدٌ؛ فَإنَّا أَرَذئ يه 


لىة م 5 .هم 


تاد دنا وكُلْ حَدِيث يُروَى لايكُونُ َاويه نما يكذِب» ويْدَى من خَثر 


هه ثبي معي 


وَجه نَخْوُ ذَلِكَه وَلا يَكُونُ شَاذَء فَهُوَ عِدْدَنَا حَدِيتْ حَسَُ. 
كع رك ري 6ع الى مهسوى كدر سم 1١‏ وال سر #*و كم 5 6ه سارسة 5ه 
فعرف يِبَذا أنه إِنَ] عرف الذي يقول فيه: حَسّن. فقطء أما مَا يقو ل فيه: 
هم عمرماه 
0 أو خسن مجع ترم ل خ عل 
تَعْرِيفه؛ ك) 1 يَعَرّجُ عل عَلَ تعريقب ما فيه فيه : صَحيح. خ. فَقَط أو : : غَرِيبٌ. . فَقَطُ. 


كك يك َلك اشيفتاء لِسشّهْرَيِهِ عِْدَ هل الم وَافْقَصَرَ 
يَقُولُ فيه في كِتَايه: حَسَنٌ. فَقَطْ؛ إِما لِعْمُوضِدء وَإِما أنه تطلخ عي 


2 


عَلَ 0 


تعريفي ما 


وَلِذَّلِكَ قَيّدَهُ بقَولِهِ: عِنْدَنَا. و1 نْسْبه ِل َمل الحَدِيثِ كنا فَعَلَ الحَطَابي. 
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بهذا لتر يَنَِْم كيد من الإيرادَاتِ الَّتِي طَالَ البَحْتُ فيهَا و1 مُسفِزْ 
وَجَهُ تَوْجِيهِهَاء قَلِلهِ الحَمْدُ عَلَ مَا أَّهُمَ وَعَرّ!'! 


[1] الآنَ صار هذا الإشكالٌ الّذي أَوْرَده الولف وما صا على اصطلاح 
خاصٌ اصطِلاح التَرْمِذْيٌ؛ لأنه صمَدُلَنَدُ قال: إن الْحْسَن هو ما جاء من غَيْر وَجَهِ. ثََ 
وجذناه يقول في التديث الواجد: حمر ريب والريب لا يد أن يكون جاء ين 
وَجْه واحِدٍ فكيف تَجِمّع بين الكَلامَيْن؟ 

يقال: إِنَّه إنَّ) أَرادَ ما قال فيه: حديتٌ حسّرٌ. فقَطْ أمّا ما قال فيه: حَديتٌ حسّر” 
وعَريب. فإنه خارجٌ عن ذَلِكَ. 

إِذَنْ مَعنّى هذا أن يُحَمَل حِيَِذٍ على اصطلاح َه وأن الحسَنَ ما روا عَذْلَ 
َفيفُ الضَّبْط بِسَنَد مُتّصِل وتلا من الشّذوذ والعِلَّة فالاصطِلاحٌ الخاصٌ عند 
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هأواوا و و و و و ف وو وه ووو و واو فو ووه و واو وه ووواو و و فون و ووو وو ف توميو ووه و ووو ون و اواو وو ومو و وود و وا نر و و وار مه مد 


مذي إنَّ) هو فيه| قال فيه: حَسَّن فَقَطء وأمّا ما قال فيه: صَحَبحٌ أو غَريب أو حَسَنٌ 
وغَريبٍ أو ما أَشْبّه ذلك فهذا قد مَشََّى فيه على اصطلاح غَيرِه من الحدّئِينَ ولم 

وكأنّه كما أنَّهُ إن يقولٌ عن الحَسَن: ما جاء من طَريقَيْن. يبدو لي -وا لله أُعلّمُ 
أنَّ الطّريقين عِندَهِ لِيسَتْ بتلك القرَّة وحيييِذٍ يَكون مَعناة حَسَنا ره يعد 
بمجموع طريقيه صار تب وإذا كان هذا هر الا وهذ تج كن 
قال: إنه حسَنٌ. هل يُكون الطّريقان ضَعِيفَيْن أم لا؟ 


عد 


2 
يعزى : نه 


2 2 27 0 يست باع 5 
فإن كان كذلك فإنه أيضًا لم يرج عن اصطلاح المحدّئين إِلَا أن المحدثين يُقيّدونه 
فتقولون: حسَرٌ لعَيْره. فيتطلقه؛ لأنّهِ َه عليه في الأول بِأنَّهِ ما جاء من غَيْر وَجْهِ. 
وق 5-5 


زدادةالثقة 


وَزِيَادَةُ رَاوِيَ)؛ أي : الصّحِيح وَالحَسَنِ؛ مَقَبو مقي ليما لم له ممعم 

]١[‏ يُقولٌ الموَلّفْ -َرَحَهُ الل تَعَالَّ-: (وَزْيَادَة رَاوي)... مَفْبولةً). 

الصَّمِينْ يَعودُ على الصّحيح وَالحسَنء وراويهها هو مَنْ كان عَذْلَا تام الضَّبْط 
بالنشبة للصّحيح أو عَذْلَا حَفِيفَ الصّبْط بِالنْسْبة للحسّن؛ لأن اديت الحَسَنَ ما 
رَواه عَدْنُ حَفِيفُ الصَّبْط مُتّصل السَّنَّد غير مُعلّل ولا اذه والصَّحيحٌ ما روا عَدْل 
تام الضَّبْط مُتّصل السَّنّد غير مُعلَّل ولا شاد هذا هو الصَّحِيحٌ. 

إذا زاد مَنِ انَضّف بالعدالة والصَّبْط ولو تَفيفَاء إذا زاد على غَيْرِهِ زيادة فهل 
هي مُقبولة أو غيرٌ مُقبولة؟ 

فيه تفصيلٌ: التّفصيل الأَوّلُ: إِمّا أن تكون مُنافِيةَ َنْ هو أَرَجَحٌ أو غير مُنافية» 
فإن كانت مُنافِيةً كَنْ هو أَرجَحُ لم تُقبَل؛ لأن مَنْ هو أَرجَحٌ يجب أن يُوْحَذ به دون 
المرّجوح, وهذه قاعِدةٌ عَفْلية مُقرّرة عِندَ كلّ أَحَب إذا ل تَكّنْ مُنافية َنْ هو أَرجَحُ 
فإنها تكون مَقْبولةً؛ لأنها زيادة من ثْقَة فوّجَب قَبِوهًا. 

وهذا لا شك فيه مالم تَكُنِ الألفاظً من الألَفاظ التي يتعبَدُ بهاء وتكون خُدَدةه 
إن زادة الّعة يكون في الس منها ْمُه نمثل الأحاديث لتب بها كون خا 
حَفْوظة ومُعتَنَى بها؛ لأن الناس يُطبّقونها تَطبيقَا عم 
أَرجَحٌ ففي قَبوا مَيْءٌ من الشَّكّ. 


2 
عمّلنً 
2 


عمّليًا فإذا وقَحَثٌ مُنافِية للَنْ هو 
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م تمع ُنَايَة لواب م مَنْ هو أَوْتَقٌ ين لم يكرك الزيَاقة'؛ | 
ِمًا أن تَكُونَ لا تاق ْنَا وين وَاَِ مَنْ يذْكرَاء قَهَذِه قبل مُطْلمًا 
كم ايت امشل لذي يقري لوالاو ل نج قو 
َم أن تون ماي بحي تُ يَلْرَمُ مِنْ قَبُولِهًا رَدُ اراي الأخرَى. فَهَذِه 
ِي يَقَع الم جح يَينَهَا ون مُعَارضها مبقبَلُ الرَاجِح ويد مزجو /". 


أمَاإذا لم يكن الأثر من الأمور لدي كيا و كان في البُبوع أو في الأدكحة 
أو ما أشبّه ذلِكَ وورَدَتُ زيادة من بَعْض الرّواة الدِين هُمْ في مَرْئبَة الضّحّة أو الحُسْن؛ 
ناه إذا كانت منافية لاب أن تآ على ديد حتى لكو زياد فقيل . 

]١[‏ يُقولَ الموَلّفْ -رَحَهُ الله تَحَالَ -: (مَا 1ن مَُاِبَة روا مَنْ هُوَ َوْلق. 

ولو قال المُؤلّفْ: ين هو أَرجَحُ. لكان 2 شل من هو أرجحٌ عد عَددًا 
ومن هُرَأرجَح ثْقة؛ لأن الرجْحان يكون بكثرة 5 العدّد أو بِقَوّة الحفْظ والأمانة فممَلًا 
لو كان هناك ثلاثة رُواةِ زاد الثالث منهم على الاثتن» وهُّمْ في درّجةٍ سَواءٍ بالنشبة 
للأؤتّقية» هل تأمذ برواية الثايث الي انقَرّدِ؟ لا تأخذ؛ لأن عَؤُلاءِ رجح وإن 
كانوا لَيْسوا أَوْنَقَ بالنّر إلى كُلّ واحِدٍ منهم على اتفراد تَجِدُّهم مُتَساوين في التْقَدَ 
لكِنّ كثْرة العَدّد لا شك أنها تُرجّح هذا لجاب فأقولٌ: لو أن التعبير: مالم تَقَعْ مُنافية 
كَنْ هو أَرَجحُ عَددًا أو تَوْئِيقًا. 

[؟] لكن يَبقَى التغظر ما مَعتى النافاة: هل معناها أن الزيادة دل على الإثبات» 
وعدّمٌ امريد يدل على التَنْى أو بالعَحْسء بمَعتّى هل إن التَّايّ يكون كالتَّان بين 
الإيجاب وال أو ماذا؟ لأنَنا إن قُْن: لاف مُطلًَا فإن كلّ زيادة مُنافية لما يرد كا فيها 
من الرّيادة وإ ُلَنا: إن النافاةَ هي مُنافاة السَّلْبٍ والإيجاب, بأَنْيكون أحَدهُما مثنا 
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شتْهِرَ عَنْ جع م الْعُلَاءِ الَو بقَبولٍ اليا مُطْلمَا من عَبْرِتفْصِيلٍ؛ 
15 ل دعل حرو اللي الب 0ف لضب 1200 
د ره عر 6ه4مىم مو 1 
ك5 


شا 2 يوون لطر شاف قور قر ارق ب 


مه 986 


وَالعَجَبُ ين أَعْفَلَ دَلِكَ مِنّْهُمْ مَعَ تاف باشْيرَاط الْتفَاءِ الشدُوذ في حَدٌ 
الحَدِيثِ الصّحِيحء وَكَذَا الحسّن!". 


والثاني نافيًا فهذا كَل أن يُوجّد إن لم يكن مَعدومًا على الإطلاق. 

ولهذا كلمةٌ (منافية) تحتاج إلى تَأَمّل؛ لأن بعضّ الناس قد يَظُنٌّ أن الزّيادةَ مُطَلمًا 

شاي وها وبسشهم ديت في ات وعل هذ الّزل: لاتكل دين شا 

ثُمّ هل الشيء الذي يُعتبر لَفْظه ود تعد بلّفظه إذا زاد فيه أَحَدٌ الدّواة د شَيِنًا يَعبرَ 
نان أو لا؟ الجواب: لظاجِرٌ نع الي م اعد بَُظه إذا زاد فيه أحدٌ الأواة كي 
فإنه يُعتَير مُنافِيّك كمسائل الأذكار الْمحدّدة بعدّد مُعيّنء فإذا زاد أَحَدّ فيها شَيًْا اعثيرَ 
افا حبك لا تبره وجة ذلك أن لبجم انقو اعلى ما ليس فيه زيادة وهو أَمْر 
يتَعبّد به» والثاني شَذَّ وزاد فهُوَ كالرٌيادة في أَصْل العبادة فييكون هذا مُنافيًا. 

والقاعدة الآنَّ: أن الزّيادة يمن راوي الصّحبح اسن مقبولة ما م تكن مُناية فيةً 
َنْ هُوَ أَججحُ» وهو أَحسَنُ من قول الولف هنا: ١لَنْ‏ هوَ َو نق؟ لأنه يَشْمَل ال جيح 
بقَوّة الْحَفْظ والإثقان وبكثرة العَدّد. 

]١‏ يَعنِي: مَن أَعْمَل ذْلِكٌ أي: من قال: إن الزّيادة مقبولة مُطلََا ولو مع اخُنافاة 
مع مم يبون في الصحيح والسَن أن يكون غير مُعلّل ولا شاف فكيف ' تقولون 
ِالقَبولٍ مُطَلَقَا ولو خالّف غَيرَه وهو في هذا الخلاني يُعتَرَ شاذاء مع أَنَكّم ترون أن 
من شط الصّحيح والحْسَن آلا يُكون شاذًا. 
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0 ا 6 007 َك« 10 - 9 ا إن ان مس سم 
والمنقول عن أئِمةِ الْحَدِيثِ المتقدمين -كعبدٍ الرحمن بن مَهْدِيٌ وَيْيَّى 


القَطَانِء وَأَحْمَدَ بْنِ حَنْبْلِ وَيخبَى بْنِ مَعِينِء وَعِليَّ بْنِ اكَدِينيٌ» وَالبُخِارِيٌ» وَأَبي 
زُوْعَة َه وَأبي حَاتِمِه وَالنَسَاني» وَالدَارَفطْيَ وَغَيْرهِمْ- اعبار التجيح فِيا يَتَعلقٌ 
ليوا يَف عن أحدٍ نهم طلا ول الاق 

وَأَعْجَبُ مِنْ ذَلِكَ إطْلَاقُ كَدرٍ من الشَافعِية ف اقول بعَبُولٍ زياد الع مع 


أن نض الشَافِعِيّ يدل عَلَ عَبْرِ دَيِكَ؛ َإِنَه قَالَ في أَثْنَاء كَلَامِهِ عل ما يَعتَبرُ به 


و 7 


حَالُ الرَّاوِي في الصَّبْطِ مَا نَصَهُ: و يكن د كرك أَحَمَا ين حاط حالف 


68 اسلم) ماسم 


َِنْ حَالْمَهُ فَوْجِدَ حَدِيثْهُ أَنَقَصَ كَانَ في في ذَلِكَ دَلِيلُ عَلَ صِحَةِ عرّجٍ حَدِينِك 


5 


000-63 


وَمَتَى خَالَفَ مَاوَصَفْتُ أْضَرّ ذَلِكَ بِحَدِيثِه. التََى كَلَامُهُ 
وَمُقنَضَاه أ 

أن زِيَادَةَ الحدْلٍ عِنْدَهُ لا يَلْرَمُ نوا ملق ونا تُْبلُ من الما َه ات 

يعون حَدِيثُ عدا لكلف تقض مِنْ حَدِيثِ مَنْ حَالقَهُِنَ الحقَاظِء 1 

تُقْصَانَ هذا الرّاوِي مِنّ الحَدِيثِ دَلِيلًا عَلَ صِحَته؛ لاله يَدلُ عل ريه وَجَعَلّ 

مَا عَدَا ذَلِكَ مُضِرًا بِحَدِيئِه فَدَحَلَْتْ فِبهِ الزيَادَ فَلَوْ كَانَتْ عِنْدَهُ مَقبُولَةَ مُطْلَقَا 

تكُنْ 700 مُضِرَّةبحَدِيثِ صَاحِبه!'!. 


0 


نهُ ذا حالف فَوْجِدَ حَدِيئْه أَزْيَدَ أَضَرّ ذَلِكَ بِحَدِيئه 0 


2 


وهذا رُبَّ) يُقال في الجواب عَنّْه: إن الإنسان بِدَّدٌ قد يَنسَى بعد بعض الشّروط أو 
بعضّ الوانع فت في مكان شَيْنَايكون مُتَناقِضًا مع ما َنب من قبل» وقد قال الله 


سرع ص مله 


عَيَوِجَلَ: #ولوَكَانَ مِنّ عِندٍ عير أللَه وَجَدُوأ فيه أَخْنِلمًا ثرا # [النساء:؟1]. 


]١[‏ فهمّنا من كلام الشافعيٌّ يَمَهُادَ 
ذْلِكَ لا يَضدٌه. 


6) 
9 


آنَهُ أنه إذا انمَرّد الثقّة عن الرّواة بص 


زبادة الثقة 


؟ما 
قَإِنْ خولف بِأَرْجَح مِنْه؛ ليد صبطٍ أز كثرة عدو أو لِك من وجوه 


التَرْجِبِحَاتِ؛ فَالرَ اج يُقَالُ آ 7 مُقَابلُهُ -وَهْوَ الَرْجُوحٌ- يُقَالُ لَه 
الشّاذً". 


لماذا بين وَجَهَ ذلك؟ قال: لأن هذا يَدلُ على تَحَريه وأن هذه الرّيادةَ التي زادّها 
غيرُه لم يكن ضَبَطها فتركهاء مع أن فيه احتّالا أن يكون نَسِيّهاء والنّسْيان قَدْح في 
الإنسان, لكن الزّيادة إِنَّا رَدَدْناها لُخالقَته غيرّه مع اتحاد الَخرَح؛ وأمًا النّقَص فإن 
كلام الشاؤعيّ وَصدلَةقد لالم من كل ونه صَحيحٌ أنه قد يدل عل تحرٌيه وأنه م 
يل أو ل يرو لاما أن لكن قد يُقال: نه َل على أنهي م َه غير من الما 
وحيئئذ فيكون في ذلِكٌ فذح والظاهرٌ لي -والله أَعلَم- 5 الشافعيّ لم يَعدَيرْه قَدْحا؛ 
لأن الأصْلّ عدّم القَدْحء فيُحتَمَل أنه ركه تَحريا واحتياطًا. 

وعلى كُلَّ حال فالمُخالفة: إمّا بزيادة وإمًا بنَقُص وإمّا بتقديم أو تأخيره وري تيد 
أْرًا رابعًا: باختقلاف في الإعُراب يَخدَلِف به الى فهذه أَرْبَعة وُجِوةٍ فَكُلُ ما لا يُنافي 
الثّقاتٍِ من هذه الوّجوء الْأَربَع فإ مَقبولٌ. 

ولص والقديم والأخيذ هذا لاب وكذلِكٌ الإِعْرابُ إذا لم يتَلِف به 
المعنّى» فَإِنَّه لا يَضٌْ يضًا 

ما الرّيادة: 5 أنَّ الرّيادة تختّلف بها الَعنَىء فإذا كان مُنافيًا كَنْ هو 
فإنه شاد ولا يُقبّل. 

17] هذا التَفسيدُ للتفهوم في قْله: ما نَم فِيَ لِروَايَة مَنْ هُوَ أَوْئَقٌ ' وعد 
هنا بقوله: ارجح لما ذكزناء إن ولف الثقّة رجح من إما بالكثرة أو بالصّبْطء 
فإِنَّ الراجح تحفوظه ومُقابلُه الشاذ وعليه هَلْ يَكون صَحيِحًا أو حسّئًا؟ 
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وأواواة و ف وها و وروا ةيه فاماوو ف و و و و قورويوة ووو هو و واف هاو ء ياو واو و و و فاوراو وو واو اه و راون وكا و ومن وان ور و و ووو ايم نملو 


الجواب: لا يكون صَحيحًا ولا حسَنًا؛ لأنّنا اشيَرَطْنا في الصّكَّة والْمُّسْن أن 
يكون غَيْرَ مُعلّل ولا شادً. 

إِذّنِ الشاذ هو: أن الف الثقّة مَن هو أَرجَحٌ منه كا عاد إليه املف أخيرًا أن 
حالف الثقّة مَن هو أَرجَحُ منه. والأرْجّحية تكون بالعَدّد وتكون بالثقة وربا تكون 
أيضًا باللارّمة» مُلارّمة أَحَد الراويَئن للشَّيّح» يَعِنِي: عِنْدنا راويان رَوِيا عن شََيْخْ» 


9 
م عراى” 


وزاد أَحَدُهما على الآخر لكن هذا الذي ل يَزْدْ أَكبَرٌ مُلازْمةٍ من الآحَرِء فهذا سبّبٌ 
للرّجيح بلا شَكُ؛ٍ لأنّه مع اللارّمة وأخذ الحديث عنه ول يَأتِ بالرٌيادة يَدْل على أن 
هذه الرّيادةَ لا أَصْلّ لها. 

فإذا قال قايِلٌ: لماذا تَقبّلون الزٌّيادة التي لم تَقَعْ مُنافِية أن هو أَرَجَحُ؟ 

فَالجَوابُ: أن تقول: إذا كُنَا نبل حَديث هذا الرجُل لو انقَرّد فا بالّنا لا تقل 
الزيادة منه التي انقرّد بها وهي لم يُنافها أحَذَء يَعنِي: هذا الزائد يقد وعِنده صَبْط فإذا 
زاد على رواية غيره زيادةً لا تكون مُنافِية» فالحُكم: تُقبّل. 

فإذا قال قائِلٌ: كيفت تقبّلونها وغيده عدّد كثيرٌ روّى الحَديتٌ ولم يأتٍ بها؟ 

تقولٌ: لأنّ هذا لو انقَرّد بالحديتٍ اسَتَقلالَا قبلناه؛ فتقبّل كلّ ما حدَّتٌَ به وما 
واقّهِ غيثه فيه من الحَديثِ زاد قوّة فقَطء مثال ذلك رَوَى جماعة حديتٌ: ١لا‏ يبع 


سان و و 


ماشه سه لاه رك 0 02 0 ركو سة هه ره 02 5 اه 
بَعْضْكُمْ عَلَ بَْع يَمْضء وَلَايَسُمْ عَلَ سَوْمِ وَلَايَحْطبْ عَل خطبة أخيد»'" ثلاث جُمّل» 
2 2 


5 عن 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب النهي للبائع أن لا يحفل الإبل والبقر والغنم وكل محفلة» 
رقم »))5١150(‏ ومسلم: كتاب النكاح» باب تحريم المخطبة على خطبة أخيه حتى يأذن أو يترك» 
رقم .)١41(‏ 


زيادة الثقة 
لكن زاد أحَدّ من الناس حُمْلة رابعة في الحديث لا يُنافي هذه الثَّلاتَ. 
اير 2 #2 8 - 
تقول: ما دام الرَّجُلٌ بْقَةَ وهذه الجمْلةٌ الرابعةٌ قبل لو انْمَرّد بالحديث كله 
فالثلاث جُمَل التي واقمّه غيه يُكون مُوَاقَقَةَ غَيرِه له زيادةً في إنُباتهاء وهذا وَجَْهُ كونها 
مَقبولةً. 
ثانيًا: وجةٌ آآكَرُ: من ا معلوم أنه إذا تَعارّض مُثبِتٌ ونافٍ لقنم ابت مع أن 
مَؤلاء ل ينوا ذلك و يقولوا: لم يَقَلٍ الرَسولُ: : كذا وكذا. لو قالوها لَمَلْنا: إن رواية 
الإثبات منافية. فتأحُذ بالتّمَي» لكن ما قالوهاء سَكتوا عنها والسّكوت لا يدل على 
التّفى. 


وهل ُشّط في ذلك أن يكون في حَديث واجدٍ أو ولو كان في أحاديت مدقن 


2 


00 


بمَعنى : لو جاتنا دي تقل سد ومثه ناف لأحاديتٌ أخرى صَحيحةٍ) 
بأسانبة أخرى هل تعر هذا شاف . بعض العلّماء يَرَوْنه شاذَاء وبعض العْلّاء يقولون: 
ولكن ينظر إليه من سَبيل التَرْجيح إذا لم يمكن الْجَمْعْ بيه وبينَ الأحاديث 
ل عر ا ل سوا 7 
الآخرء وأمّا الشذوذ وعدم الشذوذ الذي هو المحفوظ فإذا كان في حَديث واحدٍ. 
0 #2 1 0 ات 26 م 92 2ج جيه سه 
مثاله: حديث عبد الله بن رَيْدِ أن الرسول يكل أَحَدَّ ماءً جَديدًا لأَذَْيْهِ بعد مَسْح 
ءُ لاعس 6م م 00 ع ع 8 مه 201 ل 
الدأس", والحفوظ أنه أََذَّ ماءً جَديدًا لرَأسه غير ماء اليَدَيْنَ!'» فيكون الْأَوَّلُ 
روايته شَادَةٌ؛ لأنّه خالّف غَيْرَه. 


.)70 /١( أخرجه البيهقي‎ )١( 
.)775( أخرجه مسلم: كتاب الطهارة» باب في وضوء النبي كلق رقم‎ )١( 
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ِتَالُ ذَلِكَ: مَا رَوَاهُ المَّرمِذِيٌ وَالنَّسَائَىُ وَابْنّ ماه مِنْ طَرِيقٍ ابْنِ عَيبَْهَ 


عَنْ عَمْرِو بْنِ دِينَاره عَنْ عَوْسَجَةَه عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ أن رَجُلّا ُوقٍّ عَلَ عَهْدِ الي 
يكل وَإيَدَعْ وان إلا مَوْلّ هُوَ أَعْتَقَه. .. الحديث. 


ا 


2 3 0 2 لاج اميه عر 9 
وَتَابَعَ ابن عييئة عَلَ وَصَلهِ ابن جُرَيج وَعَيدهُ وخالفهم اد , 
و - واس 


فَرَوَاهُ عَنْ عَمْرِو بْنِ دِينَا عَنْ عَوْسَجَةَ وَلَمْ يَذكرْ حَدِيتٌ ابْنِ عَبّاسِء 0 


بو حَاتٍِ: الَحْفُوظ حَدِيتٌ ابْنِ عبن انْتَهَى. 
فَحَنَدُ : بن رَيدِ مِنْ أَهْلٍ العَدَالَةِوَالصَبْط وَمَعَ لِك وَجَحَ أَبُو حَاتِم رِوَايَة 
مَنْ هُمْ أَكْثر عَدَدَا ِنُْ ْ 
وَعْرِفَ مِنْ هَذًا التَقِْير أن الشَّادَ: مَا رَوَاهُ المَُولُ ًا كِنْ هو أو مِنْهُ. 
وَهَذَا هُوَ الْحْتَمَدُ في تَعْريِ الشَّااً بحسب الاضطلا !"ا 
تقول الْوَلّْ -رَحِمَهُ الله تََالَ-: «قَإِنْ حُولِفَ أي: الرَّاوِي) قوله: أي: الراوي 
(أل) مُنا للعَهُد أي داوق الشم والشتى رج بن نه ريد صَبْط أَوْ كثْرَِ علد 
.0 0 2 


0 0 020 و : 
أو غير ذَلِكَ سن وجوه ه النَّدَجِيِحَاتِ؛ فالراجح ل لَه: المحفوظ. وم بله وم 
امجح - يُقَالٌ لَهُ: الشَّاذ). 
إِذّنْ من هنا أَحَذّْنا تَعريف الحفوظ والشادَ فا كحفوظ: ما خالف به الثقةٌ غيره 
من الثّقات يمن هو دُونّه إِمّا في العدّد أو في الأؤتّقية هذا الحفوظ . 
الشاذ: ما خالّف فيه الثقّة غَْرهِ من الثّقات يمن هُوَ أَرجَحُ منه عدّدًا أو صِفة. 
وى 0 ره 0 0 7 نك ل 
]١[‏ إِذن هناك زيادة وهي وَصله إل ابن عباس» فقدم الواصل لانم أكثر عدداء 
- 002 ع 2 ان 8 2 ان ع كه 
ومَّْءٌ آخَرٌِ لأن معهم زيادةً عِلْم؛ وهذه من أَسْباب المرجّحات؛ لأن السنَدَ واجد. 


زيادةالثقة 


و 1 2 م 0 و 1 

وَإِنْ وَقَحَتِ المُخَالعَة مع الضَّعْفِ؛ قَالرَاجِحُ يقال لَهُ: المَعر وف. وَمُقَابِلَهُ 
وب5 جهو مسرو 1 
َقَالُ لَهُ: الممكث. 
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مثَالَهُ: مَا رَوَاه ابن أبي حار من طريق حي بن حَيبٍ -َوَهوَ أخو حمرة بن 
2 ص تن رع 2 
حَيببٍ الرْيّاتٍ المقَري- عَنْ أبي إِسْحَاقَء عن العَيْرَارِ بْنِ خُرَيْثِه عَنٍ ابْنِ عَبّاسٍِ» 
عَنِ النبيّ يك قَالَ: «مَنْ أَقَامَ الصَّلَاةَ وَآتَى الرَكاة وَحَيّ وَصَامٌَ وَقَرَى الضَّيْف؛ 


رعس كمو 8.2[ 
مَوْقُوفَاء وَهُوَّالَعْرُوفُ . 


لو قيل: إن الراجحٌ حَذْفٍ ابن عبّاس. لكان الحديث مُرَسَلا؛ لأنّهِ رَقَعَه التابعي 
إلى النَبيَ صبزلده وس 

إِذَنْ عرف من هذا التََرِيرِ أن الشادً ما رَواه القبول حالِعًا كَنْ هو أَوْلى مِنْه -يَعني: 
أَوْلى منه بالقّبول- فيَشمّل زيادة العَدّد وزيادة الأَوْيقِية 

]١[‏ إِذَنْ عِنْدنا تحفوظ وشافٌَ ومعروف ومُتكّر فالّحفوظً والشاذً مُتقابلان: 
وامعروف والْْكَر مُتقابلان؛ ولهذا لو قُلْت: إِنَّ الكحفوظ يُقابل الك غيدٌُ صحيح. 

ولو قُلْت: الَعروف يُقابل الشااً فهو خطأًء فالّحفوظٌ يُقابله الشادَ وامحروفٌ 
يُقابله المنكر. 

وأيّجَا أعظم حالَفة؟ 

الجواب: العروفُ مم الَكَر شد لأن المنكر يخالِف التّقة مَن هو ضَعيف لا يُعتَمَد 
عليه أما الشاذَ فتخالف الثقةٌ ثقة دونه. 
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ع 
0 


وَعْرفَ بهذا نين شا وار عُمُومَا وَخصُوصًا من وَجو لأ ينه 
اجتَاعًا في اشْترَاطٍ المَالَمَةه وَافْيرَافًا في أَنَّ السَّاذَ روَايَةُ ثِعَةِ أو صَدُوقٍء وَالنْكَرَ 


أ 
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وفي هذا المثال مَن روى الحديث مَرفوعا ضَعيف؛ وهذا تقول: إن رَفعه منكر. 
سأي إن شاء لأا لكر ريق ع كلا الولف لكن نف ب 
المُخالفة تقول: امك هو ما رَواه الضّعيف خالا للقة. 


03 


الشااً: ما رَواه التَّةُ محالقًا ين هو أَرجَحُ. 

]١‏ بيتهها عُمومٌ ونُخصوصٌ من وَجْه؛ لأنَّ النّبة في العُموم والخصوص قَدْ 
تكون وَجْهية وقد تكون مُطلّقةء فيقال مثَلّا: بيتهها عمومٌ وخصوصٌ مُطلّقء وبيته) 
عُموم وخصوص وَجهِيٌَء فإن كان يَصِحّ الإخبارٌ بأحَدِهما عن الآخَرٍ دون العَحُْس 
فهو مُطْلَقء يَعني: أَحَذُّهما يَصِحّ الإخبار به عَن الآخرء والثاني لا يَصِحٌ فهذا عموم 
وخصوص مُطلّق» وإِنْ كان لا يَصِحٌ ذلك: فبيتَهها عموم وخصوص من وَجْهِ. 

فمئلا إذا قَلْنا: الراتبة صَلاةٌ. ما هي النْسَبة بين الراتبة والصلاة؟ الجواب: عُمومٌ 
وخُصوصٌ مُطلّق؛ لأن كلّ راتية صلا فتقول: كل راتيةٍ صَلاةٌ. لكن هَل تقولٌ: كل 
صَلاةراتيا؟ الجواب: لايْصح. 

وكل سَكَريٌ عَرٌ -والسّكَّرِيٌّ عندنا نَوْع من أنواع الشَمْرء ليس هو السَّكَرَ الذي 
طَعْمُه حُلوٌ- هذا عُمومٌ وتحصوصٌُ مُطلق؛ لأنك رَ تَقولُ: كل 'سُكَرء ي؟ عَرٌ ولا تقولٌ: 
كل كر ١شَكّري).‏ 


زيادةالثقة 


واهفوة ...و مويه ف ناواو روه ووو وم فلو فونه و وان ووو وي موتو ووو و رو لم وريه وم ف وو ودع ووو هرونو مهن مم مويله فل وين 
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لكن عِنْدنا الشاذً والمكَر لا يُمكين أن تقَولَ: كل شاد مك هل يَصِحٌّ أن ن أقو 
كُل متكر شاذ؟ 

الجواب: إن قُلْنا: نحَمْ صار بِنَهُم عُمومٌ وخصوصٌ مُطلَقٌ» ولكِن المؤلّف يقو 
ينها شرة خصوط بح جه وين إن لت ل كر جام سبك 
ا مُخالّفة فقَطْ صَحّ؛ لأن المُخالّفة في اتميع فصاحِبٌ المَكّر وصاحِبٌ الشّذوذ كلاهُما 
الف لثقّة. لكن هذا ضَعيفء وهذا غير ضَعيف ثقَة. 

فالحاصلٌ الآنّ: أن عندنا أربعة أنُواعٍ من عُلوم الحتديث: وهيّ الَحفوظ والشادّ 
وامَعروفُ وَاْكدُ فإذا قال المُحدّثون مكلا: هذا شاذً فالحتّى أن راويّةُ ثقّة الف كَنْ 
هو أَرجَحُ منه» وإذا قالوا: هذا حَديتٌ مُْكَرء فله مَعْنَّان: إن كان من حَيثْ الْْخالَفة 
فإن مَعناه أن راويّه ضَعيففٌ حالف لثِقّة لا تقول: إَنْ هو أَوْنَقٌ منه؛ لأنه هو ضَعيف ما 
عِندَه بْقَّدَه والّعروف: هو ما خالّف الثقاتُ فيه الضعيفء والحفوظ: ما خالفت 
الثقاثٌ فيه الثقد لكِنّهِ ذُوتهم. 

عِندَنا مثا في الأخكام التّرْعية قال النبيٌ عَآصَكَموالَه: (إذَا مَكَلَ أَحَدُكُمُ 
امد مَلَا يخس حَتَّى يُصَلّ رَكْعَبَيْنْ)! ". وقال: لا صَلَاة بعد صَلَاةٍ اضر" 
فهذابيئّها عُمومٌ وخصوصٌ من وَجْه؛ لأنّك إذا نظَرْت إلى الحَديثٍ الأول وجَذْتّه 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الجمعة» باب ما جاء في التطوع مثنى مثنى» رقم ))١171(‏ ومسلم: 

كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب استحباب تحية المسجد بركعتين وكراهة الجلوس قبل 

صلاته| وأنها مشروعة في جميع الأوقات. رقم (0015. 


فم أخرجه اليخاري: كتاب الج بياب حج النساع. رقم 455 ومسلم: كتاب صلاة 
المسافرين وقصرهاء كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء رقم (851). 
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عامًا في الزمّن خخاضًا في الصلاة» والثاني: بالعكس «لاصّلاة) عام وخاص في الزمن» 
فبيته| عموم وخصوصٌ وَجْهِىٌَّء وكذلك مَرَّ علَيّنا في العدّد في توق عنها رَّوْجُها 
#وَالَدِينَ يُتَوصونَ نمكم وَيَدَرونَ وجا يمسن بأنفسِهنَّ أَربْعَةَ أَثَمْرٍ وَعَشُرَا © [البقرة:77*4] 
هذا عام في اَل عنها رَوْجُها حايلًا كان أم غَيرَهُ وخاصٌ في العدَّة أربعة أشهُر 
وعَثْر « وَودَتُ الحَمَالٍ لََلْهُنَ أن يِصَعَنَ حمَلَهُنَّ4 [الطلاق:4] هذا عامٌ في الْتَوقٌ عنها 
وغيرهاء وخاصٌ في ا حامل» فبينَها عُمومٌ وخصوصٌ من وَجْهٍ 

إِنَنِ الكَلامُ على أن التّسَب ذكروا أنها أزّعة» ولكن هذا ليس حل بَحْئِها: عُموم 
وخصوص وَجْهِيء وعُموم وخصوص مُطلّقء وتساوٍء واخلاف. 

فالنّساوِي مَعروف كإِنْسان ويسّر هذا يساوي هذا في الدّلالة؛ والعُموم 
والخُصوص الْطلّق والوّجهِي عرَفّْموهء والمُخاِف هو الذي لا يَصدّق أحدّهما على 
الآَحَر إطلاقًا مثل: بَشَّر وحَجَرء هذا لا يُمكِن أن تّقولٌ: بيتهما نسبة. 
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المتابعة ومراتبها 
13١ 0‏ 


11 
ظ المتابعة ومراتبها ظ 
ا 


ما تقدمَ كوه نَ الَِْ الي إنْ جد بَعْدَ طَنّكَِْه قدا قد وَاقَقَهُ 
َ. م - 0 مه 
يده فَهُوَ اتام بكَسْر الم حدة'. 
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[1] قال المؤلف يََدَآمَُ: «وَالفَرْدُ النسبىٌ...2 إلى آخره. تَقدّم لنا أن المَرْد 
تَؤْعان؛ فَرْد مُطلّقء وقَرْد يَسبىٌّ فالمَْد المطلّق ما كانت العّرابة فيه في أَضصْل السّنّد 
وهو طرّفه الذي فيه الصحابيّ بأن يكون التَفرّد من التابعيٌ» والَرّد النْسبِيُ ما كان 
التَّرّد فيه في أثناء السئّد بالنٌسْبة لتلميذ من التّلاميذ انمَرّد به عن بَقيّة التلاميذ مثل: 
هؤلاء جماعة رَوَوْا عن شيخ وانفرّد أحَدهم بحديثء فهذا يُسمّى فَرْدَا نسبيّاه وقد 
يكون فَرْدَا نَسبيّا باعتبار الأماكن مثل أن يكون فَرْدًا سيا فيها يُروَى عن أهل الشام» 
ع8 ع 5 ع ع6 للة و 00 . و 0 3 
أو عن أهل العراق» أو ما أشبّه ذلك» المهم أن هذا الفردٌ على اسمه فرد نسبيّ باعتبار 
النُسبة إلى شيء مُعيّن. 

المَرّد التَسْبِئٌ له ثلاث حالات: 

-١‏ إِما أن يُوافقه غيثه فهذا يُسمّى مُتابَعَاء والْمتابّعة أقسام -كما ستّأتي إن شاء 
الله تعالى-. 

7- وما أن يُوجَد شاهد -حديتٌ آخرٌ- من طريقٍ آخرٌ يُشبه هذا الَنْنَّ الذي 
انفرّد به هذا الراوي عن شيخه. فيُسمّى هذا شاهدَاء مع أن الشاهد قد يُطلقونه على 
ما يقري الحديث, وإن لم يَكُن هناك فَرْدِيةَ» ىا لو كان الحديث في طرق ضَعيف» ثم 
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واأوقاف وه فوم و وهو وقع اوه فواووءة مو وو فاة اه م وايان وواة و ياوه و هاواو و واوا هاه ماودو واوا ويه و ماو يواه معام ماوا ةر ءارا مام ها ياه انث 


وُجدت له شواهِدٌء ويُسمُونها شواهِدَ وإن لم تَكّن هناك قَرُدية؛ لأن الشاهد هو الذي 
يُقرّي الشيء ليُثْنَه ومنه شهادة الإنسان في الدّعاويء فإنها تُقَرّي جانب المدّعي 
الذي أَنَى بالشاهد فإذا روّى هذا القَرْدُ حديثًا لم يَروه غيره عن هذا الشيخ ووجَدُنا 
له شاهدًا من حديث آحَرَ يُشبهه في الدنء إمّا شبهًا مَعوياه أو شبهًا لظي فإن هذا 
يُسمّى الشاهد؛ لأنه شهد لهذا الفَرْدِ النسبِيٌ بالضّحة حيث قوّاه. 

- هناك شيء ثالث يَتَعلّق أيضًا بالفٌزدية وهي الت يتب ارق و السانيد 
والمُولّفات؛ لتَنظّر هل لهذا شاهدٌ أو مُتابعٌ» وهذا يُسمّى الاعتبار. 

فعندنا فيا يَتعلّق بالمَْد النسبيٌّ ثلاثة أمور: المتابَعة» والثاني: الشاهد, والثايث: 
الاعتبار؛ ولهذا تجد في البُخارِيٌ مثلا يُقول: تابَعه فُلانْ بن قَلانٍ عن كذا وكذا؛ لأنه 
يُكون هذا الراوي فيه شيء من الضَّعْفء فإذا انقّرّد عن الشيخ, فإنه يُوحِب الشك 
في صِكَّة روايته» فإذا تُوبع صار ذلك مُقَوَيًا ياله. 

إذا لم جد مُتابعً بسنا هل أَحَدٌ من الرّواة روَى عن هذا الشيخ كما روّى هذا 
الْْمَرِدُ؟ ما وجَذْنا مُتابعًا نجع إلى الشواهدء والَابَعة أقرّى من الشواهد؛ لأن المتاعة 
تُوافق الفَزْد في تس السَّنَد والمدّن» والشاهد في ادن فَقَطْ؛ لأنه يأتينا من طريق آحَرٌ 
لكنه يُشبِه هذا الذي حصّلّت فيه القَزدية» فحنا للطرق والمسانيد والمُولّمَات في عِلْم 
الخديث يُسبَّى الاعتبار» وأَشْبَةُ ما يكون له: السَّبرْ والتّفْسِيم عند الأصولِيّن؛ لا 
يتتبّعون ويَنظّرون في هذا الشىء: هل له شاهِدٌ؟ هل له مُتَايمٌ؟ وهل هذا لازم؟ 

الجواب: يب على طالب العِلّم -طالِب الحديث- أن يَتتبّع العلّرق لوجود شاهد 
أو مُتابع؛ لأن اتفراد هذا الشخص عن هذا الشيخ بها خالّفه غيره يُوجب الشك في 


المتابعة ومراتبها 
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صِحَّة هذاء فلا بد من أن تيبر حتى تنظ : هل هناك مُتابحٌ أو شاهِدٌ والله أَعلّمُ. 

إِذَّْ ما يُظَنْ أنه فَْد ِسْبِيٌ إذا وُوفِق في شيخه فهي مُتابّعة تامّة وإن وُوفِق فيمّن 
فوقه فهي مُتابعة قاصرة» وجة ذلك أنه إذا واقْقَه في شيخه صار السّنَد من شيخه إلى 
منتهاه قد انم مق عليه الراويان» وإذا كانت الُْواقّقة فيمّن فوقٌ الشيخ صار السنّد فيمّن 
فوقٌ الشيخ مُتَّمَهَا عليه» لكن في الشيخ غير مُتَّمّقَ عليه» مثال ذلك: لتَفْرِض مثَلّا أن 
رقم واجد كان شيخًا لرقم اثنين» ورقم اثنين يُظَنّ أنه ما روّى عن هذا الشيخ أَحَدٌ 
غيره» فهذا فَرد نسبٌ؛ لأن المَزدية صارّت في أثناء السنّد. 

فإذا جاء إنسان رقم ثلاثة وروّى عن رقم واحد الذي هو الشيخ صارت المتابعة 
تامّة؛ لأن هذا السَّنَدَ من أوّله إلى مُنتهاه انم فيه الراويان» فتكون المتابعة تامّة. 

وإن كان هذا الراوي الذي هو رقم ثلاثة روّى عمّن فوق رقم واحجد -عن 
شيخه- فهذه مُتابّعة قاصرة؛ لأن الراويئن ل يَتَفقا في الشيخ. 

والحاصِلٌ: أن الفرد إذا واققه غيثه في شبح فهى مُتابعة تامة» وإن واقَقّه غيثه 
فيمّن فوقٌ الشيخ» فهي مُتابّعة قاصرة. 

إِذَنْ فائدة المتابئعة سواءٌ قاصرة أو تامّة: التّقُوية؛ لتلا يّقال: إن هذا الذي انقرّد 
هذا الحديث لا تقبّل انفراده. فإذا جاء أحَدٌ يروي معه إِمّا عن الشيخ فمّن فَوقَ 
أو عمَّن فوقٌ الشَّيْخ» فإنه بلاشكٌ سوف تَتَقوّى روايته» ففائدتها التّقُوية. 

ولهذا تجد في (البُخاريٌ) كثيرًا -أكثرٌ من «مُسلِم»- إذا انتَهّى من الحديث قال: 
لهأتي بهذه 


و 


تاَعه فلان بن فلان عن فلان» أي: في الرُواية عنه» والبخا ري مه 


6 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 

وَالمتَابَعَة عَلَ مَرَاتبَ: ل صل يروي نيه هي انان وَإِنْ حَصَلَتْ 
لِشَبْحَه ة فمن قوقة؛ فَْهِيَّ القَاصِرَ 
وَيُسْتَفَادُ مِنْهَا التَّهويَة. 

َِالُ لتَابَعَة: مَا رَوَاه السّافعِين في (الأم) عَنْ مَاِكِء عَنْ عَبْدِ لله بْنِ دِينَارء 


عَنٍ ابن ع عْمَرَ آنّ رَسُولٌ الله يك قَالَ: «الشّهد شع وَعِشْرُونَ فلا تَضُومُوا حَنَى 


17 
2 ب هادي 


تَرَوّا لهال وَلا تُفْطِرُوا حَنَّى تَرَوْهُ فَإِنْ عُمَّ عَلَيكُمْ؛ تَأَكْمِنُوا العدَّةَ ثَكائينَ). 
َهَدَا الحَدِيتٌ يبا اللَمْظِ ظَنَّ قَومٌ أن السَافِعِيَ تمَرَدَ به عَنْ مَالِكِا'أء ... 


المجتابَعات؛ لا للأن الحديث غيرٌ صحيح» فحديثه صحيح. لكن من باب التقوية أو لعل 
عر م 3 8 3 و َس 
أحَدَا علّل الحديث بانفراد هذا الراوي به فيَأتٍ بالمتابعة للتقوية. 
يم 028 7 5-0 0 مك هم 20 

والمؤلّف ضرّب متلا واقِعيًا في اضوع ليس مثّلا فَرْضيّاء بل واقعيًا يتقول: 
مثال المتايّعة التامّة 

[1] إذا تفرد به الشافعييٌ عن مالك بهذا اللّفظ يُكون فَرٌدَا نسي 
الذي تَفرّد هذا اللْفظٍ عن مالِكء أمّا غير الشافعيٌ فروّؤه بلفظٍ آحَرّء والحديث من 
طريق مالك بلا شََكَّه لكن ببذا اللَّْظ: «قَأَكِْنُوا الْعنّةَ تكاِينَ»”" ل يَروِه الرواةٌ بذ 
روّؤه عن ابن عمرٌ: «قَإِنْ عَم عَلَيِكُمْ قَاقَدُرُوا لَه '"» فظن قوم أن الشافعي يَمَدَأَهُ 


ب 
3 
6 


نسينًاء أن الشافعيّ هو 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم, باب قول النبي يَكل: «إذا رأيتم ال هلال فصومواء وإذا رأيتموه 
فأفطروا»» رقم »)١101(‏ ومسلم: كتاب الصيام باب بيان أنه لا اعتبار بكبر ال هلال وصغره؛ 
وأن الله تعالى أمده للرؤية» فإن غم فليكمل ثلاثون» رقم .)1١84(‏ 

(؟) أخرجه البخاري: كتاب الصومء باب هل يقال: رمضان أو شهر رمضان؟ ومن رأى كله 
واسعاء رقم »)١10١(‏ ومسلم: كتاب الصيامء باب بيان أنه لا اعتبار بكبر الحلال وصغره وأن 
الله تعالى أمده للرؤية فإن غم فليكمل ثلاثون. رقم .)١١8٠0(‏ 


المتابعة ومراتبها 
130 


و دي 2 


فَعَدُوهُ في عَرَائِبهِ؛ِ أن أَصْحَابَ مَالِكِ رَوَوْهُ عَنَُ مبَذَا الإسْنَادٍ بلَمْظٍ: «فَإنْ 


له 


عر 


1 0 وَجَدد 03 07 يكم رقي سوير بن ره ماه 2 .> يي 00 
أخرّ جه اباي عَنْكُ ع مَالِكِ: وَهَلْهِ 57 5 


وَوَجَدَد وه يَحَةَّ قا رم#ء - 3 2سورة 8ه سمس سمس 
جَدنا له أيضا متَابَعة صِرَة في (صحيح ابن خزيمّة) من رِوَاية عاصم 
ان خلب عا أي تون بن ري عَن جد عب له إن حمر يأفظر. اتكملو 


بلفظ: «قَاقَدرُوا َلمين). 


01 © سياه الا آذ 020 سه 00 9 2 0 ره 
لا اقِتصارَ فى هذه المتابعة هَ -سَوَاءٌ كانت ثامة م قاصرّة- على اللفظ» بل 
ل 5 


لَوْ جَاءَتْ بِالحْتَى؛ كَمَىء لَكِنَهَا مخقِصّة بَكَوْيهَا مِنْ رِوَايَةِ ذَلِكَ الصَّحَابي". 


تَمرّد بهذا اللّْظٍِ عن مالِك؛ فيكون فَرْدًا نسب ولف ويمَدْآنَهُ شرح القَضيّة. 


]١[‏ يُقولٌ الموَلفْ ومة وَمَدلمَه: «فَعَدُوهُ في عَرَائهِ؛ لأنَّ أُصْحَابَ مَالِكِ رَوَوَْهُ عَنْهُ 


0 


59 سعرهة لير 


بهذا الإستَادِ بِلَفْظِ: «فَإِنْ هُمَّ عَلَيَكُمُ فَاقَدُرُوا له بدّل: «تَأَكْملُوا الْعِدَّه تَكَانِينَ7". 
[] فالآنَ الْمتابَعة تامّة؛ لأنّه واقَقّ الشافعيّ في شيخ فكائتٍ المتابَعةٌ تامَة 
والناس يَظُنون أن الشافِعي انفَرّد مهذا اللَفِْ عن مالِكِ. 
[] فالعتى أن المتابَعة إذا جاءث بِالَعتّى فإئَّها تكفي» ولا يَلرّم أن تكون بِاللّفْظ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصومء باب قول النبي يَكِ: «إذا رأيتم الحلال فصوموا وإذا رأيتموه 


فأفطروا». رقم 2197 ومسلم: كتاب الصيام؛ باب بيان أنه لا اعتبار بكبر المملال وصغره 
وآن الله تعالى أمده للرؤية فإن غم فليكمل ثلاثون» رقم .)١١84(‏ 


5 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
وَإِنْ وُجِدَ من يُرْوَى مِنْ حَدِيثِ صَحَاي آخَرَ يُشْبِهُهُ في اللّفْظِ وَالَعنَى» 
أَوْ في الحْنَى فَقَطْ؛ فَهُوَ الشَاهِرًا'!. 


وإنَّا قال امول ذلك؛ لأن قولَةٌ: «قَاقْدُرُوا تكاثين»"" غير فَؤله: «فَأَكْمِلُوا الْعِدَّهًا 
فعندّنا الآنَّ صارّت الْتابَعاتٌ: «قَاقْدُرُوا تََاِينَ». «تَكَمّنُوا نَكائينَ». «فَأَكْمِلُوا الْعَِّهَ 
تلق لوت و أن دو ا وا فتكون متايعة. 

وأَمَعٌ شىءٍ عندي أن تعرف مَعِنَى التابعة» والمثال مثال» لكن القاعدة: إذا كانت 
لْنابَعةٌ مح الْتْمَرد في شَيْحه فمَنْ فَوْقَه فهي تامةٌ؛ لأنّه واقَقّ الْمَرِدِ في جميع السّنّد وإذا 
كانت الواققة فِيمَنْ قَوْقّ الشَّيْحَْ فهي قاصرةٌ. 

دالت و اح هي ارا اكوا ار ا 

وفي شيخ شب شيخ اشح أقصَرٌ من التي به وكا ارت صار فصر فإن جاتث 
من طريق 0 آخرٌم تكن مُتابَعة صارّثْ شاهدًاء كلَّا ازداد عدّد الشيوخ متمق 
عليهم صارّت أَقوّى. 

]١[‏ بمنزلة الشاهدٍ في الدّعاوىء فهو يُقَرّي جانِبَ الُدّعىء فهذا الذي انقَرّد 
عن شَيْحْه ولم نَحِذْ له مُتَابِعًا في السَنّد لكن وجَدْنا حديئًا يُشبهُه رُوِيَ من طريق 
آخَرٌ؛ِ فنسمّي هذا الحَديتٌ شاهدًا. 


2 


ع9 - 5 0 0 2 ٍ 0 0 2 
مثال ذلك: رُوِيَ حديث بطريق الفرّد النشبيٌ عن عمرّ بن الختطابء ثم رُوِيَ 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الصيامء باب بيان أنه لا اعتبار بكبر الال وصغره. وأن الله تعالى أمده 
للرؤية فإن غم فليكمل ثلاثون» رقم .)1١80(‏ 

(1) أخرجه البخاري: كتاب الصوم. باب قول النبي كَلْه: «إذا رأيتم الهلال فصومواء وإذا رأيتموه 
فأفطروا»» رقم (/1901), ومسلم: كتاب الصيام» باب بيان أنه لا اعتبار بكبر الهلال وصغره 
وأن الله تعالى أمده للرؤية فإن غم فليكمل ثلاثون, رقم .)1١84(‏ 


المتابعة ومراتب 
“بها ١‏ 


ور 


وَمَِانُهُ في الحَدِيث الَّذِي قَدَّمْنَاهُ ما رَوَاُ الَسَائيُّ مِنْ رِوَايَة ححَمّدِ بْنِ حُيَيْنِ 
عَنِ ابْنِ عَبَّاسِء عَنِ الب يِه فَدَكَرَ مِْلَ حَدِيثٍ عَيْدِ الله بْنِ دِينَارٍ عَنِ ابْنِ عُمَرَ 
سواء. 


3-1 آل 0 
فهّذا باللفظ 
: 
باللمط 

3-7 


ون الى م :15 الاو بر محمل بِنٍ زياد عن أب هره 
مط "نغ هُمَيَّعَلَِكُمْ أَكْولُوا عِذَّسَّمْنا 5 تكائيت)!1!. 


حَديتٌ يُشبهه من طريقٍ آرَ عن ابن عبّاسء يكون هذا شاهِدًاء وكذلك لو رُوِيَ عن 
عمرَ من طريق آخَرَ غير الطريق الذي حصّلّت فيه الفّزدية فإنه يُسمّى أَيُضًا شاهدًا. 

]١[‏ وليس هذا باَعّى؛ لأنّه قال: «أَكْمِلُوا عِدَّةَ سَعْبَانَ»!'" وعندي أن هذا لَيْس 

. م 014 اكع م لْعدَّةٌ لاني" 1 8 واخيعم كاه 

الى في الواقع ؛ لآن قوله: «اكملوا العدة ثلاثِينَ» ' أعم؛ حيث يَشمّل شعبان 

وَرَمَضان وغيرضُما أيضاء لأن اللّمْظ الأَيَّلَ: «الشَّهْدُ د 0 


د 70 ب هادي ل 


حَتَى تَرَوْ وَلَا تُفْطِرُوا حَتّى تَرَوْه نعم عَلَيكمْ لوا الهذة تاد عِدَّةٌ 
تبان لتصرمواء أده مضا لطر وا قاش عليه خبنغما؛ فهو عَم من قوق 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الوصلء باب قول التبي كَكةّ: «إذا رأيتم الهلال فصوموا»» رقم 
.)١19١9(‏ 

)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم, باب قول النبي كله «إذا رأيتم الهلال فصومواء وإذا رأيتموه 
فأفطروا»» رقم 19 ومسلم: كتاب الصيامء باب بيان أنه لا اعتبار بكبر الحلال وصغره. 
وأن الله تعالى أمده للرؤية» فإن غم فليكمل ثلاثون» رقم .)٠١84(‏ 

(7) أخرجه البخاري: كتاب الصومء باب قول النبي يَليِ: «إذا رأيتم الحلال فصومواء وإذا رأيتموه 
فأفطروا», رقم »)١1901(‏ ومسلم: كتاب الصيام باب بيان أنه لا اعتبار يكبر الهلال وصغره» 
وأن الله تعالى أمده للرؤية» فإن غم فليكمل ثلاثون» رقم .)1١848(‏ 


14 ] شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
020 0 00 لاس م” 0 م م 0 ادم هوك ست الى ف 
وَخص قوم المتابَعة بَ) حَصَل باللفظء سَوَاءٌ كان مِنْ رِوايّة ذلك الصحابي 

م لا" وَالشَاهِدَ َ) حَصَلَ بِالَعنّى كَذَلِكَ. 
اسن ع مع 1 مك 0058 َ 4 رس 4 يمو ٠.‏ 2 [] 
وَقد تطلق المتابعة على الشاهدٍ وبالعكسء وَالآمَر فيه سَهل . 

سوه ا ا ا 0 2 5 2 ل مر الى سه سل 2 هه سى ا اس 

(افاكملوا عدة شعبان ثلاثين»؛ لأن «أكملوا عدة شعبان ثلاثين» مختص شعبان 

ده 7 عار ايم 2 0ت 33 ره عو 5 و 0 

للصَّوْمء ولا يَسْمَل شوَالا للفطر إلا على وَجْه القياس. الهم أن المتابَعاتٍ والشواهد 
نحتاج إليها لتقويّة الحتديثِ. 
11]يَعَنى: كذلك سَّواءٌ كان من ذلِكٌ الصَّحابي أو غَيْره. 
3 ا ع اوه و 3 
3 صحيحٌ الآمرٌ فيه سَهْلُ؛ لأن كلا من الشاهِدٍ والمتابع فيه التّقَويةه ولكن 

رما ممه ع 03 ٠.‏ 027 2 ع2 ع 0270 0 ٠‏ 

الحقيقة أن التّحرير الذي سلكه الولف أولا وهو الصوابُ: أن المتاَعة تََصّل في 
الإشناد» سواء انم اللّفْظ أو الَعنّى» والشاهِدٌ ييكون من حَديثِ صَحابيّ آكَرَ كحّديثِ 

19 2 3 وصض.ه. 5 2 واد 
ابن عَبّاس» وحَديث أبي هُْرَيْرَةَ في المثال الذي ذكَرَ المؤلف. 

7 5-7 و 

فمَتى تحتاج إلى المتابع والشاهد؟ 

الجواب: في المَرْد النَسَبِىّء وإنما كنا محتاجين لَم)؛ لأنَ المَرد النَسُبى يُوجد انفرادٌ 
الراوي به الشك في صِحّته. 


1 ٠-ىتعسوب‎ 


3 


وَاعَلَم أن و يم الوق من لامع وَالْسَانِيد وَالأَجْرَاء لِذَلِكَ التديث 


رع له 


53 3 عع ب يوه ه 3 4 
الَذِي يظن أنه فر لد م هَل لَهُ مُتابعٌ أَمْ م لا هوّ: الإعتباز. 
وَقَوْلُ ابن الصّلاح: مَعْرِفَةٌ اعبار وَالتَابَعَاتِ الوا هِدٍ قَدْ يُوهِمُ أن 
الاغاز نمسم 1 و وَلَيْسَ كَذَلِكَء بأ ل فو مي لوطل ها 
2 و1 :تسمه رمد 


الحَاوَفَة: 0000 

]١[‏ الاعتبارٌ مَأخوذ من العُبور» وهو التَّجاوزء ومئه قولّه تعالى: « لَمَدَ كارت 
3 مل ف ع مح ور 2 0 
في فَصَص عِبْرَةُ لول الَأَلببٍ # [يوسف:١١١]‏ يعبر الإنْسان من حال إلى حال تُشيهُها 
نظ . 


فالاغيبار: تب طرق الحديث. في كُتّبٍ الأحاديث المُسّدة» وهذا يَدُلٌ على أنَّ 
الإغْتبار َم شاقٌّ ليس بِسَهْلء فلا يُدٌ أن تحضر كُلّ الكت المسئّدة من أجل أن ن يسبع 
هل لهذا الحديثِ شاهِدٌ أو مُتابمٌ» فهو في الواقع من أَشَقّ ما يكون. لا بد أن يَكون 


عند جمِيمُ كب المديث المُسئّدة ولا بد أن تُراجعها من أَوَّها إلى آخرها. 


0 2ه اي ام 9 0 َه ان 20 
ومن نَم احتّجُنا إلى الكمْبِيوتر فهو يُسهّلء اطلّب منه أيّ كلمة -إذا كانّثْ مُعبَة 
فيه- يُخرجها إذا كانت في البّخاريٌ أو مُسلِم أو أبي داودَ أو النّسائِيٌ أو ابن ماجَهُ ومُسَيدٍ 


ا شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


وهءة و ع يوون ةم ووور وو و ووو ون نو ولورون ع نونو ونون ور ون ولون نونو ونوعوورو وولو ووو ونع نونو ونون روث معيوءرة ليو ملي نو 56 


الإمام أحمد. .. كل لعب فيه بالرقم والصّفْحة؛ وهذا يُعِبَيرَ عَضْر الكُمبيوئر عَضْر 
الراحة؛ حتى الآنّ يُقسّمون الفَرائِض بالكٌمبيوتر ولو في الْناسَخات الطّويلة العريضة» 
وهذه من نعمة الله. 

وقوله: «قَيِيمٌ) القِسْم من الشيء هُوَ الُْرْء منهء والقّسيمُ للَّيْءِ هو لقال له 
فالقَسِيمُ للنَّىْءِ بيه وبينَ السَّىْءِ ءِ تَبِايْنٌّ تام وَالقِسْم من الشيء جُرْء منه» فمتّلا تقولٌ: 
المياه قسّمان: طهور وتجّسء فالئَّجَسُ يكون قَسيَاء والطّهور منه ما هو مَكْروه» ومنه 
ما لا يَرقع احدتٌ وما أَشبّة ذلك» هذا قِسْم منه» فالقشم من النَّيْء ء هو ار منهه 


2 


2 


والقّسيم للنَّىءِ هو الُْقابلُ له ابِاينُ له؛ ولهذا يرد علْكم أحيانًا أنَّ: هذا قَسيم 
َي وليس يشم منه. أ يقول: قم منه وليس قسي) له 
هنا لي قال ابن الصَّلاحٍ حمَدُأَدنَهُ: امَعرفة الاعتبار والمتاعات والشّواهد»" 

يَظّنُ الظان أن هذه كلائة أشي كل واحدٍ منها قشم رَأيه؛ فيكون الاعتبارٌ قسيً 
للمُتابَعاتِ والشَّواهِدِء وكذلِك الْتابَعاتُ» ولكن الاعتبار كما قال المُولّت: هو أن 
ّم لق لتَعلّمَ حل هذا ا حديثٍ القزه مُتايمُ أو شاهدٌ؟ فهو: كفي لوصول إلى 
مَعرفة أن له مُتابعًا أو شاهدًا. 

فالشاهِدٌ والْتَابمُ كل واحدٍ منها قَسِيمٌ للآَرِ؛ لأنه قِسْم مُسَتقِلٌ برَأيه. 

لمتابَعة التامّةٌ والقاصرةٌ أقسام يَعَنِي: التابَعة القاصرة قِسْمء والتامّة قِسْم 
وكلّ مِنّْهها يُطلّق على المتابعة . 

وق 4-5 


(1) مقدمة ابن الصلاح (ص:81). 


مختلف الحديث 


هه 


عي من عو رهه نضا 6 

َه البو "١‏ يَنقَسِمْ أ يِضًاإِلَ مَعْمُولٍ بِهِ وَغَيْرِ مَعْمُولٍ به؛ لأنة إن لم من 
20 5 َه راع 0 ص 
المحَارَضَةَءٍ أيْ: ل يَأتِ تِ خير يضَادَة فَهُوَ المخكوا"ل وَأَمتلَتهُ كثيرَةٌ. 


11 ]2 يَقولُ الموَلّفْ -َرَحمَهُ الله تَعَالَّ-: ١‏ م القْبُول. 

كلمةٌ «القبول» قسيمها: المردود» والمقبول أَربَعةٌ أنواع: الصّحيح لذاته 
والصحيحٌ لعَبْره والْحَسَن لذاتهء والحَسَن لغَيْره. ّ 

وهذا التَّمسِيمُ باعتبار الآحاد؛ لأن وار لا يَنقّسِم إلى مَردود ومقبول» إذ كله 
مُقبول إِذَّنْ «تُهَ نم المقُول) يعني : من الآحاد. 

71 ]كه يقول الموَّلْفُ -رَحمَُ الله تعَالَ-: (إِنْ سَلِمَ ِنَ المَارَضَة... فَهُوَ المخكم). 

يَعني: إذا جاءً ليل من الآحاد سالمن المعارضة. يَعنِي: لا يُعَارِضُه شيء لا من 
القرآن» ولا من السّنَّه فهو المحكم. 

وحَكَم: اسْمٌ م مَفعولٍ من أَحكَم النّءِ إذا أنه والمحكم يُطلّق على عد مَعانٍ: 
يُطلّق على ما ل ب: يُنسخ» وحيئٍ تُقابله باللمسوخ» فتقول: كم ومنسوخء ويُطلّق على 


ما كان واض ضح الحنَى» فيُقابل بالمتشايد» ومنه قوله تعالى: « هر الَرِى أل عَلَكَ الكتب 


2-9 


ل روه 


35 اه م 2< 52 
هنْهُ ايلك مكملت هن َه الكتب و حر مِتَسَلِبِهَدَكٌ # [آل عمران:/7]. 


وبا يُطلق على الوّجْه انايب لقَئَضى ال حال فهّذه ثلاث إطلاقات للمُحكم. 
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139 52000 كنم ©» سسعسوو  .‏ مسي 4ه ال 
فال لاائْوَ ؛ لان القوى لا يؤثر فيه محالفة الضعيف. 


وَإِنْ كَانَتِ الْحَارَصَةٌ بوثله قلا يَخْلُو إمَا أَنْ يُمْكِنَ الجَمْءْ بَْنَ مَدْلُوليْه 


سه لس سه له 12 7ه ا 2 ره م ك 
َإِنْ أَمْكَنَ المجمْع؛ فَهُوَ النوعٌ المسَمّى محْتَلفَ الحَدِيثٍ!'2 وَمَثْلَ لَهُ ابن 
2 02 0 1 و سمس أ ىر عرس سه 650 7 
الصلاح بِحَدِيثْ: «لا عَدوَى وَلا طِيرّة) مَعْ حَدِيثِ: «فِرَ مِنَ المحذوم فِرَارَكَ مِنَ 


الأسَد). 


الولف هنا يَكَلّم على الإطلاق الأوَّلِ أي: الُقايل للمَنْسوخ» فالسال من 
امُحارّضة الذي ليس له ما يُعارِصٌه يُسمّى كما مئل حَديث: (إنّا العمل بالتّيّاتِ(, 
«لَا صَلَاةَ يَنْ لا وْضُوءَ له!" وهو كَثِي جِذَاء وهو والحَمدُ لله أكثرٌ النصوصء أكير 
النصوص محكّمة لا مُعا رض لها. 


وم 


ا ا موا لعقسراد 00 8 5 
]1١[‏ يَقول الموَّلْفٌ رَحمَهُ الله تَعَالَ-: «بمثله) يَعنى: بمقبول بكؤنه من الآحاد 
0 ع ساراس 8 ٠.‏ 04 : 1 سِ 0 0 ا .0 3 
وليس بككؤنه أرجَحَء فلو كان المرادُ بوثله في الرّجْحان لتَناقصَ مع قَؤله: «وَإِلا 
قَالكَحي) 
فالزجيح". 
عو و و 2 03 
والمعارّضة هنا مَعناها: المعارّضة التامّةء التى يَكون بها التعاررّض من كل وَجِهِ؛ 
08 - 2 7 الى يس *) عمانعءع 2 1 رع 2 عراس 
لأن هناك مُعارَضِة لِيِسَتْ تامّة مثل أن يَأْتِيَ حَديث عام ويَأْتِيّ حديث نخصّصه 
)١(‏ أخرجه البخاري: باب بدء الوحيء رقم »)١(‏ ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله يَكِْ: «إنم) الأعمال 
بالنية»؛ وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال» رقم .)١951(‏ 


)١(‏ أخرجه الإمام أحمد (7/ 51)» وأبو داود: كتاب الطهارة» باب في التسمية على الوضوء؛ رقم 
(0* » وابن ماجه: كتاب الطهارة» باب ما جاء في التسمية في الوضوء.؛ رقم (5799). 


0 ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 ا ا ا ا 1 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا 


فالُخصّص هنا مُعارض لا شك لأنه مع عُمومَ الأوّل لكن المُعارّضة هنا غَدْ تام 
وهي سَهْلة حيث يُخصّص العام بالخاصٌ» ولكن اراد هّنا العارَضة التامّة 

إذا عغورض الْقبولٌ بوثله وأمكن الجتَمْع م ل ل 
الحديث» يَعنى: الأحاديث التى ظاهرٌّها الاختلافٌ وَالتخائف: وقد نف فيه العلّاء 
كمسا ومن أحسية ما رانك كتاب «تأويل مختلف التديث» لابن قبَيْبةَ يَذكّر الأحاديث 
التي ظاهِرها التّارْض نم يجمّع بيتها. 

مثال ذلك: قال البََنُ يكل: ١لا‏ عَذْوَى وَلَا طِيَرَة0'. وقال: (فِرّ مِنَ الَجْذُوم 
فرَارَكَ مِنَ الْأَسَدِ)!"' كلاهما من الأحاديث الصّحيحة» فقَؤْله: (لَا عَذُوَى وَلَا طِيرَةً) 
يَقتَضي نَفيَ العَدُوى» وقوله: افر مِنَ المَجْذُوم فِرَارَكَ مِنَ الْأَسَدِ) يَقتَضي وجوة العَدُوى. 
ولا ما كان للقرادبينها فاعله تنك ذا غتريت لكوع لآن ينها تناد ضاء لكنه 
تَعارْضٌ ظاهريٌّ يُمكن الجمْع بَيْتّههاء فيقال في حديث التََّي: ١لا‏ عَذْوَى وَلَا طِبرَةا أي: 
أن امرض لا يُعدِي بتفْسه. بل بتقدير الله عَرَيجَلٌ مسد 

فيكون د 0 ع ود يَعتّقده أهلٌ الجاهِليّة بأن الأمراض تُعِدِي 

وهذا الاعتقادٌ غيدُ صَحيح؛ وهذا لا أورّد على النَِّ لِك إيراد يَنقَض هذا 
الع قالو اندي وسول1لق! انتمل الأخرت تاق إل الأبل الصحية الى هن كالطباء 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الطبء باب الجذامء رقم (/0101)» ومسلم: كتاب السلام» باب لا 


عدوى ولا طيرة ولا هامة ولا صفر.... رقم .)521١(‏ 
(7) أخرجه البخاري: كتاب الطب. باب الجذام» رقم (/01/01). 
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وَكِلَاهُمَا في لص لصَّحِيح» وَظَاهِرُهُمَا التَحَارْضِ 


هه 
3 


أن هَذْهِ ال راض لا تُعْدِي بطَبْعِهاء لَكِنّ الله سْبْحَانَهُوَتعا1: 
جتل كالما الريض با ِلصّحبح سب داك مَرَضَهُ 

قَدُ يتَحَلَْ ذَلِكَ عَنْ سَبَيِهِ كا في غَيْرِه مِنَ الأَشْبَاب, كَذَا جحَمَ ينها 
أبن لشل ينايك 


مد 


راس هيي 5 ور 


ووجه | 8 


في الرّمْلء نم يُعدِيها فتَجرّب؟ إيرادٌ صَحيحٌ وهذا شيء مُشامّدء فقال الت وكلله: 
«فَمَنْ أَعْرَى الْأَوَّلَ)'" تقولُ: الله فالرّض لا يَنيَقل بنَفْسهء بل بتقدير الله عَيَيَجَلَ 


هه 


وأمْرهء كا أن الجوّب الأوّل الذي صاب المجروب الأول إن كان بتقدير أللّه عرِبَلَ. 
وقال يَكلِ: (ؤّ مِنَّ الَجْذُوم فِرَارَكَ مِنَ الْدسَدِ)"2» و: «لَا يُورَدُ كرض ٍ 
مْصِح)!" هذا يَقتَضي إثبات العَذُوى» تقولٌ: نعم الوّسولٌ عََآصَكمولتَة أَمَرَ 
بتَوقّى الأسْباب التى تُوجب الشَّرّرء ولا يَعَنِى أنَّ هذه الْأَسْبابَ فاعلةٌ بتَفْسها 
مُوجبة لما تَقتّضيهء فهذا هو الْجَمْعٌ بينهماء إِذَنْ: نُسمُو هذا مختلف التديث. 
وهذا الْمَن يشبه به صَنيع مَن أَلّفَ في الجَمْع بين الآيات المتعارضة» ومنهم 
الشَّتْقِيطيٌ تممه محَمَدٌ لمن صاحِبٌ (أضواء البيّان) أَلَّفتَ رسالةَ اسمُها (دَفُمُ إيهام 
الاضطراب عن آي الكتاب) فجمّع الآياتٍ التي ظاهرُها التّعارّض وألّفَ بيتها. 
)0غ( أخرجه البخاري: كتاب الطب» ياب له صفرء ركم (االاه)ء ومسلم: كتاب السلام» باب 
لا عدوى ولا طيرة: رقم .)52١1١(‏ 
(؟) أخرجه البخاري: كتاب الطبء باب الجذام» رقم .)01١1(‏ 
فر أخر جه البخاري: كتاب الطلب» باب لا هامة. رقم (١لالام)‏ ومسلم: كتاب الصلام» باب 


لا عدوى ولا طيرة ولا هامة ولا صفرء ولا نوء ولا غولء ولا يورد عمرض على مصح. رقم 
(0771). 


3 3 ان ,اسم بوم عتبلاته 11س تس ليس سرصم ابر سين 
وَالأوْل في الجمْع أن يقال: إن ثفية 8 للعَدوَى بَاقٍ عل فوووا و3 وَكَدُ 


2 ادي تي َي وك لله إن عََصه الود الب 


ئ--_- 
ته 2ه 0-8 
ص ها 


ى الكو لَّ؟) ب يني أذ 1 الله سْبحَاَهُوْتعَالَ كط )1 بِدَلِكَ في الي كن 72 ف اله ل. 


قا لك ران لوم قب سد الع ؛ لكلا يتَفق للشخْص 


- 
03 


5 1١ 


11 لك أن 


اذى مالِطُهُ تَيْءٌ مِنْ ذَلِكٌ بتَقْدِيرِ الله َعَاكَ ابْتدَاءَ لا بالْعَدْوَى المي مَيَطنَ 


سل ةد 5 نم 3 إلى اف سس سم ٠‏ نعوةه 04 8 2 
وَقَدْ صَنففَ في هَذَا النوع الشافِعِي كِتَابَ «اختّلاف الحَدِيثِ) لكنه 1يَقِصِدٍ 
استيعاية. 


ا ٠.‏ له سب ٠‏ سملي م 2 0 
وَصَنَّفَ فيه بَعْدَهُ ابن تيب وَالطّحَاوٍ وى وَغيرّهما. 


ووجعوجهه 
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1 


وَإِنَ ل يُمْكِنٍ ١‏ 6 ا وَلَا: 


وف وت ايه أذ صرح مِنْهُ؛ فَهُوَ الناسخء وَالآحَر السو 12"!. 


005 يه هو 


فاو نت المتآخر. . ٠‏ فَهِوَ وَ التّايحُ» 


508 
0ن 
6 
ىت 


0 

يَعنِي: أو عُورض بوِثْلهِ ول يُمكن الجمْعء فإن ْبَتَ الْأخر فهو الناسخ وَالآحَرُ 
المُسوح» والنايسخ هو الرافِعٌ لحُكْم اَنُسوخ أو للمَظّه 

وهذا تُعرّف النّسْخ بأنه: رَفع حُكْم دَليلٍ شّرْعيٌ أو لَفْظه بدَليلٍ شَرْعيٌ 

كن و لقم عل و لي له اك وهذا وب الهاي شا 

وقد انتقّد و 0 يَدّعيه كنرك من الُلراء في آياتٍ متعددة أنها 
منسوخة, كلما جاءَث آياثُ العَمُو عن الُعارضين قالوا: هذه نسحت بآيّةِ السَّيّفء 
فجعَلوا اللأسوخاتٍ كثيرة وقول ابن القَيم: لو تَأَمَلْتَ الآياتٍ المسوخة لوَجَدْتها 
ليل جدًا بالتّشْبة نا يَدّعيه هَوْلاءِ. 

وتجد كثِيرًا مِن العُلّاء إذا عجّزوا هُمْ بأَنْفُسهم عن الجَمْع بين الأحاديث قالوا: 
هذا مَنُسوخ» وهذا حرام. وال لاحت لاه مرف 3 لانسكن انع إل 
ولكن هذا إذا تبَتَ التاريخ, فالتّشخ يُشْر 


هأفاو ها وه ةو و وو رفوه مو و ووو و مهو وو و و وا وي و ووه وو وو وو وو وو وه هوس وو وو وو و وو وه ووو وو ون و مويو و وي وين وو ووو 


الشّرْط الأَوّلْ: تَعذَّر الجمْع بين التّصَّيْن. 

والشَّرْط الثاني العلْم بتر أَحَدهما عن الآخَر. 

أمّا َف كم عن بعض الأُراد فيُسمّى تخصيصّاء وقد يسمّيه علَّاءٌ السّلّف 
ديا بالتشخ, أي: أن النَسْحّ في عرف السابقين قد يُرَادُ به السَخُصِيص؛ أنه في الواقع 
رَفع للَحُكُْم عن بعض أفراده فهو سخ جَزْئي. 

على كلّ حال: إذالم يُمكن الَمْع وثبَتَ الْتأحرُ فَالْتَأخَرُ ناسح والثاني مَمْسِوح. 

فإن قُلْتَ: هل تعبت النَّسْحّ في الأدِلّة التّزْعية؟ 

فاكَوابُ: أقولٌ: نعيء أبن في الت والواقع 

ما النّضّ فقال الله عَيَتَجلّ: «إمَا سَنسَحّ من َايّةٍ آؤ ُنِهَا تأت مير يَنهَآ أو 
ِتَلهكآ 4 [البقرة:5١٠1»‏ وقال التَبِييكل: «كُنْتُ عَينَكُمْ عَنْ زيَارَة الْقَبُور فرُورُوهَا)(" 


وهذا تَسْخ. 
وأمّا الواقِعٌ: فاستمغ إلى قول الله يَاركَوَََالَ: «ألّ لمكم َيَلَدَّ ألصيَام رفت 
إل ناي هُنَّ لياس لَك وَأَنسم لَانٌ لَه َل لَه أن دَهُ نحت هُثْرٌ عساو الفَسَكُم 
قاب عَنَابَ عَلِنَكم و وَعَهَا عَمَا عدي أن بَتْرُومُنَ» الآن, وأ ما «قبل) فلاء # فلن بنتْروهن 
وَأتَكْوَأْ مَا حكمب أَسَّهُ لَكْمْ # [البقرة:187] إلى آخره. 
وقال الله عَرَعبَلَ: #«إن يك ميسكم عِنْرُونَ درون يَمْلِيوَأ عِأنَئيْنْ وإن يكن 


وقة سه 


مُنْحكُم مَأَكَهُ ة يعوا نا من ألذِرَج كوأ نهم هَوْم لا يتَقَهُورت 4 [الأنفال: 0 


.)91//( أخرجه مسلم: كتاب الجنائزء باب استئذان النبى عَكَِدِ ربه عَرَعَجَلَّ في زيارة قبر أمه. رقم‎ )١( 
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ورور 


قال: « أن حَذْفَ اله عَكُم وما َعَم لك فيك صَعَمًا ون يكن يَنحكُم يَائْدّ صَايرَةُ 
يأ مأ 96 نا تان ل 01 7 نيوأ لمي بِإِذْنٍ أو 0 [الأنفال:17]» هذا نَسْخْ 


ع ضع 


عل العفل ير لخ على الل في أكام؟” 

الَوابٌُ: نعم تُموّزه؛ لأنّه لا يُمكِن أن تأي النصوص با يَمبّعه العَفْل أبَدَاه ثم 
إنَّ العَقْل قد يُوجِيُه فإن الأمّة ذا تيت حانًا من حال إلى أخرى تُناسُب الشكم 
النايسحَ كان مُقتتضى العقل أن َنْب الحكهم ل َي الحال» فيكون الدّح فدهل عليه 
لَص والحسٌ والعَقْل خلافًا لَنْ أنكَرَه والّذين أَكّروه اليّهودُ فمَدْ أتكّروا النَسْخْ؛ 
لأنّهْم كمّروا برسالة عيسى؛ وقالوا: لا يُمكِن لشّريعتنا أن تُسَخ, الله سْبِحَاويْاقَ ما 
يَسَحٌ الأحكام. هَل الله جامل لا يَذري؟! م تين له الأمْر! إِذنْ لا يُمكِن أن يُنسَخ, 
ولكن الله أكذّيهم في قَوْهُم ٠‏ فقال: 3 كل لم ظعاو كان لاَق إِسْرَدِيلَ إِلَا مَاحَرّمْ 
ِسرَءِيلُ ع3 نسو من كَل أن ييل التورحة أو لتر عاتثوعا إد كم 
صتيقيت4 [آل عمران:*9]» وقال: لاوَعَكَ لدت هَادُوأ حَرَّنََا كل ذى طم 
وص الْبَفَرٍ وَالْمَسَوِ حَرَمَنَا عَلَيْهِمْ شُحُومَهُمَ 4 [الأنعام فالتَسْخ ابت حنّى في 
التّؤْرا لكِنّهم قَوْم مُكابرون مُعاندون. 

د اتح ثابتٌ» وم ينكزه أحد ا التهوده وثقال: أ مسيم الأبهانَأنكر. 
في القرآن. وقال: لا يمكن أن يم بقع النّسخ في القرآن» فجيء إليه بالآيات ودج 9 نَشِرّت أمامّه 
قال: هذا ليس بتّخ ولكنّه تخصيص» يا رجُلٌ كيف يكون تخصيصًا؟! قال: نع لأن 
كم المأْسوخ كان في الأَضْل عامًا لجميع الأَرُّمنةء فإذا رَقع الناسح حُكْمه في الأَزْمنة 


الناسخ والمنسوخ 
27 3 و 5 تَعَلّق و 4 


والنشخ: رَفع تعلق كم شَرْعِيَ بدلِيلٍ شَرْعِي مُتََخرِ عَنه 
وَالتَاسِحْ: 00 المذّكُور. 


أَصْرَحُهَا: ما وَرَدَ ف النّصّ كَحَدِيثْ بُرَيْدَةَ في صَحِبح مُسْلِم: ١كُنْتُ‏ يدك 
سا © وس 2 3 هه 0 2 2 2 1 0 

عَنْ رْيَارَةِ القبُورٍ فَرُورُوهَا فَإِمهَا تذَكُرٌ الآخرَةً). 

الثانية كان ذلِكَ تخصيصًا من الأَزمنةه صَحيح أم لا؟ إِذَنْ تقول: تُوافِفَكَ على هذ 
انيع» فيكون الخلاف بيه وين الناس لفظيا ولا فهو قد امه رّبآن الك ارتمع» | 3 
مُسمّيه تخصيصًاء وغيره يُسميه تخا ويب يكون خخلاف أبي مسيم الأ صبهان مع 


ىت 


ع اس و 


الجّاعة نخلاهًا لظا لأمّهم اتَمّقوا على الى . 

فإِنَ قالّ قائِلٌ: هل يَأتي الإجماغٌ نايخًا؟ 

قلنا: لا يُمكن؛ فالإجماع َليلٌ على النايسخ» وليس نابسخَاء بمَعتَى لو أنَ العلماء 
أجمعوا على مسآلة تناني حَديًا صَحيحًا فنا َعلّم أن ناك نيساك وهذا الإجماغ 
مُعتَمّد عليه» لكن يْقٌ بأن هذا غَيدُ مَوْجود أَيَدًَا. 

الهم أن امول ملم في هذا الكتاب الُختصَر (نخبة الفكر) الذي يُعبَبر رُبْدة 
لكب أَنْبّت التّسخ وعَرّفنا الآنَّ متى يكون النّسْخْ؟. 

لَه إذا تعارَض تضَّان ول يُمكن التمع بيتهها وئبت التأخر. 

ومن هنا تعرف أنه يُشترط لثبوت التّح: راع واللم بتر ناريخ 
والتَّعَارْض هو الأَصْلء وتَعذّر الْجَمُع مُعناه التَعارض 
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نا ما يخم الصَحَاي به متأخرٌ كقول جَاير: كان آخر ارين من 
رَسُولٍ الله ل َك الوْضُوءِ ينا مَسّتٍِ النَارٌ. أَخْرَجَهُ أضْحَابُ السّئنِ 


وَمِنْهَا ما يَعْرَذ فَ بالتاريخ» وَهِوَ كتير 
0 32 8 ا مكاتو اس كن وسااه مه 

وَلَمْسَ مِنْها مَايَرْويهِ الصَّحَابي المتآخرٌ الإشلام رضًا بِتقدم عَنة؛ لاخيَالٍ 
أن يون سََِةُ من صَحَاي ْم نادم الور أَوْ مله فَأَرْسَلَّكُ لَكِنْ؛ 
إن وَقَمَ المَْرِيحٌ بسََاعهِ لَهُ منَ الي َك نجه بَنَجِهُ أَنْ يَكُونَ نَاسِحًَا؛ بِكَرْط أَنْ 
2 ال 00 ا 
ود ار يحل َنٍ الي ةينبل إنادي. 

وما الْإجْمَاعٌ؛ َليْسَ باخ بل يدل عَلَ ذَلِكَ. 

َإِنْ 1 يُعْرَفٍ التَارِيخٌ؛ قلا يحل ِمَا أن يُمْكِنَ تَرْجِيحُ أَحَدِهمَا عَلَ الآحَرٍ 
ِوَجْهِ مِنْ وُجُوه التّرّجِيح الْيَحَلَقَة بان َو بِالْإِسْتَادِ أَوْ لَا: 

فَإِن أفْكنَ المرْجيح؛ تعن اص لَصِيرُ ليه لَه قل 

قَصَارَ ما ظَاهِرٌهُ التَّحَارْض وَاقِعًا عَلَ هَذًَا الدّرتِيب: 


الْجَمْعْ إِنْ أَمْكَنَ. 
فَاعَتَبَارٌ ليخ وَالَنْسوخ. 


وي 


000 


. 
١ 
6 


َالرْجِيحٌ إِنْ 
[1١]يُقولٌ‏ المْوَلْ -رَحيَة الفهتَحَالَ - : هلمش خَرُ فهو الاح وإِلَاقَالجِيحُ 


يَعنِي : : ون لم تَعلّم التاريخ فالترجيح» يَعني: تلب التْجيح بن الَضَّن؛ 
وطُرّق المْجيح كثيرة وقد تكلّم عليها أَمْل الأصول -أصول الفِفه- والترْجيح مُعناه: 


أن تَدُلْ قَرائِنُ على أن أَحَدَهما هو الثابثٌ والثاني غيرُ مُقاوِم له؛ لأنّهِ مَرجوح. 
وقد ذكزنا طُرًّا من النَرّجيح في كتاب (الأصول من عِلَّمِ الأصول) ولكِنّ 
اْرجّحات لا تخَى على الإنسان العال الذي فمَلًا لو تعاض تصَّان حدما كان 


ته 


فيه المعارض صاحب القَضة لقضصة ٠‏ أمب يُقدَّم؟ الثاني الذي فيه صاحبٌ القَضيّة » فابن 


م 


و سح 


عباس معنا قال: إن الي يل ترج مَيْمونة وهو ُْرم!" ٠»‏ ومَيْمونةٌ قالت: إِنّه 
2 ترَوّجها وهي حلا" » والمتديثان صَحيحان تُقدّم حَديتَ ميمونة أله تَرَوّجها وهو 
لال لأنها صاحة الّضية لا سيا وآن ذ عَضََها حَديث أبي رفي الذي كا 


1-10 


الرَّسولُ بيتهُماء وقال: إِنَّ الرسول يك تَرَوّجها وهو حَلالٌ!" 

تَعارّض تَضَّان أحَدُّهما مُق على الأَصْلء والثاني ناقِلٌ عن الأضل أيّما الذي 
يّقدّم؟ الناقِلٌ عن الأصل يُقدَّم؛ لأن معه زيادةً عِلْمء فأمًا لبقي على الأَصْل فَهُوَ على 
الأضلء لكن إذا جاءنا الناقل عن الأضل فإنَنا تُقدّمه. 

ومنه -على رَأَي بعض أَهْل العلم- حديث تقض الوّضوء بِمَسَّ الذكّر وعدّم 
نَقْضه به فإن بعضّ أَمْل العِلّم يقول: ّنا ُربجْح حديث التّفض؛ لأنه ناقِل عن 
الأَصُْل وحديث عدّم النَّقض مُبتٍ على الأضْل فسلّكٌ طريق التَرجيح» ولكن سبق 
أن ا يه كن وذ أمكد انع فا لج لل الأنجع» لذ الجر إلى 
)١‏ أخرجه البخاري: كتاب جزاء الصيدء باب تزويج المحرمء رقم (187)» ومسلم: كتاب 
(؟) أخرجه مسلم: كتاب النكاح, باب تحريم نكاح المحرم وكراهة خطبته رقم .)١5١1١(‏ 


(3) أخرجه الإمام أحمد (5/ 7297)» والترمذي: كتاب الحج, باب ما جاء في كراهية تزويج المحرم» 
رقم (81). 


م التو عَن العَمّل بأَحَدٍ الحديئين!". 
وَالتّبيُ التَوَففٍ أَوْلّ 0 التَْبِيرِ التَسَاقَطِءٍ لِدَنَ حَمَاءَ تَرّجيح أَحَدِهمًا 
َل الْآترٍ نا هو بلمَّة لمم في احالة الوا َم اخل أن يه له 


[1] يَقَولُ وَل رجه الله تَعَالَ-: َم التوتفُ». 

تَعني: فَإنْ لم تَجِذْ رجا وجب علينا التّوقُف ولكن لاحِظُوا أن مَذِه مَسأَلةٌ 
َرْضية باعتبار النصوص. لا باعتبار هام أَمْل العِلّم وعُلومهِم؛ لآن التّعارْض الذي 
لايُمكِن فيه الجَمْع ولا التّشخ ولا التّجيح» هذا أَمْر إِنّايَكونُ باعتبار نظر الستدِلٌء 
أمّا باعتبار الأدلّة فهذا أَمْر مُستَحيل؛ لأنّنا لو جوَّرْنا أن تكون الأدلّة مُتَعارضةً يَتعذّر 


فيها واحِدٌ من الوّجوه الثلاثة؛ لصار في الشَّرْع ما لا بَيانَ فيه. والله عَيََلّ يتقول: 


لكِن الوؤصول إلى هذا الح وهو ألّا تجد جَمْعَا ولا نَسْخَا ولا تَرْجِيحًاء هذا 
باعتبار نظر المستَدِلٌ هو الذي قد يكون فَهُمه يَعجز عن الْجَمْع» أو يكون عِلّمه قاصرًا 
لا يعرف الْتَأخر من الَْقَدّم أو يكون العالم كذلك قاصِرًا لا يَعرف طُرّق التّجِيح, 


م ىا سم 2 
وحيتئذ تجب عليه التوقف. 


رضي م 
8 
7 0# 


0 ع2 52 لك 5 سد 2 
وهل توقفنا بأن الشَرْع ل يبن أم تَوَقفنا لقصورنا؟ 


ل[ سم م 
. 


الحواب: الثاني؟ لأنّنا تَعلّم أنه لا يوجّد مَسألة من مَسائل الشّْع إل وهى مييَّة 

0 كن 5 00 5 ع2 له ا ولاه > 1 3 ٠‏ 220 
لكن تَحْقّى على بَعْض الناسء والدَّليلُ على أن كُل مسألة مُييّنة قوله تعالى: «الوْمَ 
أَكمَدَتَ لَك دِيسَك © [المائدة:]» ولو كان شَِيْءٌ فيا لكان الذين لم , يكمُلء وقال تعالى: 


هافافه واه وو ووو ووو و و فو وو وو وم ووو ع مو نوو ووو هو و ووو و و ووو و و فو ماه و ماله ممه واو واواو وو وو وود وا فاه فم رمام ماه الث 


ونا عَيَلكَ الْكتّبَ يَمًا ذِمُنَ غَىْءِ 4 [النحل:5ه]» فيا يُوجَد من النُصوص 
العا رضة سَواءٌ من الكتاب أو من السّنّة ويَعجز الإنسان عن المع بها ويَعجز عن 
إثبات الخ فإنّه يجب عليه أن يَعيل إلى الأرجبح» فإ ميُمكن فالتَوقف» ولا يعني 
ذلكَ أن النصوص تَفْسَها مُتعارضة وتَعدَّرَت بها المَراحِلُ الأذكورة» بل هذا يَعنِي أن 
فَهُم الإنسان كان قاصرًا. 

ماحل إِذَنْ: أوَلَا: إذا لم يُعارّض المقبول فهو مُحَكّم. 

انيًا: إذا عُورض بِوِثْله وأمكن الْجَمُْع وَجَب. 

ثالنًا: إذا لم يُمكِن الَمْع عَدَلْنا إلى الخ إن ثبّتَ التاريخ. 

رابعًا: إذا لم يُمكِنٍ القَول بالنّسْح أََذْنا بالتّْجيح. 

خامسًا: إذا لم يُمكِن فالتّوقف. 

هذه عمّسة أنواع لا بد أن تعرفهاء أما الأمثلة كثيرة عو بنا ومَرٌ بكُمء وهذا 
الكِتابُ المقصود منه إِنّبات القَواعِد فَاحْمَظْ هذه القَواعِدَ في نك أي شيء يمد 
علَيّكَ طبّقها عليه. 

الجواب: يُعبر ًا لأنّهِ إذا تَوقّف فإنَّه يقول: أنا لا أُقول على الله ورسوله 
ما لا ألم وقول الإنسان فيا لا يَعلّم: لا أعلم. عِلٌّ كا قال ذلك ابن مَُسعودٍ أن 
الإنسان إذا قال فيم| لا يَعَلَم: :لا أَعلَمُ . فهذا هو العلم'". 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب تفسير القرآن» باب سورة الروم» رقم (5 /ا/ا8). 
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لكن الشكل إذا تكلّم فيا لا يَعلّم بب! لا يَعلّم فهذا هو الجَهّل الْركَّبِء إِذَنْ 


وقدٍ اختثف أصحابٌ الإمام أحَد حمَدَ -رَحمّهِم الله وإيّاه- هل إذا قال في مَسأَلةٍ 
ما قولًا تَوقّف فيهء هل : ُعتَبر ذلك رواية أو يُعتَبر ذلك سكونًا فلا يُنسَبُ إليه؟ 

اختّلف فيه أصحابٌ الإمام أَحَدَ؛ِ فقال بعضّهم: إن هذا رواب وإنَّ التُوقّف 
َؤْل. وقال آترون: إن هذا إِمْسالكٌ وليس بِقَوْل فهو شكوتٌ. 

ولكن الذي يَظهّر من صَنيع صاحبي (الإنُصاف) و«(الشُروع) وغيرهما يمن 
يفون الرُواياتِ عن أحدَ أنهم يَُدُون رواية التَوْف رواية وقَوًا للإمام أحد؛ 
لأنه ىا قَلْنا قبل قليل: إن التوقف عِلْمِ؛ َتَساوَى الأدِلّة عِندَ المُستَدِلُ فيقف. بخلاف 
من لا يَعلّم أبَدَا يقول: أنا ما بِحَذْتُ في الأولة ولا نزت هل مع بينها أو لا تِمَع؟ 
ولا أَعلّمٌُ عنها شَيْنَا إطلاقًاء فهذا سُكوتٌء ولا يُمكِن أن يُنسّب ب إلى العالم بأنّ هذا 
قَول لَهُ. 

وق ع 2-5 


أفسام الحديث المردود 


24 ظا رن 55س _ ّ 5 ه> 4 

َم الَرْدُودا': وَمُوجِبُ الرَّدٌ إِمّا أن يَكُونَ لِسَقَطٍ مِنْ إِسْنَادِ أَوْ طَعْن في 
رَاوِ عَلَ اختلافٍ وجوه الطَغنء أَعَمْ مِنْ أن يَكحُونَ لأمر يَرْجِعٌ إِلَ دِيَائَة الزَّاوِي 
أو إِلَ صَبْطِوا"!. 


]1١[‏ ] ادو ٠‏ هذا بالنُسْبة للحديث» ومُوجب الود بالسّبة لسبّب رَده؛ لآ 
الَردودٌُ: هو الذي لا تَتُوَافَر فيه شّروط القبول. 
والمردودٌ لا يخرّج عن حاليّن: إِما أن يكون لسَقْط من إسناد السَّنّد مِثالُ ذلِكَ: 


ع 


رَوى رقم واحجدء عن رقم اثنّيْن» عن ثلاثة» عن أربعة» عن خمسة: الآنَ السّنَدٌ مُتصِل 
ليس فيه سَقط» فإذا وَوَى واحدء عن ثلاثة» الآنَّ فيه سقط هذا يُوجب رَدَ التديث؛ 


لأن هذا الساقط لم نَعلّم عن حاله هل هو يمن يُقبّل أو ب 

وإذا روى واحدء عن اتثتَيْن» عن ثلاثة» عن خمسة, نفس الشيء. 

أو طَعْن في الراوي. 

[؟] يَعني: مَعناه أن الطَّْن في الراوي َعَم من أن يَرجع إلى دينه أو إلى ضَبْطه 
قد يُطعَن فيه لسبّب آكَرَ غير الدَّين والضَّبْطء فيكون ذَلِكَ الطّعنٌ الذي ثْبَتَ في الراوي 
مُوجبًا لز حدينه. 
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َالسَط ما أ يكو من ماو الست من تَصَدُ ف مُصَدٍْ» أو ه مِنْ آخره؛ 


2 عو 


]١[‏ «السّقط) يَعني: سَقط الرا وي (إِمّا يون ماد الست وهذا يكون 
ين صرف مُصَنّفٍ' مثل أن يُعأق الصف المتديث» فيُسقط من حَدَّلَه ويل إلى شبخ 
من حَدَنّه هذا واحد, أو يَكون «أَوْ مِنْ آخره... بَعْلَ التَابِِيّ) فانّذي يَسقط الصَّحابةٌ 
«أَوْ غَرْ دك يكون في أثنائه ما بين أُوَلِه وأثنائه. 

ففي المثال الذي ذكَرّنا واجدء عن اثنَيْنَء عن ثلاثة» عن أربعة» عن حمسة., فإذا 
أَسقَطْنا (واجد) فهذا من أَوَّلِه وإذا أُسمَطّنا الأخير الخامس فهذا من آخره. إذا أُسقَطْنا 
الثاز ني أو الثالِتٌ أو الرايمَ فهو من وسَطِه هذا السّقَطً. 


دوه 5 


22296 ومو م خ ري رجا مس 6م هس 
فَالأَوّل: المعَلْق سَوَاءٌ كَانَ السّاقِط وَاحِدًا أو كا" . 


وَََُ وبين احضَل الْآنٍ ذِكْرُهُ عُمُومٌ وَخْصُوصٌ مِنْ وَجيا"ا 

[1]الأوّلُ: امعلّىَ: وهو الذي حُذِف من أوَّلٍ إسناده راو أو أكبَرٌ هذا املق 
وسْمّيَ مُعلّمَاه لتتشبيهه بالنَّىءِ العلّق في السَقُف. فَإنَ العلّق في السَقُف لا يَصِلُ إلى 
الأَرْض؛ فلهذا سَكَيْناه مُعلّمًا. 

يُقول الولف -رَحمَهُ الله تَعَالّ-: «سَوَاءٌ كَانَّ السَّاقِط وَاجِدًا أو أَكْثَرَا وعلَيّه: 
فإذا قال الُصيّف: وعن ابن مسعودٍ رََعَنُ أنَّ الب له قال: كذا وكذاء يَكون 

[1] الْعضَلٌّ: هو الذي سَقَط منه راويان فأكتّرٌ على التَّواليي من غير أُوَّلٍ السّنَد 
ولا آخره يَعَيِي: من أثناء السّنَد راويانٍ فأكثرٌ على التَواليء مثل: في المثال الذي ذَكَرْناه 
سَفْط ائتين وثلاثة نُسمّي هذا مُعضَلَاء يتقول: إنَ َه وبين املق عُمومًا وخصوصًا 
من وَجه وأَظنكم تَعررفون الفَرْق بين العموم والخصوص الُطلّق والعموم والخصوص 
من وجه. ْ 

والُعضَل وَامعلّق يجِتَمعان في صورة» وينمْرد كل واجد في صورة هذه علامة 
العُموم والخُصوص الوَّجْهِيٌ» وَأْميِلَتّهِ كثيرة وقد سبق الكَلامُ عليه. 


إذا كان العَضْلٌ في أوَّلٍ السَّنّد فهو مُعلّقَ وفي نفس الوَّفْت مُعضّل مثل: 
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2 دهج >ه ا و رج > 0 ور دده 


2 3 2 8 ا 20 و_- و مه 2006 عي / 
وَمِنْ ضُوَرٍ العَلَّقَ: أَنْ دف حَنِيعٌ السَّنّد وَيُقَال مُثلا: قال رَسُول الله 
وَمِنْهَا: أَنْ تحْذِف إِلّا الصّحَان أ أ لا التَابِعِيَ وَالصَحَابي مَعا"!. 


له 


سقط رقم واجد ورقم اثتيّن من السّمَد هذا مُعضَّل؛ لأنّه سقط منه راويان مُعلّق؛ 
لأنّهِ من أَوَّلِ السّّد. 

سَقْط ائبَيْن وثلاثة: مُعضّل وليس مُعلَمًا. 

سقط رقم واحد: مُعلّق ولَيْس بمُعضّل. 

ِذَنْ يَجِتّمعان في صورة» وينفَرد أُحَذّهما في الصورة الأخرى. فبيئَهُ) عُمومٌ 
وخصوصٌ وَجْهِيٌّ. 

]١[‏ يَعَني: العلّق أَعَجّ من كون الساقِط اثتَيْن أو واجدًا. 

[] مثل أن يُقالَ: عن نافع عن ابن عُمرَ هذا مُعلّقء أو إذا فلن : عن ابن عمر. 
قط فهو يها معأ فصار الى له ُو يعني: إذا حَدَفنا جميع السّنّد وقُلنا: قال 
الَن كة: «إنَّا امال بالنّيّاتِ»”" مُعلّق. 


)١(‏ أخرجه البخاري: باب بدء الوحيء رقم :»)١(‏ ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله يك «إنما الأعمال 
بالنية» وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال» رقم .)١901/(‏ 


شَبْخَا لِزَلِكَ المصَنفِءٍ قد اخثلف فيه: هَل يُسَكَى تَعْلِيقًا 


سس يه مل 


وَالصَّحِيحُ في هَذَا النفُصِيلٌا "ل 0 


نا حلفا ذل شد إلا الصحارة مثل: عَن عُمرٌ بن الطاب قال: قال عللةِ: 
1 ََعَْالُ بِالَّيّاتِ مُعلّق. 

إذا حَدَفْناه إلا التابعينّ والصحان مُعلّق. 
الحتديثٌ إلى من فَوْقه. 

[] كيف ذلك؟ 

يَعني: هذا الْصِنَتُ الذي حدَّنّه بالحخديث من شيوخه. والّذي حدَّث من حَدَّئه 

عام 5 2 2 ع ام 

من شيوخه أيضًاء وهذا تُمكنء يَعي: يكون المصّف من شيوخه رقم واجدء ورقم 
اتن فحَدَّئْه رقم واجد. عن رقم اثنَيّن» عن رقم ثلاثة» عن أربعة» عن خمسة» عن 
شي يك نرروي ال د سلف ود واي ينسة اديت إل رم لز 


0273 


تَقَولٌ: ذا تنا أن رق جد ورقم لين كلاه من يوه وحدّث هنا 
عن رقم اثيّن بدون أن يَأتيّ طريق آححرُ يي يي أن الَديتٌ حُذف منه أُوَّلْ السّنّ فإننا 
َحكُم بأنه متّصِل غي' عله لأن الر كين كلاهما من مشائفه. 


000 أسخر جه البخاري: باب بدء الوحي. رقم ))١(‏ ومسلم: كتاب الؤمارة» باب قوله َيِه : «إنيا الأعمال 
بالنية»؛ وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال» رقم .)١1901(‏ 
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َإِنْ عُرفَ بالنّصّ أَوِ الإسْتَقَرَاءٍ أن 


5-9 
أ 


وَإنَا ذكِرَ التَعلِيقَ في قِسْم الَرَدُودٍ لِلْجَهْلٍ بِحَالٍ الَحْذُوفٍ. 

[1] الولف يَقول وَمَدَلدَهُ نَهُ: «اختلف فيه: هَل يب َ يُسَمَّى تَعْلِيقًا أَوْ لا؟» فمَن سَنَاه 
تعليًا قال: لآن المصنّت حدق أو السَتد ومّن لم يُسَمّهِ تَعلِيقَا قال: لأن المصنّف 
رَوَى عن شَيْخه فلا يُسمَّى تَعليقًا. 

عب حخر قال تمل تولة ١وَالصّحِبِحُ‏ في هَذا التَفْصِيلٌ» فَإِنْ عُرِفَ 
بالنّضّ أو الاسْيقْرَاءِ أنَّ فاعِلَ ذَلِكَ مُدَلّسٌ قَضِيَ به وَإِلَا قَتعْلِيقٌ». 

شرف أن راوج أو الست دأ رايط بعر عن عله رشيف 
الحديث إلى مَن فَوْقَه تَدليسًا. 

وَالتَّدليسُ الذي يحصّل في هذا هو التَّدليس لتحصيل عَلُْرٌ الإسناد. وهذا من 
النَّدلِيس؛ لأنه إذا كان الحديث مَرويًا بِسَنَّد عدَدُه حمسة» ومَرويًا بسنّد عدّده أربعة 
صار الثاني أعلى إسنادًا من الأوَّلِء وكُلَّ)ا كان أعلى إسنادًا فهو أقرَبُ إلى الصَّكَّة فقد 
يحذف الُصنّف شَيْخْه الذي حَدَّنه ويُضيفه إلى كربْخه الذي لم نه به ليكتييب 
بذلك علو السّمّد. 

م قد يكيب بذلك أيضًا أن يكون شيحْه الذي حدَّنْه أقل ِقةً من شَيْخه 
الثان» فيَحزف الشّبْخ الذي حَدَّئه؛ ليُوهم مَ أن سَنَّد التديث أَقوَى يا لو ذكر الرجُل 
الأول الهم إذا عرف اصن بالتّدليس فإنه يكم بأن هذا الحَديتٌ مُدَلّس. 

ادس من قِسْم الضّعيفء وإلّا إذالم , يُعرّف بالتّدليسء فإنَّه يحَكم بالتّعليق. 

ولكن كا ذكَرْنا يتبَغي أيضًا أن تُفصّل تفصيلا آحَرَ وتقول: إن علم بطريق آخَرَ 
أن شه رقم واد هو الذي حَدَّئهء وأنّه حَدّفه في سياق السَّنَد حكَمنا بأنّهِتَعليق؛ 


الحديثالمعلق 


َهَد نكم بصِحته إن عرف بن يجيء مُسَمّى من وجو آحَنَ إن قَالَّ: 


هه 


يع م مَنْ أَخْذْفَةُ يِقَاتٌ؛ جَاءَتْ مَسْأَلَة التَعْدِيلٍ عل الويام. 


وَامجُمْهُورُ لا يَقبَلُ حَنَى يُسَمَّى . 
لكِن قَالَ ب الصّلّاح نا: إن 3 الْحَذّفٌ في كِتَاب التَرَمَتُ صِحَتَهُ 


<3 
1١ 


ع 


عو 


كَالبَحَارِيُ؛ قا أَنَى فيه فيه بالجزم دل عََ نك نيت إِسْنَاده ه عندَم وَإمَّا حذفٌ لِعْرَض 


لم 3 8 0 5 هه افيه 
وَمَا أنَى فيه بِغيْر الجَرَم؛ ففيه مَقال. 


وَقد 1 قَذْأَوْضَحْتٌ أ أَمْيْلَة ذَلِكَ 5 «اليّكَت عَلَ ابن الصّلاح»'". 


وأما إذا عَزاه إلى شَيْخْه رقم ائينه وم يت بأيّ طريق أن شي شَيْخْه رقم واجد حدَنه؛ 
والرجل غير مُدنّس» فإنَا تحكم أنه عَيدُ مُعلّق. وأن الصَتّد منص فهذا تفصيلٌ 
آحَرٌ داخِلٌ على تفصيل ابن حجر يَمَدَآلَه. 


ع 


0 
و لذى أسة د عي د 2 وا 


ابن حجر فضَّلّ في حال المُصنّف الذ 
مُدلّس؟ ونحن تَريدُ أيضًا فتقولٌ: إذا تحقّنا من طريق ا آحَرَ أنه قَدْ سقط الراوي الأوّلَ 
أو الشَّيْحَ الأوّلَ حكَمْنا بالإرسالء وإن ل تَتَحقّْ وكلا الرجلَيْن من شوخ فإنّنا 
لائَحكّم بالإزسالء وتُّريد بالإزسال هنا التَّعلِيقَ. والله أَعلّم. 

]١[‏ أفادنا المْؤلّف وده أن المُعلّىَ من قِسْم اكردودء وعلّل ذلِكٌ بأَنَّ اّحذوف 
في الحلّق يجمهول؛ لأن المُصنّف يَروِي الحديث ليس عن شَيْحْهء ولكن عمَّنْ فَوْقَه 
أو عمَّنْ فَؤْق من فَؤْقه» ورُيّا عن الصحابي» وربّما عن الت ل بحيث يحذف السّنَد 
كلّه. 
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واماف اه م اوه وه ووو وي ووو واو و االو وه و ووو ووو له ووو و ووو ووو ووو وه و ووو وود ووه تدلوو ووو وث 6 دوو 


وكُلّنا يَعلّم أن هذا من سم المردود؛ لأننا لا نَعلَمِ حال هذا المحذوني» قد 
يكون مَقبولَ الرّوايَة وقد يُكون مردود الرّواية» إلا إذا جاء هذا الكحذوفٌ ُسئَّى 
سر 8 2 2 8 0 2 2 ره عا 
من وجهٍ آخَرٌ وقد عرقت عدالته» فحييّئذ يَكون مُقبولاء ىا لو حَدَّف المصتف 
6 : دكي ا4ماء . س ترا .مك فلمك اماه م م 3 
شيخه الذي حَدثه. ثم في سياق آخرّ ذكر هذا المحذوفء وكان هذا المحذوف يمن 
مسر لسن كر ورين سس .عه يح كك ١‏ كم 5 2 
يقبّل حَديثه فحيئئِذٍ يكون مُقبولا؛ لآن العلة التي من أجلها ردَّدناه» وهي الجهالة 
: . كله مو 0300000 ارركم 
كذلك إذا كان المعلّق فى كتاب التَمّت صِحّتهء فإن هذا الْمعَلَقَ يُعتَبر عند هذا 
كم سشااء 2 اد م رع وا > اه 0 رك ميسو كر 1 
المعَلّق صَحيحَاء مثل تعليقات البَخاريٌ» فإن تَعليقاتٍ البَخاري يََدُلنَهَ المجزوم بها 
صَحيحة ندم ولا يَلرّم من صِحّتها عنده أيضًا أن تكون صّحيحة عند غَيْه لكن 
ل سواسو . ل لاسي 8 
هو بتفسه رَمَدَأَنَهُ قد 7 ين أن ما ذكرّه بصيغة ارم فهو عنده صَحيح, أمّا إذا قال: 
يذكر أو يَروَى أو يقالء أو ما أشبّه ذلك» فهذا لا يَدُلُ على أنَّهِ عند صحيحٌ» بل فيه 
ره دم 3 


ووسع5 جه 


الات 
«شكس «دمخ «سزوئ سس 


لمراح > الحتات 0 


الحديث المرسل 


00 


وَالَان: وَهُوٌ ما سَقَطَ مِنْ آخره مَنْ بَعْدَ تابي م هُوَ المرْسَلٌ: 

هه رقوءعهرغ2 0 3 و 2 اس سا ع 0ص 

وَصُورَثُ أن يول التَبِي -سَوَاءٌ كان كرا أ صَخِيرًا-: قَالَ وَسْولُ الله 
يل كَذَاء أو فَعَلَ كَذَاء أو فيل بِحَضْرَتِهِ كَذَه أوْتَحْوُ ذَلِكَا". 

3 ذْكرَ املف وَمَدآَئَهُ ثلاثة أمئلة: قال كذاء أو فَعَلَ كذاء أو فعِلّ بِحَضْرّته 


كذاء ويّقِيَ رابعٌ: أو قيلَ بحَضْرته كذا؛ ليَشْمّل الشّنن القَولية والفِعْلية والإقرارية؛ 
لأنْ سن الرسول عََاٍوَاتةِ فِعْله وقَؤْله وإقراره. 

فإذا قال التابعئٌ: قال النََن يكةِ كذاء سُمِّىَ عند المحدَّئين مُرسَلَا؛ٍ ولهذا قال 
صاحِبٌ (البَيُّقونيّة): 

وَمُرْسَلٌ مِنْهُ الصَّحَانٌ سَقَط 0 

ولكِنّ التَّبِيرَ الأَدَقٌّ أن يُقالٌ: إن اْرِسَلَ ما رقَمّه التابعين أو الصَّحابيٌ الذي 
لم يَسمّع من النبيّ يَك؛ لأن قَوْل التَيْقونٌ وَمَلَ: «ومُرْسَلَ مِنْهُ الصَّحَاي سَقَط 
فيه نظر؛ ّنا لو علئنا أن الساقطً هو الصحايئٌ فقَطْ لكان المحديتُ مَقبولا؛ لأن 
جهالة الصحاب لا تَضُرّ . 

لكن التَعبير الضّحيح في تَعريف اسل أن تقول: ما رفع التابعيٌ أو الصحابي 


دلق البيقونية (ص:9). 


ا قرع نزهةالنظرضي توضيخ نخيةالفكر 

وَإِنَا ذُكِرَ في قسم المَرَدُودٍ لِلْجَهْل بِحَالٍ اللَخْذُوفِء لِأَنّهُ نحْتَمَلُ أَنْ يَكُونَ 
صَحَايّ وَيتَمَلُ أَنْ يَكُونَ تابعنه وَحَلَ النَاقٍ ُتَمَلُ أن يكُونَ ضَعِيفه ويتَمَأ 
أَنْ يَكُونَ بَْدَّ وَعَلَ الثاني حْتَمَلُ أَنْ يَكُونَ حمَلَ عَنْ صَحَايَ وَمحْتَمَلُ أَنْ يَكُونَ 


8 


لسك سه هه مه 
تَابعي 1" 
8 0( 
عن بعى حر وفوف ف وو م ف ةو و ة ةو و و ةيو وف ف وو يوم وه مويو م من وما ةمي من ةفل نه نام لانن 
|[ سس يسبيب يبيب ا حب ا ييح ح بي 


مه 
همه 


الذي لم يَسمَعْ من ليث هذا هو الْسَلء التابعيٌ مَعروفٌ» الصَّحاب الذي لم 
يَسمّع يمن الي يك مثل أن يَروِي ابن عبّاس وَبإئهء:ةا حَدينًا عن الي يل في قَضِية 
أو قِضَّةَ كانت قبل ولادَتِه؛ِ لأن الرسولٌ بُعِتّ وله أرعون سََهّ وابنُ عبّاسٍ ولِدَ 
وللبّيّ ينان وأربّعون سَنَة أي: بعد البَئة بتَحخو نان سَتّوات» فإذا وُجد حَدِيتٌ 
وقَمَ قبل ولادة ابن عباس ثُمّ رواه ابن عبّاسء فإنَّنا تَجزِم بأن هذا مُرِسَل؛ لأنه ل 

كذْلِكٌ ما رّواه الصّغار مثل ما رواه مُحمّدُ بن أبي بكر عن التي يكِ فإنه مُرسَل 
قطعًا؛ لأن مُحمّد بِنَ أبي بكر وَلِد في حَجَّة الوّداع» ومّعلوم أن مَن وَلِد في حَجَّة الوّداع 
لم يَسمّع من الرّسولٍ عَلوآصَكمْوااسَكخ. 

فلو قال قَايِلٌ: ألَا يُمكِن أنَّ ابنَ عبّاسٍ دلّسَ وأَسقَطً الواسطة الي بيه وبينَ 
الرّسول؟ 

ُلّنا: أما عَفَلَا فنَحَم وأمّا حالّا فلا. 

]١[‏ وعلى الثاني مُحتَمَل أن يكون التابعيٌ رَوَى عن صحابي» أو رَوى عن تابعيّ 
عن صَحاي» وعلى الثاني -إذا كان تابعبًا- مُتَمَّل أن يكون ضَعيمَاء ومُتَمَّل أن يكون 


امم 56 1 
نقه قلنا: انه لقة. 


3 


الحديثالمرسل 
قف 


3 


لا مه َه 05 ذه ره 00 م 0 000 - 0 
وَعَلَ الثاني 2 يَحُودُ الإحْيَال الْسَابقء وَيَتَعَدَدْ أمّا بالتجويز العَقِلّ» فإلى مَا لا نهاية 


2 


5 وَأَمَا بالا سْتَقرَاءِ؛ قَإِلّ سِنَةِ أو سَبْعَق وَهُوَ كرما وُحِدَّ مِنْ رِوَايّة بَعْضٍ التَابعِينَ 
عَنْ بَعْضا"! 
3 00207 م 00000 2 0 00200 - ا 
[١]قال:‏ «وَعَلَ الثاني © أن كُونَ عمل عَنْ صَحَايي وَبحتَمل أن يَكُونَ 


رس سر ل 


عمل عَنْ نَابِعِيٌ آخَرَ) حمل عن تابعيّ 6 كر عن الثاني «فيُوة لهال الصَابقُ: ٠‏ وَيَتَعَددٌ 


ما بالتَحْوِيز العَلٌ َإِلَ مَا لا هيا نباية لك وما بالا فاو َل يس أو صَبعق. 

«وَعَلَ الثَاني» الثاني يَعنِي: إذا كان ثّة إذا قدّرْنا أن التابعيّ يِقَة التابعيٌ رقع 
الحتديث إلى الرسول عََنهِآصَلاهوَالتَكخ من الواسطة بِيئّه وبين الرَسولٍِ؟ صَحابي أو تابعّ 
آحَرُ قد يكون صَحابيئّاء وقد يُكون تابعيًا آَرَ إذا قَدّرنا أنّهِ التابعمن» فإمًا أن يَكون 


إذا قدَّرْنا أن التابعيّ الثانَ ثقة يحتَمَل أنه رَواه عن صَحابي» أو عن تابعيٌ وإذا 
تلنا: عن تابعيٌ يمل أن يكون ضعيقًا أو يقد وإذا تلن : بِقَة تحْتَمَل أن يكون رَواه 
عنه صَحابي أو تابعىٌ» وإذا قَلْنا: عن تابعيٌ تمل أن ييكون ضعيقًا أو ثقة وإذا قُلْنا: 
عن ثْقّة يتَمَل أن يكون رَواه عن تابععٌ أو صَحابٌ إلى ما لا باية له؛ وهذا يَقولٌ: 
«أمَابالتَحْويز العَقْلِيّ مَإِلَ ما لَا ايه لَه وَآما با لِاسْتقْرَاءِ؛ فَإِلَ سنَةٍ أو سَبْعَقَ وَهُوَ 


ساس هاس 


كرما ود مِنْ ِوَاةبَعْض الاين عَنْ بَعْض». 
7 الا ورايا عم 000 52 8 5 ل 8 ص سس 
المؤلف يقول: إن أكثرَ ما روي رواية التابعين بعضهم عن بعض سبعة يَعِنِي: 
اي ا دن 0ك كه 0ك اك 8 7” 8ه 
رَوَى تابعي» عن تابعي» عن تابعي» عن تابعي» عن تابعي» عن تابعي» عن تابعي» 
7 1 00 
وعلى هذا فتكون الاحتّالاث المقدّرة ند 


8 : العَقاك فثيّسا 


تتتهي إلى سَبْعة بحَسّب الواقع. أمّا بحَسّب 


0 شرح نزهة النظرفي توضيع نخبة الفكر 


5 ع رم اه ساس وك ع بيو 2خ 3 ا را يعمو و 
0 ا عَنْ ِقَةِ؛ فَذَهَبَ حمَهُورُ الْمُحَدَئينَ 
8 ل - 
0 وَهوَ أحَد قو مه 
ا 


6م عدم مم 03 ا 0 0 ودرم 2 

وََانِيه)) امعو ول لكين والطووين- ييل طلقا 

وَقَالَ السَافِعِيٌ: قبلٌ إن اعْتَضَدَ بِمَجيبْه مِنْ وَجِْ آكَرَ يبا بن الطَرِيقَ الأول 
د أَوْ موس ل جح اختَالُ كَوْنٍ الَحَذُُوفٍ ثِقَة في نَفْسٍ الْأَمْرٍ ل 


]١[‏ وهذه السألة تبي على تَعديل اَم يَعني: إذا قال الراوي: حدَئّي الثقة 
فهل تَقبَلُ قوله أو لا؟ 

من الأعلوم أنه إذا كان الراوي الذي قال: حدني ال يتَسامل في التّوئيق فإ 
لا تقبّل توثيقه ثيقه؛ لأنّنا في شَكُ منه» أمّا إذا كان الراوي لا يُقولُ : حدَّني الثقة إلا وهر 
متك وليس ين يكساهل» فهذا فيه اولان للشلّاء: ينهم من تُوقّفه ويتهم من قبله: 
والّذِين تَوقُّوا يُقولون: إذا عضّد هذا الحَديثٌ الذي جاء من مُرسّل تابعيٌ لا يُرسِل 
ِّا عن يْقَةه فإّنا تنظ هَلْ له صَواهِدٌ من قَواعِدٍ الشّريعة أو لا؟ إن كان له شَواهِدُ 
فإنَنا نَعبّله بسَّواهِدِه ولا فإنَّه لا يَلرّمنا أن تَعمّل بِحَدِيثِ فيه احيَالُ عدّم الصَّكَّة 
ونحن مُتَعبَّدون لله عَرََجَلّ بها يَخْلِبٍ على ظَدَّنا أنه صَحيح. ١‏ 

وقال الشافعي صَتإئةعَنة'': يُقبّل إن اعتضّد بمجيئه من وَجْه آحَرَ يُباين الطريق 
الأولء وهذا هو الصّحيح أنه إذا اعتضّد بمَجيئه من طريق آخَرَ يباين الطريق الأولى» 
إن يُقبّل؛ لأن هذه الطّريق تُعيَبر شاهدًا للحَديث الذي أرسل» وإذا كانت شاهدًا 
فَقَدْ سبق أن الشاهد يُعبَر به في النّصحيح أو النّحسِينء حسب السّنّد. 


)١(‏ الرسالة (ص:477» وما بعدها). 


الحديثا 
يثالمرسل ا 


1 عو سه 43 2 | رس ل ع هه هه - 0-7 0 
قل ُو َكِْ الاين الت وَبُو اليد البَاجيُ ون لكيه أن الاي 
هو امار سوه اه ديس وها لاه 
إذَا كَانَ يُرْسل عن الثقَاتِ وَغَيْرِهِمْ لا يقبل مُرْسَلَهُ انَمَاقا!". 
0 2 عله .و 24 . 7 و 3 
]1١[‏ وهذا صَحيح إذا كان يرسل عن الثقات وغيرهم. فإنه لا يقبل المرسّل 
اتَمَاقَاء لاحيّالٍ أن يَكون هذا عن غَيْر ثْمَّة. 


لووسع 5-5 


6 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


الم اتيت من أفسام الفط مِنَ الإشتا إن كَانَ انين قَصَاعِدًا مَعَّ 
التََالِ؛ فَهُوَ اممضَلُء وَإِلَّا فَإِنْ كَانَ السَّاقِطُ بِانَيْنٍ غَيْرِ متوَالِيينِ في مَوْضِعَينِ 


0 -ه وى مس 08س 


م قي َهْوَ اقم وكَذَا إن سَقَطَ وَاحدٌ ققَطء أز تر ِن انه لكمه يُهْدٌ رط 
عَدَمُ التَوَالي". 
[1] الآنَ عرَّفْنا إذا كان السّقط باثي فأكترٌ على التَّوَابي فهو مُعضَّلٌء وا معضَل 
أبعَدٌ عن الصَّحَّة من الُْْقَطِع؛ لأنَّ الْقَطِع يكون بِسَقْط راو واجدء أو بائتين غير 
مثال ذلك: رَوَى رقم واحِدٍء عن اثَيْن» عن ثلاثة» عن أربعة» عن خمسة السَّنّد 
الآنَ متّصِلء روى واجِدٌ عن ثلاثة مُتقَطِع. 
رَوَى واحد عن ثّلاثة عن خسة مُنقَطِع؛ لأنّه باثيئن لكن غير مُتَوالِيئن. 
روّى واحِد عن أربعة: مُعصّل. 


له 


كن اسل عام 


فإذا كان الساقطٌ انتئْن فأكثر على التَوالي» فَهُوَ مُعضَلء وإذا كان واجدًا أو اين 
اي َ . “ 2 2 ره 0-7 
فاكثر لا على التوالي فهو منقطعء ومعلوم أن المنقطع أسهّل من المعضل. 


2 ًَ م 4 رار 0-7 وو 06ت 
ثُمّ إن السّقط من الإِسْنَادٍ قد يكون وَاضِحًا يصل الاشيّرَاك في معرفته 
3 ا 
ة إلا الائمّة 


كَكَوْنٍ الرّاوِي مَتَلُا يُعْاصِرْ مَنْ رَوَى عَنْهُ أو يَكُونْ حَفِيا؛ فلا يُذْرِك 
دَق 0 لدي م مل 


5 


ل 0 وعم 2 ل 


تر عضر اوكا لي تيف ستل ا 


22 


َ بعد أن يَتَقرّر الانقطاعٌ بين الراوي ومن نَسَبٍ الْحَديتٌ إليه» وهنا أقولٌ: 
بين الراوي ومن سب الْحَديتَ إليه؛ لأنّه إذا كان مَُقَطِعًا فإِنّهِ لم يُرْوَ عنه» ولكن 
نسب الحديث إليه. 


ًَ 


]١[‏ يقولٌُ الْوَلّفْ -رَحَهُ الله تَعالّ-: ١نم‏ إنَّ السّقْطَ مِنَ الْإسْنَادٍ قد قد يَكونُ 


وَاضِكًا يحض الاشْتراك فو في عرقي ككَونٍ الرَاوِي متلا ل يُمْاصِرْ مَنْ رَوَى عله 


9 يون حَفياهِ لا يدرك إأ لدم الاق الطَيُو عَىُ رق الحديثٍ َع 


وهم 


مو رغد 


َّ هم وه 2 م أو 2 م متَمعًا 02 يت 
له ابكزبه ل يرك عضر أ أدْرَكهُ كن ل يما وَليْسَتْ له مم منه | جارة 


2 رن هه ع 0# 
الإجازة والوجادة سوف يأتينا ييائه). 
. 2 5. سس م ره بو 7 سس له اله 
فالإجازة: أن يَقول الراوي: أجَزت لك جميع مَروياتي» أو 
لجميع مَن أراد أن يَرِوِا عني حتى من بعده. 


#ه 


2 4. رت كك 02لا سن كي عساسة اي العسه - 
والوجادة: أن عَجِدَ بخط شيخه حديثا مُسَلسَلا بالسّتدء فيرُويه بناءً على ما 


ل اه 


وواجذده. 


القن شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
وَمنْ تم تبج إِلَ التاريخ لِعَصَميه تير مَوَالِيدٍ الرّوَاةٍ وَوَقََاحِمْ 

طَلَبِهِمْ وَارْتَحَالِهِمْ. 
: مسيع و[١]‏ 


وَكَدِ افْضِح أَقْوَامُ ماذَعَوا الروَايَعَنْ شبُوخ ظَهَر لتر يخ كَذِبُ دَعْوَاهُمْ 


]1١1[‏ (وَمِنْ 6 أي: مِنٍ اعتبار التّلاقي احتّجّنا إلى التاريخ» انظّر عِلّْمَ المصطلح 
كيف يدل في عِدَّة فنون احتّجْنا إلى عِلّم التاريخ؛ لتَعلّم هل حَصَّلٌ التّلاقي أم لم 
2 531 3 اا ك اة 2 

عل وم 
واحِدٍء أو في بلاد محتّلفة. 

2 27 م 2 

فصار يحتاج إلى تعلم التاريخ» وتعلم الآماكن» لمعرفة مَواليد الرّواة» ووفياتهم» 
وانتقالاتهم من بِلَدِ إلى آخَرَّ حتى لو أنْ أحَدًا من الناس رَوَى عن شخص مات قَبْل 
ولادته عرَفْنا أنه كاؤِبٌ؛ لأنَّ شَيّخه الذي اذَّعى أنه رَوَى عنه قد مات قبل أن يُوجٌد 
هذاء أو قد مات قبل أن يدرك زمّن السّماع» كما لو عرّفنا أن شَيْحَّه الذي يُحَدّث عنه قد 
مات بعد ولادَيِهِ بتّلاث سَنّوات, فتّحنُ تَعرف الآنَ أنه لم تحدّئه قطعًا. 

. ملعا ابه وس 58 0 5 يه 2 2 

وإذا عَلِمْنا أن الأول توق وللثانٍ عِشْرونَ سَنَة» ولكن لم يرح كل منهما عن 
بلّده فلم يتّلاقياء فهنا الاختلافٌ في المكان» هنا عَلِمنا عدم التَّلاقِيَ؛ لأن الكانيْن قد 
َرَّهَا بين الرّجُلَيَْ وفي الأمثلة السابقة علِمْنا عدّمَ الثّلاقِي باعتبار الزَّمَن. 

دن يُدرّك عَدَم التّلاقي: إِمّا باعتبار المكان» وإمّا باعتبار الزّمان. 

ل ا اج 1 كل طة 8 0 

فالمكان: مثل أن يكون كل منهما في بلدِء وتعلم أن كل واحدٍ منها لم يخرج عن 
بلّدهء فهنا قَطعًا علمنا أن بَيتهما أحَدًا. 

والزّمان: هو أن تَعلّم أن أحَدَهما تُوْقّ قبل أن يُدرِك الثاني زمَنَ السّماع بأَنْ 
يكون وق قبل أن يُولَدَ أو توي وله سَنَة أو سَدَنَانء أو ثلاث أو أرب أو حمْسٌ. 


ها هواواو و ع وها و وه ووم وم ووو م يوون فاه وو و وو وو ماو فو و و وه وه و ووو و واو و وو وو وو وو وه و وو وو و و ومو و وق م م ووه 


العلماء يَقولون: إن الإنسان قد يدرك وله حمس سَتّوات» لكن هذا نادرٌ جذاء 
عو 


0 


واستَدَلُوا بحَديث تحمود بن رَبيع قال: عقَلْتُ مِنّ النْبِيّ يك يح ها في وَجْهِي ونا 
ابن حمس سسنِينَ"". 

وعِندي أن في الاستذلالٍ بهذا الحَديثِ نظرًَا؛ لأن عَفْل الإنسان لَجَّة ححْثْ في 
وَجْهه يُمكِن» ولو كان الإنسانٌ دون التّميي أمَّا أن يَرويَ الحديث ويَعقل القِصَّة 
فهذا أَمْرٌّ مُستَبْعَد أن يكون من شَخْص ليس له إِلَاحمْسٌ سَنّوات» وسيّأتينا -إن شاء الله 
تعالى- في آخر الكتاب سِنٌ التَحمّل وسِنٌ الآداء. 

انتبِهِ الآنَّ: هذا الانقطاعٌ الواضح إذا علِمْنا أن الراويّ لم يتمع بِمَن رَوَى عنه 
لد > للع ع 7 5 

فهل نَبِحَث في التاريخ أوَلَا أ في العدالة» أو في العدالة قبل البَحث عن التاريخ؟ 

52 ٠. يم 507 ل‎ ٠. 1 و سه‎ 50 ٠. 

الغالِبٌ أن الأَيْسَّر البَحْتُ عن التاريخ, إذِ الْحَدُون قد يفون في التوثيق 
والتتضعيف» أمّا إذا علمْنا أن الراوي وُلِدَ بعد وَفاة مَن أَسّد الرّوايّة إلَيْه عرّفنا أنه 
لا حاجة للعدالة. 

ولا يَعَنِي هذا أَنّنا إذا علِمْنا التاريخ أو العدالة اكتَميّنا به. 

ده 5 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العلم؛ باب متى يصح ساع الصغير؟» رقم(/1/1): مسلم: كتاب 
المساجد ومواضع الصلاة» رقم لرضةة 
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عن لك قم تلا يت 411 0 
و 2-207 5 26 0 2 
وَاْتَِافَهُ مِنَ الدَّلّسِ -بِالتَّحْرِيكِ- وَهْوَ اختلاط الظّلام بالتور سمي 
بدَلِكَ لإشيِرَاكِهً) في الحقَاءِ'''. 


]١[‏ ومُدلّس من الدّلسة: وهى الظَّلْمة وأصلّها أن يَظهّر الشىءٌ بصُورة تحبوبة: 
وهو على العَكْس من ذلكء ومنه تَدليسٌ الييْع بأَنْ يُظهر الإنسان السُلْعة في مَظهّر 
تحبوب مَرغوب فيه. وهي بخلاف ذلك مثل أن يُصرّيَ اللبّنَ في الضرٌّْع» يَعنِي: يجمّعه 
وتجيسه؛ لين الُشْترَي بأنها ذاث لبن ومثل أن أي إلى بيْتِ عتيق قَدِيمٍ ويُرته فيظن 
لظن أنَّه ديد وليس كذلكٌ. 

ورْصِفَ بهذا لاشتراك التَدْلِيس والظّلام الْمختَلِط بالنور بالمتقاء» فهذا مثَلًا 
ليس مُظل مَدَهّ ولا مُسفرًا مره لأنّه ذنّسَ. 

والتَّدلِيسُ في المحدّئين: : هو هكذا أن يروي عن شخْص مُعَاصِر ل يلق بصيغة 
تتَمل المي تحتل عدم اللي بحيثٌ إذا قرَأهِ الإنسانٌ قال: إن هذا الراويّ تحمل 
عمَّن روّى عنه مُباشّرة مع أن الأَمّْر بالككحُس. فهو لا يقول: حدَّني فلان؛ لأنّه لو قال: 
حَدَّتَي فُلان وهو ل يدنه كان كاذبًا مَردود الرّواية» لكِنَهِ أت بلَفْظ يتَملء فيقول: 
قال فلان: كذا أو عن فلانٍ كذا وكذا. 


لد 
لللللللللللللللرربفة .000 
وَيَرِدُ لمدلْسُ بصِيعَةِ مِنْ صِيغْ الْأَدَاءِ كتمأ وُفُوعَ اللّعَّ يدن 0 الْْدَلْسِ وَمَنْ 
ا 4207 سَنَدَ عن كَعَنْ وَكَذَا قَالَ!" 


ويحُدّث عن شَخْص بحَديث ل يَسمَعْه منه مها أنه سَوِعه منه» وهُما مُتَعاصِران» 
ومُتّلاقِيان أيضًاء لكِنّهِ ما حدَّنّه بهذا الحَديث» فيسوق الحديث على وَجِدٍ يَظُنّ السامِعٌ 
نه قد سوِعّه منه» وهو لم يَسمَعْه منه. 

والآنَ مثا تحن تقول: قال تَبْخُ الإسلام ابنَُيميّ: كذا وكذاء ومعلوم نا م 
عه وتقول لَنْ قابلنا في هذا اليَْم: : قال فلان: كذا وكذا . وتحن قد قابلناه ولقيناف 
فيأني هذا ادس بيخة تحتل اللي وهو ل يلق فيظن قار السّنّد أن الست 

وهذا يَقَمُ فيه كَثيٌ من العُلّاء المحدّئِين لأسباب: إِمّا لأن الذي حدَّتّهم يْسََى 

يُنسَّب الحديث إليه ألا يُقبّل الحديث؛ لكَؤْنه صاحب بدُعة» لكن هو عِندَّه ثْقَةَ أو 
لَوْف من سُلْطانء أو ما أشبّة ذلك» فيُخفيه وينشبه إلى شَيْخه أي: إلى شَيْخ الشَّيْخْ؛ 
عرض من الأغُراضء ومع ذلك فإنَّه لا يجورُ؛ لأن الواجب أن الإنسان يَأتي بالأمْر 
على وَجْْهه لكن لو قال: حدَّنّي صار كاؤبّاء ووْصِف بالكّذِب. 

نا ادنس لا يقولٌ: حدَتّي» بل يقول: قال فُلانُ» أوعن فلانِء أو أنَّ فُلانًا قال؛ 
أنه لوقال: حدَّكّنى صار كاؤبّاء مَعروفٌ أن الكذِبّ عِلَّهَ عَظيمة قادحة في الراوي. 

[1] كاعَنْ) و(قال) و(أَنَّ) وما أشبّه ذلك من الكلمات الَّني لا تَدُل على 
سَماعه منه. 

ولكن تجد أن هذه الصّيغة ترد حنَّى عن الصّحابة وَدَإَهْعَتِض يَقولون: عن 
لنب يك أنه قالّ. فهل تُقولٌُ: إِنَّ هذا من باب التَّدْليس؟ 
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هاواواو اه ووو وو و وهو ون وفو ون ووو و و و عرو وو لامو وو وو ووو و ووو وو و نون وأو و و و و و و ووو واواو ها و وو وو وه ووو وه 606 ونه 


الجحَواتُ: لا؛ لأنّ هذا الوارة عن الصّحابة يمر يمل على السّماع» وهو 
لا يتل عدّم السَّماع من حَيْتْ اصطلاح العُلماءء العُلماء ء يقولون: إن الصّحابة» ومن 
م يعرف بِالتَداِيسِ من الرُواة حت وإن جاءتٍ الصّيغة بِلفْظ تمل اللقيّ وعدّمهء 
فإنها تحمل على اللّقيّ امن عرف بالتَّدِيس فهذا هو الذي يجب التَّحوّز من عَنْعَييه 
وقَوْقّلته وانأتن؛ لأنّهِ رْيّا قال هكذا وهو ل يَلقّ مَن حدّتٌ عَنّْه؟ 


ومُناك كتاب في الْدلُْسِين وطبقاتهم لابن حَبجر كتاب حُتَصَر لكِنَّه مُفيد قَسّمهم 


ولو قال قائٌ: وَل التّديس حرام؟ 

تقولٌ: إذا كان تدليس شيخ أو تَدلِيسَ تّسُوية فهو حرام. 

وتدليس الشّيوخ: أَنْ يّصف صَيْخه بوَضْف ل يُستَهَر به؛ لظن الظانٌ أنه غيئه. 
مثال ذلك: كان شَيْخه فُلان بٌ فلان» وبمُجرّد أن يع النّظر أو السّمُع على فُلان بن 
فلان يعرف أن الحتديث ضَعيف؛ لأنّه ضَعيف, لكن يَروِي عنه بِلَفْظ: أبو فُلان 
حدَّئّي أبو فلان بكُئْية لايعرفه الناس بها تُقول: هذا تدليس شيوخ؛ لأنّه دس شيْخه 
فأظهره بِمَظهّر م مَقبول أو عَلى الْأَكَلّ مَشكوك فيه دون أن يُظهره بالَظهّر اكردود. وهذا 
لاشَكٌ أنه حرام. 

إذا كان لغش في بَيْ طّعام لا يُساوي رهما حرام فافش في رجلٍ في الإسناد 
الذي يبي عليه حُكْم عقّديٌ أو عمَلٌ ييكون من باب أَوْلى لا شك هذا حرام. 

وكَذلِك تدليسٌُ التَّسُوية: أن يَروِيَ عن عَدَد بسَنَّد مُتَسلْسِلء وفي هذا السَّنّد 
رجُل ضَعيف فيعود امُدلّس إلى إسقاط الضّعيف؛ ليُكون الإسنادُ كُلّه ظاهده الصَّحَّةُ 


اريف 


0007 2 0 00 2 يي 2 
وَمَتى وَقعَ بصِيغةٍ صَرِيحَةٍ لا تجوز فِيهًا؛ كان كذبًا 
رص واراء كيدي مث "٠5‏ ى كرس > 5ن ةق كو اسه ملك سن شهدم 


55 2[؟] 


فيه بالتّحْدِيثٍ عَلَ الْأَصَحٌ 


فيَستّفيد هذا ويُستّفيد شَيًْا آحَرَ وهو عَلُوٌ الإسناد. 

بعضُ الُدلّْسين -والعيادٌ بالله- إذا رأى رَجْلُا ضَعيقًا حدّفه لييكون ظاهر 
السَّنّد كُلّه صَحَيحَاء فهذا يُسبَّى تَدلِيسَ التَّسُوية. 

الثايث: تَدْليس التّحمّل: بِمَعتَى أنه يُظهر أنه لَقِيَ من رَوى عَنْهِ وأَحَذ عنه مُباشّرة 
وهو ليس كذلكء وهذا يَصبَعُه بعضُ الناس حتى بعض الثّقات؛ لأنَّهِ وايْقٌ من أن 
الوايطة الي بَيْنه وبين الرّجُل يق عند ويكون هذا الواييطةٌ عند بَعْض الناس غير 
يق فيَجتّهد هذا الراوي ويقولٌ: أنا أزوي ا حديث بِسَتّد يحتَمل للقت لذن الني 
حدَّتي به عن شََبْخِي الذي نَسَبته إليه قّة» وأنا وايقٌ من أن الحَديتٌَ صَحيحء لكِنَّه عند 
بعض الناس ليس يثِقّة فلو سّقَتُ الحديث ذاكرًا هذه الواسطة رد فِيَجتّهد ويقول: 
أحذف هذا -وهو ليس صَعيقا- لأجُل أن يقل الحديث فبعض المحدّثين وهم قات 
لا شك فيهم كالحَسَن البَضري مثَلّا يفل هذا الشيء اسينادًا إلى ما تَقرّر في نَفْسه بأن 
الذي حَدَّفه كان بِقَه. 

لكن مع ذلك عند التّحقيق تُقولُ: هذا الحديث ضَعيف؛ لأنَّه سقط منه راو 
وإن كان الُدلّسُ له وججهة نَظر؛ لأنَّه فل ذلك اجتِهادًا ولكن اجتهاده لا يسرِي علَيّنا 
ولا على اجتهادناء ومن نَّمّ شدّد عُلّاء الحديث في هذ الَسأَلة ثم قسّموا الُْدلّسِين إلى 
أقسام عنْسة. 

[ إِذَنْ إذا صرّح بالتّحديث» وهو لم مَُدّنْهِ به فهو كذِبٌ صريح واضِحٌ 
لكن إذا لم يُصرّح بالنّحديث فَهَلْ مَل على الانّصالٍ؟ 
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فاأقاقمة هق ةو هه و قمقفاية ووه ة قاقهة فيو و ووه و فواوي و وي مو ماماو و و نمه فو ان هاو وه قفر م ناوه مف وس يووا و هم مامه مما ةرهم مه 


يَقولُ المؤلّفُ: لاء فإنَّ مَن عرف بالتّدلِيس فإنّه لا يُقبّل منه إِلّا ما صَرَّح فيه 
بالتَحدِيت» فمتلا ابن! إِسْحاقٌ 1 00 سين ه فإذا رَوَى امتديث بصيغة (عَن. 


لا الغة 
الرسل الخفي خف 


وَكَذَا المرْسَلُ لحي إِذَا صَدَرَ منْ مُحَاصِر 1 يَلْقّ مَنْ حَدَتٌ عَنْهُه بَل بَينَهُ 
وَبينَه وَاسطَة. 


وَالْمَرْقُ َْنَ الْدَلْسِ وَالْوْسَلِ الي َقِيلٌ حَصَلَ حرِيرُة اد و ج11 


]١[‏ إِذَنِ ادس من الخَفِيّ الانقطاع؛ لأنَّه من مُعار لَقِيَ مّن حَدَّئه لكن م 
يدنه هذا الحديث بعَيّنهء هذا المدلّس فَهُوَ من السّقْط المي 


7 ة 0 ساي دس 2 
0 
لكن | ينبت يبت أله أيه فهو دن أبِعَدُ عن التليس؛ لأن التَدليس ثبت ليه لقِيّه إيّا 
وأضل رداية الحاصر عمّن عاصره عند مسيم يل تحمولة على السّماع؛ عند 
مُسلِم إذا روّى مُعاصر عمّن عاصّرّه» فهي تحمولة على السّماع» وإن لم يَثبت ينيْتٌ مُلاقاته إيّاه. 
وعند البَّخَارِيّ ما تحمل على السَّماع إذا كان من مُعاصٍر لم يله بل لا يمل 
على السّماع إلا ما كان من مُعاصر بت لَقِيّه فإذا جاتنا مُعاصر ل يَلقّ مَن حدَّتٌ عنه؛ 
ورواه بصيغة تمل اللقىّ يُسمُونه مُرسَلًا حفيًا 
عليه أن يَقولٌ: حدَّنّي إن كان قد لَقِيّهه أو يتقول: عَن فلان» عن قُلان إذا كان ل يَلْقَد 

لكن هنا أخفاه. 


؛ لأن الراويّ أخمّى حَقيقته» وكان 
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وَلَيُْرَف أنَهُلَيَة؛ ُو امرْسَلُ الحِي. 

وَمَنْ أَدْحَلَ في تَعْرِيِ التَدلِيسٍ المحَاصَرَة وَلَوْ بِغَيرِ لَقِيّ؛ لَرِمَهُ دخو 
الْْسَلٍ القيٌ في تَِْيفِه 

وَالصَّوَابُ التَفرقَة يَيتهُ!". 

ولم يلوا هذا من قِسْم التَدْليس؛ لما سيّأني إن شاء الله تعالى في الذَّرْح؛ لأنَّ هذا 
وقَعَ كَثِيرًا من عَُلَاءَ أجلاء» ولو أَنَنا تمَأْناه على التَدْليس؛ لطَعَنا في كثير من مَولاء» 
وإذا كان مُسلِم يمَلئَهيَرَى أن هذا من باب الصّحيح فلا يُمكن أن تُقولّ: إن من 
باب التَدْليس؛ لأنَّ الْمدلّْس في قِسْم الضّعيفء وهذا يفوت به كنيد من الأحاديث 
الصّحييحة. 

ويناءً عليه تكون الأقُسام ثلاثة: 

-١‏ ما ظَهّر فيه الانقطاعٌ» وهذا الذي من لم يُعاصر. 

- أو عاصَرٌ ول يَلّقِ. 

- أو عاصّر ولَقَيَ ول يتسمع. 

وكل هذه مُنقَطِعة 

بَقِيَ عندنا الرابع: ما عاصّر وسّمِع وهذا مُتّصِل. 

]١[‏ يَعنِي: ابن حجر وَمَدَاللَهُ َه فرّقَ بيتههاء وبَعضُ المُحدّئِين قال: كل مَن روّى 
عدِّن عاضره؛ ول يَسمَعْه منه» فهو مُدلّس سَواء لَه أم ل يَلْقَهد 


لبا ال 
ارم التي لمق 


َيَدلّ عَلَ أنَّ اعتَِارَ اللي في الدَدلِيسِ دُونَ المْحَاصَرَةٍ وَحْدَهَا لا بد ِنُْ 
ِطَْا ُ هل الِلم الحَدِيث عَلَ أن واه الحَضرَمِينَ كي عا الي وََيْسِ 
بْن أ بي حازم عَنِ الي ل من قَيلٍ لْإرْسَالٍ لا مِنْ قَبِيلٍ التَدِْيسِ. 

وَلَوْ كَانَ ْوَدُ المحاصَرة يُكْتَقَى به في التَدلِيسِ؛ لَكَانَ هَؤُلَاءٍ مُدَلْيينَ؛ 
َم عَاصَرٌوا ال بك قَطعَاء وَلَكِنْ لايرف هَل لَقُوه آم لا؟ 

وَمْنّنْ قَالَ باشْيَرَاطٍ اللَقَاء ء في التَدلِيسٍ الإِمَامٌ الشَّافِعِىُ وَأَبُو بكر البَزَارٌ 


وَكَلَامُ الحتطيب في الْكِمَايَةِ يقنَضِيه وَهُوَ الحتَمَدُ. 

وَيُْرَفُ عَدَمُ الكَاقَاةِ بإِخبّاره عَنْ لف بِدَيِكَ أو بِجَرْم إِمَام ُطْلِع. 

وَلَا يَكْفِي أَنْ يَقَمّ في بَعْضٍ الطّق زد يَادَةٌ رَاوِ بَيْنَّهها؛ لاخيَالٍ أَنْ يَكُونَ من 
اليب واكم في عله الُوة بكم كل أَيْ: جازم لِتَعَارَضٍ ي اخْيَالٍ الإنَضَالٍ 


وَالإنُقٍطاع!"". 


أنّا ابن حجر فقال: إن كانّ قَدْ َيه فهو مُدلّسء وإن كان ل يَلقّهِ فهو مُرسَل 
تفي ومعنَى خفاته: أنه َي لا يعرف لا اتهايذة من أهل الهلّم؛ لأن جلا روَى 
عيّن عاصّرّه إذا سَوِعه الإنسان سيقولٌ: إِنَّهِ مُتصِلء ولا يُعرّف ذلِك أنه غَيدْ مُتٌصل 
ِّا الجهابذة من أَهْل العِلْم المطَلِِين على عِلّل الحديث؛ وهذا سمي مُرِسَلًا حَفِيًا. 

]١[‏ الآنَ انَضَح المَرْقُ بين الْنقَطِع الواضح وارسَل الَفيّ والمدلّس. 

لمنقَطِعٌ الواضِحٌ: هو الذي ل يُدرِك الراوي مَن رَوَى عنه في عَضْرهء ما عاصَرّه 
أو عاصّرّه في زمَنٍ لا يُمكِن فيه من السّماع» مثْل أن يَموتَ الشَّيّح وللمُحدّّث عنه 
ثلاث سسنِينَ متلا تَعرف أن السَّنّد مُقَطِع. وهو واضِحٌ» ولا إشكال فيه. 
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وأفاقه وق واوة ة ووو ريو ويه فم ريو وو هام واه ته ووه وو مر ف ف واو هاو واد مه ف و انو ووو وو ون وه ووه م ونه م نوو و 66م مم6 ونه 


الثاني: إذا كانَ قد عاصّرّه ولَقِيّه ول يَسمّع منه هذا الْحَدِيتَ» وحدّتٌ به عنه 
بلَفْظ يحل السّماع» هذا تُسمِّيه مُدَلسّا؛ لأنّهِ ذا لَقِيّه وحدَّث عنه بِلَفْظ يتل السّماع» 
وهولم يُسمّع منهه صار في هذا حفاء على الناس وتّدليسء وصار فيه غِشّ أكيرٌ من 
اسل الي . 

اسل الخَفَيٌ: عاصّرًه ولم يتمع به ما لَِيَه هذا تقول: مُرسَل حَفِيٌ؛ لأنّه أَهوَنُ 
من التَّدليسء حيثٌ إن الرَّجُل لم يتمع به» فالناس إذا عرّفوا أنه لم يتَمِع به» وإن كان 
قد عاصّره لا يحْمَى عليهم أن ما حدَّتٌ به عنه كان من قَبيل الإزسال. 

والْْسَل هنا ليس كائُْرسَل فيا سَبَىّ» وهو ما رَفَعَه التابعي الْرسَل القيٌّ 
هنا: ما لم يَتّصِلء فِيَشمّل من بعد الصّحابة» ومن بعد التابعين؛ لأن الْْرسَل الف 
هنا تقول فيه: هو الذي رواه شَخْص عمَّن عاضرّه؛ ولم يلق بلفْظ يحل للقي 
أو السّماع. 

إِذَنْ مَؤلاء الّذِين روّوًا عن الرَّسِولٍ عَيدصَكَهُواتَكت وقد علِمْنا أنهم ما لّقوه. 
لكِنّهُم قد عاصّروه» هل تقولٌ: نَّم مُدَلُسون؟ لا لا تقولٌ: ْم مُدلسِون؛ لأنه قد 
عَلِم نهم لم يُلاقوه؛ فاحتّرال أتَّهم تَلَقَوَا اتديث عنه مُباشّرة بَعيد ما دُمْنا تَعلّم أنّهم لم 
يَلقوه؛ ولهذا لا تقولٌ: إنَّم مُدلّسون. 

امُدلّس: هو الذي يروي الحديث عمّن اجِتَمّع به لكِنّهِ لم يَسمّعه منه» هذا 
الْدلّْس فيُحدِّث بحَديث يتل السَّماع» أما هَوْلاءِ يتقولون: نحن ما وَلّسْناء نَحْن 
مَعروفون بأنَّنا لم تَلّق الرّسول عَلااصَكمولتَك فإذا رَؤينا عنه فَقَدْ عُلِمَ نا أَرسَلْناه 
عنه إرسالا. 


واعاماو و وفع ع ووو و ا وو هرو واو و ابو مو ووو ع او ومو ااا مو ووو ووو وو اام را وملام 6 0 


والشافعي يَمَدََهُ نص على ما ذكَرٌه ابن حجر: أن انديس لا بن فيه من اللَعَيّ 
بين الراوي ومن رَوَى عنه» لا بد من اللقىّ. 

يَقولُ: ولا يفي َنيِح في بَْض الطَرقِ َه َوُه يعني : لا يَكيِي في 
شمن على هذا بلّدئيسء أ بالنقطع أن بقع ي بعض لُق زبادة داو ها دن 
الراوي ومن روّى عنه؛ (لاخيَالٍ أَنْ يَكُونَ مِنَّ) باب «اللَزيدِ) في مُتّصِل الأسانيد» 
وسيّأتينا إن شاءً الله. 

مثال: رَيْد شَيّحْه نه عَمرِو حدّث عن عَمرِو حَديًا لم يَسمّعه منه لكِنّ اللْقِيّ 
بينهها ثابت» وحدّث عن عَمِرو حَديثًا م يَسمّعه منه بلفُظ يحتِل السّماع» يُكون هذا 
مُدلّسء جاءً الحديث من طريقٍ آخَرَِ لأنَّ الذي رَوَى التديث عن زَيْدِ عن عَمِرو 
ملا خالد. جاءً الحَدِيتُ عن سَعيده عن رَيْد عن عَمرِوء لكن قال سَعِيدٌ: حدَنّي 
ريده عَن سَمُرةَه عن حَمرِو أدحَل بينهم| سَمُْرةَ لا تقول: إِنَّ الَوّلَ لم يُلاقِهِ في السّياق 
الأرّك الذي هو خايد» عن ويد عن عَمِوء إن هذا يَدُلعلى أن ريام يلاق عَمرَا 
لأنّهِ جاء من رواية سّعيد بزيادة سَمُْرةً بين رَيْد وعَمْروء لا تقول ذلك؛ لاحتّالٍ أن 
تكون رواية سَعيد من باب الزٌيادة في مُتَصِل الأسانيد التي يُسمُونها اكريد في مُتصِل 
الآسانيد. 

هذا الاحتّالَ الذي قاله ابن حجر صَحيمٌ ولا شك أنه قد يرد أن الصَّواب 
رواية خالِدء عن ريد عن عمروء وأمًا رواية سَعيد» عن زَيْد عن سَمْرَةَ عن عمو 
فيها زيادة» هذا واردٌ بلا شك لكين 5 سُقوط سَمْرةَ في رواية خالد عن رَيْده احتهال أَنَّه 
من غَيْر اليد أَقوَّى من احتّالٍ أَنَّهِ من الَرِيدٌ بلا شك فيا دام أن سَعيدًا ْقََ فإن احتهال 
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وَقَدْ صَنََ فيه الحَطِيبُ كِبَاب «التّفْصِيل نهم ال مرَاسيل). وَكِتَابَ «المريد 
في متّصِل الْأَسَانِيدِ). 
وَانْتَهَتْ هُنَا أَفْسَا م كم السَّاقِطٍ من الإشيَاداا 


له من َي لزيد أقوى» والا كيف تعر أن يدام يَسمّعه من عَمِو؟ إلا حيثُ جاء 
هذا الرجُل الوايطةٌ -وهو سَمْرةٌ- ويهذا لم زم المُؤلّف وقال: لاحيّالٍ أن يُكون من 
المزيد. 

]١[‏ إِذَنِ الَسألَةٌ تعود إلى حُكْمنا على كل سد بعَيْنه» ليس هناك حُكم كَل 
يعني بذلِك السألة الأخيرة وهي زيادة راو بينهاء يَعِنِي: لا يُمكِن أن تحكم بحم 
كل فتقول: هذا من ياب ا كريد في مُتّصل الأسانيد أو أن تقولّ: هذا من باب 
امنصِل بدون زيادة» ويكون الحَديث الأَوَّلٌ فيه تَقْص ما يُمكِن أن تَحكُم بكم كلٌ؛ 
لأن هذا يَعود إلى النَظّر في كل سَنّد بِعَيّنه. 

له ىل ات 0 ده ديه 0 2 

ما الأخكام اللي الثلاثة الأولى فَقَدْ عرَّفنا فيها الحُكم الكَلِ؛ مَن لم يُعاصرء 
ومّن عاصّر ولَقِيَّ» ومّن عاصّر ول يَلْقّ» فانتّبهوا فهذه اكَسأَلة دقيقة جدًا. 

أوَّلَا: مَن رَوَى عمَّن لم يُعاصر فالسَنّد مُنقَطِع جَزْمًا 

ثانيًا: مَن رَوَى عمّن عاصّرّه ولْقِيّهه لكن بلفظ يحتمل السَّماع» فهذا مُدلُس؛ 
لأنّه تمل أن يكون سَمِعَهه ويتَمَل أنه لى يَسمَعْه إلا أنه إذا كان من غير مَعروف 
بالتّدليسء فإنّه يحمَل على السّماع» كما سيّآتينا إن شاء الله. 


النَّا: من عاصرّه و يَلْقّه فلا تقول: إِنَّه مُدلْس؛ لأن النّدلِيس عَيْبٍ في الراوي» 


03 


ولكن تُقول: إِنَّه مُرسَل حَفِيٌ؛ لأنّه لايَعلّم به ! إلا الجها جهابذة من أَمْل العِلّم. 


عافاهاقاع ةنون وو و ةو وثوامءة مه وو و وف وه فيه مارو ف ووو واه و ث وه .اماو و و م أقعهة و واو م ماماو و ةاوه فم من ما فاه 6ه 6 مام م م م نه قن 


فالأقُسامٌ هذه التَلائةُ هذه أحكامها لكي يه لكن الذي يقول ابن حَجَرِ وَمَدْللَه: 
لا نَحكُم ذ فيه بحُكُم كله هو الذي حصّل فيه زيادة راوء هذا هو الذي يقول: لانَحكُم 
فيه بكم كُلَي بمعتى آنا لا تقول: إِنَّ هذا من باب امريد في مُتّصِل الأسانيد» 
ولا تقولٌ: إن هذا من باب الانقطاع الواح للاحتيال. فعَلَيْه في مذ ال حال تَنظر إلى 
كل سند بعَينه. 


ووسع5 جه 
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ثم الطعر يُكون بِعَشْرَةٍ اشساء. بعضها اشد في القدح من تعضء حمسّة منها 
ته 2 


م 


رس و ؟س كد س0 رمه 4 
تتعلق بِالْعَدَالة» وَحْمْسَة تَتَعَلقَ بالضبط. 
5-7 1 


0-0 


6 مما ع ه برو 0 02 كن ماله 2 0 2 6ه مب م إن م 
٠. 85 53-95 3‏ . 8 ْ م 4 دٌُ 
وَل يخصل الإعتناء بِتميِيزٍ أحَدٍ الْقِسْمَيْنِ مِنَ الآخر لمصلحَةٍ اقتضت ذلِك, 
6 لل ل 6 عل الا رن 000 7 
9 هوس لأس سم 6 12ل #2 . و سس ع >1 مس 5-0 [1] ه. ”ين 
ترتيبها على الاشد فالاشد جب الرّد على سَبيل التدللى. ؛ لآن الطعر' 
وَهي ترتيبها لا لا في مو ٍ بل لْ لآن 
3 3 4 


َ. 3 : 7 7 ل 0 شهو ا رس ريرم 2 
لكذب الراوي في الحَدِيثٍ النبويٌّ يان يَرَوِيَ عَنهُ َل مَا 1 يَقَله مَتَعَمدا 


070 سر هه سر 
2 لي م سرهم 0 00 


[1] التَّدل ضِدَّه على سَبيل التّعلّ إذا بُدئ بالأشفل قيل: عَلى سَبيل التَّعلّ؛ 
لأنّكَ تَرتَقَى من الأَدنى إلى الأغلى» وإذا بد بِالأَشْدَّ قيل: على سَبيل التَّدلِّ؛ لأنّكَ 
بدأ بالأَصَدٌ ثم بها دوئّه. 

وقول المؤلّف: كمسة تَتَعلّق بالعدالة» وعمسة تَتَعلّق بالضَّيْط» تين لنا فيها سبق 
أن في هذا بَعْض التَّساهُل؛ لأن الجهالة تَتَعلّق بكلَيْهما في الصَّبْط والعدالة أيضًَاء؛ لأن 
0 2 ره 5 5 
المجهول ججهول لا يَدرّى هل هو عَدَل أم لا؟ وهل هو حافظ أم غيرٌ حافظ؟ 

[] الكذِب: هو الإخبار بخلاف الواقع» مثل أن يقولّ عَلى الرَّسِولٍ بك أو على 
' 0 ع 1 
غيره من الرواة مالم يُقله. 


الطعن في الرواة | 40 ] 


يَقُولُ الموَلَفْ -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: «مَا ليله هذا فيه قُصورء وج القُصور أن 
لسن لِيسَتُ قولَا فقَطء بل قَوْلٌ وفِعْلُ وإقرار» فيقتضي أن يقول: بأن يَروِيَ عنه كله 
ما لائَصِحٌّ نسشبته إليه من قَوْل أو فِعْل أو تقرير» فإنَّه حتى لو قال: فعَلّ الرَّسولٌ كلل 
كذا. وهو كاذِبٌء فهو مَوْضوْعء أو قال: فل كذا ولم يَُكِرُ أو قيل كذا ولم يُدكرء 
فهذا أيضًا مَؤْضوعء فقَوْله يَمَدَْنَة: أن يُقول عَلى الب يكل مالم يَقَلَه. ما هو إِلّا عَلى 
سَبيل المثال فقَط. 

والكَذِبٌ وهذا أعظمُ ما يَقَدَ يقد ح في الراوي؛ وهو مُتَعلّق بالعَدالة؛ لأن الكذوب 
لا يُمكن أن يُوئّق بَخَبَرِه وإن كان قد يَصِدّق في بعض الأحيان» لكن نحن ليس لنا 
إلا ظاهر الحال» فهذا الكَذوبُ لا يُوئّق به» وكلَّا كان أكثرَ كذبًا كان حديثه أسَّدَ 
رَفضَّاء فإذا كَدّب ولو مَرّة واجدة» فذلك قَدْح فيه؛ وهذا تجِد الّذين يَتَكَلّْمونَ على 
الزُواة وعلى أخوالهم يقول: هذا كَذِب في ححديث كذا وكذاء فيَجعَلون الكِذْبة 
الواجدة قَدْحَا في الراوي» وهذا بلا شَكَّه لكن ليس من كذِب في حديث كمَنْ 
كذَّب في حَدِيَئْن ولا مّن كَذَّب في حَديئَئْن كمّن كذّبّ في ثلاثة» وهكذاء هذا كَذْب 
الراوي. 

والكَذِب على الرَّسولٍ عَلَتآصَكَموالتََةِ رم بالكتاب والسّنّة وإجماع المسلمين 
فون الكتاب قولّه تعالل: « صََنْ أَظْلَمُ مِئّن كدب عَلَ لَه وَكَدّبّ بالصِدْقٍ4 
والكاذبٌ على رَسول الله كاذبٌ على الله وقال تعالى: 9 و مَنّ أَظْلْمْ مِكَن افر عَلَ أو 
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قَالَ وى إِلنَ وَل ب 5 توح إِليهِ و س4 [الأنعام :9]» هذا أيضًا قال: هذا الحتديث 


وما 
5 


حسما 


وحِيّ للرسولٍ وهو ل يُوحَ إليه. 
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أَوْ مبِمَتِهِ بدَلِكَ؛ بِأَنْ لا يُرْوَى ذَّلِكَ الحديث ا من جهته. ؛ وَيَكُونَ مخَالِمًا 


أمَا السِّنَّة: فقال اللي كله امَنْ كدب بَ عِلّ معدا وَأ فده ِنَ ال 0 
١«وَمَنْ‏ حَدَتَ عَني بِحَدِيبٍ يثِ يَرَى أنّهُ كَذِبٌ فَهُوَ أَحَدٌ لْكَاذِيينَ» أو: 05-5 0 
فإذّنِ: الكَذِب كرام, وهو أشَّدُ ما يكون طَمْنًا في الراوي. 

]١[‏ يَعني: هو ليس كوبا لكِنّه مُنَّهّم بالكذِبء والاتّام بالكَذِب قد يكون 
باعتبار حال الراوي» وقد يكون باعتبار ارو وي. 

وتَهْمَته بالكّذِب لها قرينة» وهي إذا كان هذا الحَدِيتُ لا يُرِوَى إلا من جهة هذا 
الراوي» وكان حالِمًا للقَواعد الَعلومة من الشَّرْع لكنّنا لا تجزم بمُحْالمَتهه فهذا يُو جب 
أن تَتّهمه بالكّذِب؛ لأنّهِ رَوَى أَمْرًا حلِقَا للمَعلوم من قواعِدٍ الشّريعة وانقرّد به. 

أيضًا قال العْلَماءٌ: وكذلِك لو انعرّد شر بِأَمْر تَتَوافَر الدواعي على تَقَلهء ول قله 
سواه» مثل لو أن إنسانًا رَوى عن تحطيب الجُمُّعة أنه قال قولاء أو فعَل فِعْلُا خارج 
عن مَوْضوع الخطبة» ول يقل أَحَدٌ من الناسء فهذا يتَّهّم بالكَذْب؛ لأن مثل هذا 
توائَر الدواعي على تله كون المتطيب يَنتقِل إلى شيء آخَسرَ م ينل من انبره 
أو يتكلّم بكلام آحيٌ وم يقل أحَنٌ والدواعي تَتوافَر على تقل ما هو من الأثر 
الذي لاي بج الناس» فإن هذا أيضًا حل ثهمة بالكذب. 

إذا رَوَى بتع ما يُقَوّي بدُعته» فهذا أيضًا ع ثممة بالكّذبء فالحاصِلٌ أن 
التّهُمة ها قَرائُ 24 كن الولف واحدةً منها. 

)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العلمء باب إثم من كذب على النبي يلو رقم :»)٠١١(‏ ومسلم: كتاب 


المقدمة. باب في التحذير من الكذب على رسول الله يكو رقم 6 
(؟) أخرجه مسلم في المقدمة (ص:8). 


الطعن فى الرواة 
في الروا 21 
27 .6 اك ٠‏ 1 سنك كي سي كسه 8 2 و2 0 ء. 
وَكَذَا مَنْ عرف بالكَذب في كلام وَإنَ 1 يَظهَرٌ منه وقوعٌ ذلِك في الحتديثٍ 


التبوئّ» وَهَذَا دُونَ الْوّل!". 


أو فحش عَلطِهِ؛ أى: كثْرَته 
أوْ غَمْلَيهِ عَنِ الْإِنْقَانا"" 


]١[‏ إنسان مَعروف بالكّذِب في كلامه؛ كثير الكّذِب في كلامه غير التديث» 
بسر اميه 20057 بي 23 59 . 2 5 
ولا ظهرَ هذا في الحديث النبوي» فإننا تقول: يتهّم بالكّذب في الحتديث النبويّ» وربما 
2 1 .4 07 سس فس 1 رم 7 5 رساء آذ هق 202 
يُستَدَلَ لهذا بقول النبيّ عَلِتصَكموَآلتَة: «لا يَرَالَ الرّجْلٍ يكذِب وَيَتَحَرّى الكَذِبَ 
حَتَى يُكْتَبَ عِنْدَ الله كَذَابا0(". 
[؟] فش بمَعتّى: كثْرة وقُوَّة» والعَلّط: مَائَبة الصّواب 
وفْحْش الغَلّط يكون عند الأداء» والعَفْلة عند التّحمّل: 
عند الأداء: كلّ) حدَّتَ بالحديثٍ تجد أنه يَغلّط كثيرًا أغلاطًا كبر من الجبال» 
له 32 0 5 مي اله 2ه. مه عه 3 ل 
وأكبّرٌ من الرَّمْلء أكبّر من الحبال بالفْحْش في الكيّفية» أكثّر من الرَّمْل بِالكَمّيّة دايا 
كلا تَتبّعنا أحاديتّه إذا هى غَلَط وأغلاط كبيرة» هذا لا شك أنه طَعْن فيه» فإذا رَوَى 
راس ًْ 1 رى 000 03 2 3 # 0 
لنا حَدينًا وهو مَعروف بفحُش الغَلّطء فإنَّنا لا نَتْقٌ به لكنّه بلا شَكَ دون الككذوب» 
ور 2 
ودون المتهم بالكزب. 
في التَحمّل: تجد الرَّجُل عند الشَّبْحْ الذي يُحَدَّث التّلاميذ غافلاء مَرَّةَ يَنمَسء 
06 29 اه امه نَم ٠.‏ 2 عإزهء 0 9 2 4 1 
وإذا عَمَرْتَه قال: ماذا قال الشَّيْح. فهو داقً) غاؤل ومُخطّط بالأّضء ومرَّة يَنظر إلى القَلّم 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب البر والصلة والآداب» باب قبح الكذب وحسن الصدق وفضله. رقم 
(/5591). 


6 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
أو ذ فسْقه؛ أَْ: ِالْفعْلٍ وَالعَْ دم 


ارين كه 
عام ك8 در ة به 4 أفر 3-1 


وَيَيْنهُ وَيبْنَ الْأوّلٍ عمُومٌ وَإِنَّا 


المَدا'. 


ومرَّةَ يَنظَر في الساعة» ومرَّةٌ إذا سَمِع صَوْنًا قامٌ يَتَسمّع» وما أشبّه ذلك» هذا كَثِيرُ 
العفلة. 

هذا طَعْن في الراوي؛ لأن الراوي لا بُدَّ أن يكون يَقَظًَا عند التََحمّلء حافِظًا 
واعِيّا عند الآداء» وإِلّا فإنه يكون مُتَّهَ بهذا الشىيء فصار الغَلّط عند الآداء» والعَفْلة 

[1] هذا يَتعَلّق بالعدالة» الولف و5 بهم سب الود والطّْن بِقَطع التّآر عن 
كون هذا يَتَعَلّقَ بالعدالة أو يتلق بالصّيْط الفشق ما هو ؟ الفشق في اللّّة: الخُروح» 
ومنه قَوْشُم: فسَقّتٍِ الثّمّرة إذا حرجت من قَشْرهاء وفي الشّرْع: الُروج عن طاعة الله 
بالإضرار على الصغائر» أو فِعْل الكبائر» فمَن فَعَل كَبِيرة ولم يْبْ منها فهو فاسقٌ» 
ومن أَصَرٌ على صَغيرة فهو فاسقٌ. 

مثال ذلِكَ: رجُلٌ كذوب لكن في غير الحَديثء إذا كان كذوبًا في الحتديث فقد 


ره عله 


سَبَقَ أنه هو أَوَّلُ واد كذوبء لكن في غَيْر التديث هذا يُعبَبر فاسقًا. 

جل مُسبل ثِيابَه فايسق» رجُلٌ حالِقٌ لخيته فايسقٌ. 

والفاسقٌ لا يُرَدٌ خبرّه مُطْلَقَاه ولا يُقبّل مُطَلَفَاءٍ ولهذا كان دون الكاذب قال الله 
تعلل: كا اَن َاميْوَا ان جَآءكث كاي بها نيوا 4 [الحجرات:1] فلَّمْ يُوجب الله بول 
خبّره ولا رَدَّه» بل يُنظر فيه» وحيبَيِذٍ يَكون الفِسّْق طَعْنًا. 


الطعن في الرواة 
الرو لقا 
٠. 0‏ ه ع 200 جرع 00 
وَأما الفسق بالمعتقل؛ فسياق بيانه. 


_ 
ثم 


د 6 0 تلا [1] 
ذو يأ يروي َل سيل لومم 
ا و مُحَالْمَته؛ أيْ : للثقات!"ا 


6 


يَقولُ الول «بِالْفِعْلٍ وَالقَوْلِ» احتّرارًا من الاغْتِقاده كما سيّأتي» هذا رجُل فاسقٌ 
الول يَغتاب الناس» والغيبة وجب الفشق. 

فهل يدل فيه الكَذِب؟ لاء فهو في اَرتّبة الثازية. 

فاكتبة الأولى: إن كدَّبّ في الحديث. والَرْتبَة الثازية: إن كان يُكذب في كلام 
يَعنِي: مُتَّههَا بالكَذْب؛ فالغشٌ هذا فِسْق بِالفِعْل» والغيبة فِسْق بالقّؤل. 

يَقولٌ المؤلّف: د يَِلُْ الكُفْرَه فإ بلَعَ الكمر مث أن يَستهْئ بالله عتٌَء 
أو بيينه» أو برّسوله» فهذا كافرٌ هل قبل روايثه أم لا؟ لاتقل أب 

يقولٌ: بون الأول غ عُمُومٌ الأَوَّلْ : الكذْب»؛ لأن كُلّ كَذْب فِسْقء وليس 
كل فِسْق كبا يَنِي: كُلْ كذب في الخديث عن الرّسول يك يسق» وليس كلى فِشق 
كذْبًاء فبّبنّهها عُمومء لكن أفرد الأوّل؛ لأنّه آَسَدُ وأَفحَشٌ في هذا المَّنّ. 

3 الوّهم: قريب من سُوء الحفْظ والعَقُلة وليس هو العَلَطَء العَلَط: يكون 
الإنسانٌ جازمًا بالنَّىءِ ويَخلّط كَثيرا والوّهم: لايكون جازمّاء لكِن تَُدّث با يَغلِب 
على ظَنه نّم نّجده واهماء وهو ليس بكئير الخلّطء ولا يَتَعمّد الَلّطء بل يَظّنّ أن ما 
حدّتٌ به صَوابٌ» فيَرسُخ هذا الوَّهمٌ حَنَّى يَظَْه حَقيقة فإذا كان كَثِيرَ الوَهْم فإنّه 
يُعبَبرَ طَعْنَا في ا حديث الذي رَواهء وهذا يَتَعلّق بالصَّبْط. 

[] تُخالّفته يَعنِي: مالّفة الّقاتِء دان تُخالِفهم يَريدُ أو ينتقصء أو يُقدّم أو يؤر 
داعّاء هذا طَعْن فيه أم لا؟ 
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س0 و صون 


أو جَهَالَيه؛ بأَنْ لا يُعْرَفَ فيه تَعْدِيلٌ وَلَا تجْرِيٌ 


الجواب: طَعْرٌ فيه؛ لآنَّ ماكّفة الّواة التّقاتٍ يَدُلُ على أن الرَّجلَ ليس بضابط» 
ولو قُلنا: بأنه ضابطً لزِمَ أن تُخطَّى الأكثّرَ ونُصورّب الأكَلَّ فإذا كان هذا الرجُلُ 
أحاديثه دا حالِفدَ فإِنَّ ذلِكَ يُوجب الطَّْن في روايته؛ لأنّهِ يَدُلّ على عدم ضَبْطه إذ 
لايُمكِن أن تَحكم له بالضَّبْط وتَحكُم لغَيْره بعدّم الضَبْط. 

وسَبَقٌ أن حَالِفَ الثّقات إن كان ضَعينًا فحَديئه مُنكَر وإن كان بْقَدّ فحديئه شادً. 

]١[‏ يقولُ اول -رَحمَهُ الله تَعَال-: «أَوْ جَهَالَيه بأَنْ لا يُمْرَفَ فيه تَعْدِيلُ 
وَلَا تجرد بح مُعيَنّ) جهالته يَتَعَلّق بالصَّبْط والعدالة» فهو جَهولٌ من حَيتٌ الدّين ما 
نَدرِي هل هو عَذُْل أم لا؟ جَهولُ من جهة الصَّبْط ما نَدرِي هل هو ضابطٌ أم لا؟ 
وكان هذا في هذه اْرتَِ التأتحرة؛ لأنّه من المُحتَمَل أن يكون ضابطاء وأن يُكون 
عدلاء لا ييا وأنه حدَّث بالحديث عن رَسول الله وَل فكل هؤلاء تُرَدُ أحاديئهم, 
لكن بَعضهم أَسَّدٌ من بَحْض. 


ف اس رت ابه اس 7 
[؟] البدعة ني اللغة: كل ما أحدث على غَيْرِ مثال سبق يسمّى بدعة. 


© 


امول يَمَدآئَهُ فسّرَ البدعة هنا بالبدْعة الاعتقادية دون البدْعة العمَلِيّه 
والصواب أن البذّعة عمّلية واعتقادية وأن ضابطها: كل تَعيّد لله على خخلاف ما كان 
علي الرسول كي وأصحائه» ونا فت فقل: كل تعد ف لين في شزع النه. 

هذا تعريفٌ البدّعة عامّة: كل تمد لله با لم يَشْرَّعه الله فهو بدعة» سَواءٌ في 
العقيدة» أو في القَوْل» أو في العمّلء لكن الولف هنا ذْكَرٌ البدعة في العقيدة فقَطْ. 


الطعن فى الرواة 
ااا 3ك ري لك 


2 0 . > ساس 4 3 0 عن الساءت 4 00 34 
وَهِيَ اعْتِقَادُ مَا أَحَدِتٌ عَلَ خَلاف الَعْرُوفٍ عَنِ لني يَلا''» لا بمُعَائَدَو بَل 


٠ 1 0‏ ..[؟] 


08 


بنوع سَبَهَةٍ 


4 


فالبعة سبّبٌ من أسباب الطَّمْن في الراوي؛ وتَتَعلّقَ بالعدالة» ولكن سيّأتي 
-إن شاء الله- هل تُقَّل رواية الْبتَدِعَ أو لا تُقبَل؟ لكن الهم أن جِنْس البدعة طَعْن 
في الراوي. 

]١[‏ وقوله: «اغيقَادُ ما أَحْدِتَ عَلَ خَلَانٍ الَمْرُوفٍ عَن البَّيّ يكوا هذا فيه َيْءٌ 
من النَظَر؛ِ لأنّ قوله: «عَلَ يلَانٍ الَمْرُوقٍ) إِنْ راد بالمُخالِف ما يُنَاقِضٌ المغروف. 
فهو قاصِرٌء وإن أَرادَ بالُخالِف ما يُعايرُه وإن لم حُخالِفُهء فهو صَحيمٌ؛ لأن اعتِقَادَ ما 
حت على غير ما كان عليه الرسولٌ عَآصَكثوَاهِ هذا بدْعةٌ وإن ل تَعلَمْ أنه 
حاف له الهج أن تَبَقدَ سينا م يَتقَدْه الرسول يل ولا حُلَفَاوٌه الراشدون. 


مه 


اع 


[؟] وقولّه: دلا بِمَعَائَدَة) لذن المعانِدَ مَعروف أنه لا يقال: مبتدِع. المعَائْلٌ 
عاص لكين هذا امح هو الذي يَظّن أن ما فَعَله حَقٌّ؛ ولهذا قال: ١بَلْ‏ بتوع شُبْهَةه. 

هَؤلاء اعون لو سَآلْتهم لقالوا: نحن على حَقٌّه كما قال النّصارَى: نحن 
على حَقَّ. وقال اليَهودُ: تحن على حَقٌّ #وَكَاكٍِ الْهُودُ لست التّصَدرَئ عَلَ مَىْءِ وَقَاآتِ 
ألكسَرَئ لَيْسَتٍ الْمَهُودٌ عَلَ سَىْءٍ © [البقرة:7١١].‏ 

اندع الّذي يَقول: أنا على حَقٌّ. وله شيْهة» فهذا هو اْتَدِعَ الذي أَراده 
امُلّفء أمّا المُعانِد يَقولُ: والله هذا هو الحَقٌ» لكن لا أَريدُه ولا أَتبَعُ فهذا لا يُقَالُ: 
مُبتَدِع . هذا مُعانِدٌيُستّنابء فإِنْ تاب وإلَّا قيلَ؛ لأنَّه مُفِد في الأرض. 

إذا حدّث َِيْءٌ على غير التَّعبّد ليس ببدّعة. يَعنِي: لو أننَا ملا أَحَدَّنا مَراكَِ 


لَيْسَت مُوجودةً في عهد الرَّسِولٍ عَآصَكاهوَلتَكَمْ فليس هناك مانِعٌ. وهل بُيوتنا الآنَ 


ص 


0 
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أَوْ سُوءِ حِفْظِه» وَهِيَ عِبَارَةٌ عَنْ أَنْ لَايَكُونَ غَلَطُه أقلّ مِنْ صا يوأ'!. 
على مِثُل ما كان عليه الرَّسولُ؟ ا 
بذعة دينية. 
١1‏ وأُوْضَحٌ من هذا لوقال: وهي عبارة عمَّنيكون غَلَطه ليس أَكَل من إصابته. 
إِذَنْ لو كان غلَطّه ليس أكَلّ من ن إصابته مُعناه: أكثْرٌ أو مُساوِياء فعندَنا الآنَ مَن 
غلَطّه أكبّرٌء ومّن إصابَتُه أكبرٌه ومّن تساوى الأَمْران في حَقَه. 


فمَن هو سَيِمْ الحفظ ؟ 
الجواب: لذي عاطله ليس قل من إصائيه مساو أو أكترٌ أما مَن غَلّطه أقَل 
من |صابت» فار كلام الولف أنه ل. سَيوْحْ ا حفظ. يَعَنى : 0 


الترين: 

والحقيقة أن الذي مُخطئ في أَربَعين في المئة سَيَوم 0 م الحفظء أما الذي مَُطِى في 
عشَّرَةٍ في الَنّه فيُمكِن أن تَقول: ليس بِسَيَِّ الحفظ؛ نّم قلّ من يسلّم من ذلك؛ آنا 
رجُلٌ يَُدّئنا كلّ يَوْم حَدينًا يحطِئ في ثلَيِهِ ويُصيب في ثليه وكتقول: هذا من الحُقاظ. 
فهذا فيه نظرٌ. 

ولا شك أ كُلّا كانت إصَابَتُهِ أكثّر صار أَقوَى وأَقرَبَ إلى الضَّبْطء كل كانت 
إصابَته أَدوّنَ فهو أَقَرَبُ إلى سُوء الحفْظء أمَا إذا كان غلّطه أكترٌ فإنّه سَيّمْ الحفْظء 


الطعن في الرواة ا 


ل ل ا ا ا ل ل ا 0 


-١‏ وقِسْم صَوابُ أكترٌ وعلط قَليلٌ بالنٌسبة لصّوابه وقد يُكون قليلًا جِدَاء 
فهذا تقولٌ: ليس سَيََ الحفظ . 


ا يللا قائنا تصفه ننه شاط : ننه عق ؛ رك #05 
لكن إذا كان لا خط إلا قليلاء فإننا نصفه بانه ضابطء وبانه ثقةء وبأنه ثبت» 


- وإذا كانّتْ إصَاببّه وحَطؤٌه مُسِتَوييْنَ وهذا لا يُمكِن أن يَتَحقّق بحيثُ 
يكونان مُسبَوِيَْن مئة بالمئة؛ لأن هذا صَعْبِ» لكن التقارب في هذا | الباب كاٌّساوي 
ّنا على ظاهر كلام املف لا تَجِعَلّه من سي الفُظء والظاهِرٌ أن سَيّحُ الحفظ إذا كان 
هذا الرَّجُلٌ إذا روَى عشّرة أحاديتٌ أخطأ في خنسة» أينَ الحفْظ عند هذا؟! لا شََكّ أنه 


سرع 


ص سَيّحَ الحفُظء لكنّهِ ليس كالّذي إذا رَوَى عضَّرةٌَ أحاديتٌ أخطأ في نّانية وهو أسَّدُ. 
إِذنْ سُوء الحمْظ مُوجب للطْعْن في التديث وهو يَتَعلّق بالراوي. 
هذه عشّرةٌ أَسْباب كلها طَعْن في الراوي منها ما يَتَعَلّق بالعدالة» ومنها ما يتَعلّق 
ِالفُظء ومنها ما يَتَعلّق بها. 
2-0 
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7 52 3 1 ل هه 3 ًَ0. 3 ٠‏ 2 و 
َالْقِسْمُ الأول وَهُوَ الطَّمْنُ بَكَذِبٍ الرّاوِي في الَدِيثٍ التي هُوَ 


]١[‏ القِسْمُ الأوَلَ: إذا كانَ مطعوًا فيه بسَبّب كَذِب الراوي هذا يُسبَّى مَوْضوعَاء 
فاّؤضوعٌ إِذَنْ هو الككذوبٌ على الرَّسِولٍ َك فل حَديثِ مكذوب على رسول الله 
ل فإنَّ) نُسمّيه مَوْضوعَا؛ لأنّ راويّه وَضَعَه على الل مليوس 

وخر الْآنَ لّنا مَبْحَثان: 

البحَتُ الأَوّل: في حَكُم الوَضع. 

وامبحث الثاني: في كم المؤضوع. 

ما الوَضْع: فإنَّه من كبائر الذّنوب؛ لقول الي عَآسَكلتَ: «مَنْ كَذَبَ 
عَلَ مُتَحَمّدَا ليتوأ مَفْعَدَهُ يِنَ الدَّارِا'' ومن تَقَل المتديث اككذوب دون أن يُييّن أ 
تكذوبٌ «قَهُوَ أَحَدُالكَاَِْنٍ؛ ىا صَحّ ذلك عن الي َلئعيوَة. 

وَالكَذِبُ على الرسول عَلاصَكمُوَتَامْ هو في الحقيقة كَذِبٌ على الله؛ لأنَ الى 
له يَقولُ عَن الله من مُلِع الرَسُولَ هَتَدَ أطَاعَ أنه [الساء:160» فإذا كَذَيْت على 
الرَسولٍ فأَنّت في الحقيقة كاذْبٌ على الله عَرَجَلَّ فتكون داخلًا في قوله سْبِحَاَُوتعَالَ : 


0 
له 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العلمء باب إثم من كذب على النبي كك رقم »2١١١(‏ ومسلم: كتاب 
المقدمة» باب في التحذير من الكذب على رسول الله كلق رقم (7). 


سدس هاه 


مَنْ َلك ممَنِ افر َل أَسَوَكَذيًا 4 [الأنعام:11]» هذا حَكُم الْوّضْع 

أمّا حُكْم المؤضوع: : فإنَّهِ مَردودٌ غيث م مَقُبول» سَواءٌ كان دالا على بر أو دالا على 
حُكُم فإنَّه مَردود على قائله ولا يجورٌ أن يُعمّل به لا في الأخبار» ولا في الأخكام. 

ومّل يجوز أن تفوله من باب التّرْغيبٍ في الي والثّرُهيب عن الدَّرٌ؟ 

الجواب: لا تجوز؛ لأنّهِ مَؤْضوع مَكذوب. 

كيف تَتَجاسّر أن تَقولُ: قال اَن يكِةِ كذا وكذا. وهو مَكذوبٌ عليه؟! وأمًا 
مَن قال: إِنَّ ذلِكَ جائرٌ؛ لأنّه إذا كان ترغيبًا في حَبْرء فهو كذِبٌ للرسولء لا عليه؛ 
لأنّه يُكثر أتباغه. 

وإذا كان كَذْبًا في التّحذير من كد فهو أيضًا كَذِبِ للرسول؛ لعا يُنفَّر الناسّ 
عن شري عيه؟ بل يَلتمون بهاء انظ النّحريف والعياذ بالله؛ وهذا وَصَعَّ كثيرٌ من 
فلن أحاديتٌ في التّرّغيب والثَّرُهيب» وقالوا: نَحْن ما كدَّبْنا على الرَّسولِء ولكن 
كَذَيْنا له كَذَيْنا للرّسول. 

فيُقال طم : إِنَّ اللّغة العرّبية إذا يل فيها: مَنْ كدّبّ عَل فُلانِ فالعتّى: تَقَرّل 
علَيْه وقال عليه مالم يقل سواءٌ كان له أو عليه أَرَأَيْتَ لو أنّكِ قُلْت عند مَلِكِ من 
امُلوك: إِنَّ فلانًا مدَحَكَء وأَثتّى عليكٌ في كُلّ المواقف التي يَتَكَلّم فيهاء قال: إِذَّنِ 
اضرفوا له أَلْفَ ديناره وَقَرَسَاء وخادِمّاء وبيئّاه صار الكذبُ له أم عليه؟ فهل يُقالٌ: 
إن الرجلّ كَذَّبَ عليه أو لا؟ الجواب: : يقال كدّب عليه له» وقد كَذَّب عليه لَصْلَّحته 
أمّا نْسُبة القَْل إليه فهو كَذِب عليه بلا شك لكن تَتَيجَته هي له. 
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سَ اس بهت هرا هم بتر 


وَالَكُمُ عليه بِالوَضع إن هُوَ بِطَريْقٍ الظنّ الْعَالِبٍ لا بِالقَطع» إِذْ قد يَصْدَقَ 
الْكَزُوثا'ل 0 


١ 


إِذّنْقولٌ: أَننْم مَهها حاوَلتم فَأَنْثّم كاؤبون على الوَّسولٍ عَبِآصَكمْرَلتَك والآيات 
الكريمة؛ والأحاديث الصّحيحة فيها ةن ْم به 

حَدَثْ الناسّ بالصّحيح يَكيفهم عن الصّعيف والموضوع. 

[١]يَقولٌ‏ الولف ومَدآمَة َه إن لمكم عليه بالوَضع من باب الظن الغا لا من 
باب القَطْع» مَعتى ذلك: أن الرَّجُلَ امحروف بِالكَذِبٍ إذا حدّتَ بحَديث تَرُدُ حَديته 
أم لا؟ بردب لأنّه مكذوبء لكين هل تَقطّع بأنَّ هذا الحَديتٌ بِعَيْيهِ مَكُذوب؟ 

لا تَقَطَمٌْ» لكن بناءً على أن هذا الرجُلّ مَعروف بالكَذِب أَحكُمٌ بكَذِب حديثئه. 

وأحيانًا قد أَقطمٌ بالكذِب في هذا الحَديث بعيّنه إذا كان حالِمًا للمّعلوم من 
الشَّرْع بالشّرودة. لو جاء حَديتٌ يَقولُ: قال لني يللة: امن صَلّ الصّلَوَاتٍ الحَمْسَ 
عَمْيِينَ سَبَةَ قَقَنْ أَسْقَطَ الله عَنْهُ الصَّلَاةَ الحَامِسَة» ماذا يَكونُ هذا الحَديثٌ؟ أَقَطَمُ 
بَكَذِبه؛ٍ لأنّه حالف للمعلوم بالضّرورة من دين الإسلام. 

لكِنَّ مُرَادَ المُولّف: إذا رَوَى الكَذوبٌ حَديئًا تتَمَل هذا الحتديث أن يُكون 
صَحيحًا بالنّظر إلى نفس الحديثء لا بالتَّظّر إلى مَن حدَّتَ ب فهذا لا أَقطَع بأنَّه 
مَؤْضوء؛ لأنَّه ى) قال المُؤلّف: «قَدْ يَضْدّقُ الكَذُوبُ) فإنَّ الشّيْطان قال لأَبي هُريرة: 
ألا أخيفل بآية إذ رما 1 يَرَلْ عَلَيْكَ 9 الله حافِظٌء ولا يَقْرَبكَ شَيْطانٌ حَنَّى 
تُصبح؟ قال: د نَعَم. قال: آيةَ الكُزيِيٌ « آله لا إله لَه إَ هو أل الْقَيومُ .4 [البق003؟] 
فأر ال كبذك فقَالَ له الي عَنيهاضَكوواسَله : ١صَدَقَكَ‏ وَهْوَ كَذُوثٌ7)2". 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الوكالة» باب إذا وكل رجلا فترك الوكيل شيئا فأجازه الموكل فهو 
جائز وإن أقرضه إلى أجل مسمى جازء رقم .)571١(‏ 


الحديث الموضوع 


ككن أل الجلم بايث مَلكة قوية يمَيرُونَ ا لكا" ونا يَقُومُ بذَلِكَ مِنْهُمْ 
مَنْ يَكُونُ اطَّلاعَهُ تَامَاه وَذهْنْهُ نَقِبَاه وَقَهْمُهُ قَوِيّه وَمَْرِقَنهُ بالقَرائنِ الدَالَةِ عَلَ 


ذلك متَمكييًا"! 


[1] صَحيحٌ أهلٌ العِلّم با حتديث خاصّةً كم مَلكة قَوِيّة يُميّرون بها المُؤضوع 
من عب قد لا يعون على سند لكن لكثرة مازستهم لكلام الرسول كه دا 
ألقى الله في قُلُوبهم من الفراسة به بِمَحَبّهِم لشّنّة الرسولٍ كككةِ قد يحكّمون على الشَّيْءِ 
بالوَضع دوف أن يَطلموا عل سدم لا دهم من الملكة قالوا : كما يعرف الصَّيْرقٌ 
رَيْف الذَّهَب والفضّة بدون أن يَعرضها على النار» فالصَّيْرقٌ الذي يُعتاد الصّرافة 
بالدَّمَب والفضّة حجّد أن يُعطِيه الدّينارٌ وفيه دَغَلٍ وغِسٌ يَقولُ لكَ: هذا مَغشوشٌ؛ 
لأنّهِ بكثْرة تمارَسَته عرّفَ السَّليم من المغشوش. 

كذلك أَمْل الحديث الّذِين كثْرت كُارَستُّهم بأحاديث النَبِي يل قد يَكون 
لد هم تلكة يُميّرون بها أن هذا الحديتٌ مَوْضوعٌ» وهذا ميْء جرب حتى أنت لو 
كنت على مُطالعة مات رججُلٍ من الناسء ثم قرت قطعة مَنْسوبة له تستَطيع أن 
تقولَ: هذه القطعةٌ لِيسَثْ من كلامه؛ لأَنّكَ عَدَنْت على كلام وعرّفتَ أسلو 
وعرَّفْتَ كيف يصوغ العباراتء فهكذا أيضًا كلام الرسولٍ ع ت]5تََم؛ لآن 
كلامّه أيضًا أبِينٌ من غَيْرَه فكلامُه في غاية المٌصاحة والكّمالء ولا يُوجَد لأحَد مِن 
البَتّر كلام ككلام الرسول كه ميزه أَعظَمٌ من تيز كلام سائر الناس. 

[؟] يَعني: يعرف المُحدَّون أن الحَديتٌ مَوْضوع إذا انَضَّفُوا بهذه الصَّفَاتٍِ 
أولًا: «اطَّلَاعَةُ تَانًا ا يَعنِي: واسعًا وشايلًا على الأحاديث ارويّة عن رَسول الله يكلة» 
ما من قَرَأَكتايًا من كُنّب الحتديث وقال : أنا الذي لا يُشَقّ عُبارٌهء أنا الذي أعرف كلّ 
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وأفواءة و ووو وو و و ووو وه ووو ووه و مويه ووو واو ووه و واو واو واو وه وووه ووه وأ ويه وج واواواه وواواءو و فيو و واواء ده ونث يه 


مُوْضوع وضَعيفِ : ب وحَسَنٍ وصَحيح. . ماذا قرت من الأحاديث؟ قا قر 
صحيح البخاريٌ) يكف هذا أم لا؟ الجواب: لا كفي أبَدَاء فلا بُدَ أن ب 
تعرفة واطلاع تام عل ُنب ا حديث ونه هذه واجدة. 

أَيِضًا «وَذِهْنْهُ نَاقِبَا» ر يَعنِي: : موي حادٌ؛ لأنَ الَسأَلةَ ليست هين حطيرة جِدَّاء 
فلا بد أن يكون عنده هن قَويٌّ حا بحَيْث يتب الشجُب التي تحول دوه ودون 
مَعرفة الْحَدِيثِ المؤضوع من غَيْرِ المَوُضوع. 

«َمَهْمُهُ قا المَّهُم أيضًا قرِيّ» الَهُم غير الذَمْنء الذَهْن للتّصوّر والقَهُم 
للحُكُمء فِيقهّم مها قويًا يحكُم على الشيءٍ ويعرفه بعد أن يَتصوّره تَصورًا تامًا؛ 
نوب ذته لأن بعص الناس فَذ يكون عنده اطلاع واييعٌ» لكن ليس نده ون 
اقِبٌ» ولا عِنْده فم قَوي» بل هو ضَعيف القَهُم يده ربا يكون معنا يآ من بعض 
النُصوص الحَديئيّة» ومع ذلك لا يَفهّم. 

وقدحابْكُم عن جمار (الُووع)» يقولون: ماك وَجُل حفط كتاب «التر». 


و(القروع) كنات فقه من مُؤلّفات أصحاب الإمام أحمر أ 


53 لمي تبح الإشلام ابن ميك الذي قال له شيخ الإشلام: ما أنتَ ابن مُفلِح» 1 
أنتَ ا ويُسيئّى هذا الكِتابٌُ مَكبّسة المْذمب؛ لأنَّ جميع ما في اللَذمّب الحتبا 


لَمّهِ محمّدُ برث 


من قول رواية» أو وجوه أو احتيال» أو تخريج؛ كل مؤجود فبه» بل هو ذه مقن في 
الواقع؛ أنه ُشير إلى خخلاف الأئِمّة الأربعة؛ بل وإلى لاف ترهم أيضًاء هو ككتابٌ 
جامعٌ» لكنّه كِتاب صَعْبٍ يِحتاجُ إلى واجِدٍ عِندَه مُرونة. 


.)019 /7( انظر: المقصد الأرشد لبرهان الدين ابن مفلح‎ )١( 


الحديث الموذ 
يك الوضوع اس ب ف فق أ 


2 
04 © بره 
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وَقد يعرف الوّضع بإقِرَارٍ وَاضعِ قال ابْنْ دَقِيقٍ العِيدٍ صَمَداَمَهُ: لكِن 
1 :1 2 20 2؟ رسع سه سااء 7-0 2 
لا يقطع بذَلِكَ؛ لاخيَالٍ أن يكون كَذَبَ في ذَلِكٌ الإقرّارٍ. 1.ها'! 


فَهُنَاكَ رجُلٌ من الناس قد حَفِظً هذا الكِتاب حِفْظًَا تاماه فكانَ أهلّ العِلّم 
يخْرُجون به معَهُم للرّحلاتِ والأسْفار على أنه تُسْخة من كتاب» هو لا يعرف أَبَدَه 
فيُسمُونه حمارٌ (القُروع) -عمًا الله عدا وعَّْه- قالوا: لأنَّ الجارَ يحول أَسْفَارًا ولا يدري 
ما فيهاء فإِدّنْ لا بد من أن يُكون عِنْده فَها قَويًا. 

أَيِضًا «١وَمَعْرِقنهُ‏ بِالقَرائْن الدَالَّةِ عَلَ ذَلِكَ مُتَمَكَبَةً) وهذا أيضًا من تَام المَهُم أن 
يكون عنده مّعرفة بِالقَرائِن الدالّة على الوّضع معرفة مُتَمَكنة فهذه أؤْصاف أزبعة: 
بل خمسة: 


90 


أوَلَا: أن يكون من أَمْل العِلْم با حديثء والثاني: أن يُكون عنده اطَّلاع تام 
والثالث: ذِهْنٌ ثاقِبٌء والرابع: قَهُمّ قويٌ» والخامس: معرفة بالقرائن التي يحَكم بها. 

[1] قوله -رَحِمَهُ الله تَعَالَ-: «وَقَدْ يُعْرَفُ الوَضْعٌ بإِقَرَار وَاضِعِه؛ هذا زيادة 
على ما سبق من العِلّم بالوَضْع بها عند الإنسانٍ من اللكة؛ لأنَّ مَعرفة الَوْضوع له 
عِدّةَ طُرْق: منها اكلكة الَّني يَقذِفها الله تعالى في قَلَْب الإنُسان, ولا يسيّا مَن كَثْرَتَ 
ُارَسَّه لِعلّم الحتديث» ولقراءة كلام التي َل فإنّهِ يَعرف اللَوْضوع عليه» ىا يَعرف 
الصَّبْرقٌ زيف التّقْد بدون عَرْضِه على النار؛ لذنّه أصبَحَ عِنْده هذا الشيءٌ كأنّه ملكة 
وطبيعة وجبلّة. 

وقوله: 'وقد يعرف الوّضْع بإفرار واضعه)؛ لك ابنَ دقيق مداه - ابن دَقيق 
على اسمه دَقِينٌ- يَقولُ: «لكِنْ لا يُقْطَعْ بذَِّكَ؛ لاخَْالٍ أَنْ يكُونَ كَدّب في ذَلِكَ 
الإقَرَار). 
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وَقَهِمَ مِنْهُ بَحْضْهُمْ أَنّهُ لا يُعْمَلُ بِذَلِكَ الْإقرَا ار أَضْلَاء وَلَيْسَ ذَلِكَ مُرَادَهُ 
ونا نَقَى القَطْعَ بدَلِكَ وَلَا يَلْرَمُ مِنْ نمي الْقَطْع كي الحكُم؛ أن الكم يَقْعْ 
بالظَّنٌَ الكَالِبِء و مُوَ هنا كَدَِكَ وَكوَْا لِك كا سَاعَ قل ماقمل وَلَا َم 
ترف يالزَنَا لاشال أذ يكو كاي فا الغ بو". 
وَمِنَ الَْرَائْن"' التِي يد رَكََا الوَضْمٌ مَا يُؤْحَدَ مِنْ حَالٍ الزَّاوِي؛ ا 


هذا احتَالٌ وارِفٌ يُمكِن أنه أَقَرّ قال: أنا وَضَعْت هذا الحديتَ على الرّسولٍ كلل 
وهو كاذبٌ في وَضْعه وهذا أَمْرٌ قد يَقَع» فإذا جاء بحَديث حدَّتٌ به ثم قال لا رأَى 
أنَّ الناس أَكَلوه بالسَّبٌ والغيبة» قال: كيف هذا؟! الرَسولُ يقول هذا الكَلامَ هذا 
مُستَحِيلٌ؛ لما رأى أن الناسٌ نقّروا من هذا الحَديثِ قال: أنا وَضَعْته على الب يلل 
وهو يكذب» وهو رواءٍ بِسَنْد صحيج إنَّا جع عن هذا حَوفًا من الناس. 

١1‏ ] يَعني: أن هذه الأحكاءً َتُوحَذ بالظنٌ الغاليب» لا بالأمْر الذي يُقطع به العقّلء 
وإِلّا لو آنا أَحَذْنا بذَلِكَ لمُلْنا: لا تَحكُم بشّهادة الشّهود؛ لاحتالٍ أن يُكونوا كاذيين» 
ولا تَحكّم على اير بالزّناه لاحتّالٍ أن يُكون كازبّاء ولا على اير بالقَيْل؛ لاحتّالٍ 
أن يكون كاب ما قَتَلء لكن مَلَّ من الدّنياء وقال: كر بأَنّي أنا الذي قَتَلْت فلانَا؛ كي 
يوني وأستريح. فبلا من أن يتس سه ذتبَ أتى بهذ الطريت اتوي ملا 

الهم أن هذا لا يُنظر إليه يعني : : معناه أن تجويز أن يكون الشيء خلاقًا للواقع 
من الناجية العَقّلية» هذا لا يُلتَقَت إليه أبَدَاء وإلّا لكُنَا في أمور كثيرة تمعها؛ لاحتهال 
أن يكون العقل مُجِيزُها. 

[] يُقولٌ الْوَلّْفْ وِِمَدآَنَة: «وَمِنَ الْقَرَائِن)؛ هذه القَرِينةٌ الثالِةٌ فالأولى: اللّكة 
والثانية: إقرار الواضع» وأُورّد عليه قولّ ابن دَقيقٍ الهيد وأجابٌ عنه. 


ا وَقَمَ لِلْمَأَمُونِ بْن أَحمَدَ أنه ذْكِرَ بِحَْرَتِهِ الخلافٌ في كَوْنِ الحْسَنِ سَمِعَ 
مُرَيْرَة أ لَا؟ قَسَاقٌ في الال إِسْتَادًا إل النَِيّ أنه قَلَ: «م شوم لخي 


وَكَ دَق لِيَاث إن إبرَاِمَ حَيْت دحل عَل الهدِي فَوَجَدَهُ يَلَعَبُ 
باخام قَسَاقٌ في الال إِسْنَادًا إِلَ النبِيّ بكلله: أنه قَالَ: «لا م سَبَقَ إل في نَضصْلٍ 8 
محف أ عا انماع "أ قَرَادَ في الحَّدِيث: «أَوْ جَباح' َعَرَفَ 57 أله كب 


و 


0١1 ١‏ الل ما هرق بترارة إن اكأمون بنَ أحمَدَ ذُكِر بحَضْرته الخلاف في 
كون اَن سيم من أبي هريرةأم ل يَسمَع ؟ السَن البَضري هل سَعع من أبي شُرَيْر 
أم لم يَسمّع؟ ؟ يَقولٌ: اختلف الناسء فهذا الرجل ساق سَنَدَا في الخال إلى الرسولٍ 
عَبيَهااصَؤْرَاتَكم أنه قالّ: «مَ سَِعَ الَسَنُ منْ أي هَرَيْرَةً) الَأمونٌ بن أَحمَدَ الآنّ هو الذي 
كدّب؛ لأنَّ الناس اختَلّفوا عِندَه هل سَمِع الحسَنُ من أب هُرَيْرةَ أم لم يَسمَعْ؟ فقال: 
استّمعوا حدَّتّي فُلانٌ بن فُلانِء قال: حدَّتنا فُلان بن قُلانِء قال: حدَّثنا قُلانُ عن 
التي كه أنه قالّ: ١‏ سَمِعَ الْحَسَنٌ مِنْ أي هُرَيْرَه) فانتهَى المؤضوع؛ ما دامَ ورَدَ الحَديتُ 
عن الرسول عَلْصَكهوَلتَامْ أن الْحْسَن سَمِع من أبي هْرَيْرةَ فلا كَلامَ. 

الهم على كلّ حالٍ هذا كَذبِ ليس فيه نويرف من حال الراوي والمرويّ 
أيضًا »هل الدّسولٌ َبتلضَك راتكه أدرك الْحَسَث ؟ أبَدَّا ما أدركه. 

3 هذا أيضا كَذِب؛ لأن هذا الرَجُلَ ل دحل على الَهدِيّ ووجَدَهيَلعّب بالحهام؛ 
لَب بالحام يعت فيه شية من الس أراد أن يُطيّب قَلْب اهدي مساق حَديثًا إلى 
الي كل أن قال: (١لَا‏ سَبَقَ سَبَقّ - يعني : لاعِوَضَ يُوحَذ في الُسابقة - إلا في نَضْلِء أَوْ خف 


6 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
وَمِنْهَا مَا يُؤْحَذُ مِنْ حَالٍ الَو ي"' كن يَكُونَ مضا نص اله َآنِ أو الس 
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الوا أو الإجمَاع الْمَطْعِيٌ أو صَرِيح العَمَلِء حَيْثْ ا يقبّل شَيْءٌ مِنْ ذَلِكَ 


َو حَافِر"" ثلاثة: النّضل: هو السَهُم؛ القت الإيل» الثايث: الحافرٌ: اليل لكن 
إِرْضاءً للمهديّ قال: أ جَبَاح' ويريد به: الحّام» هذا كزْث بْ مَوضوع على الرسول 
عَْنَهالضَلووالسَام. 

3 هذه القرينة الرابعةٌ. 

[1] هُم مثّلوا لدَلِكَ بالحَديثٍ الذي يُقولُ فيه: إن سَفية ُوح بعد الطوفان 
طافت بالبّت سبع مرّات» وصَلتَ لث كتين حلفت القام'' هذا حَديث اف صَريح 
القرآن والعقلء ولا يُمكن قَبِوله ولكِنّ المْؤلّف قيّده وِمَدُآسَهُ قال: «حَيْتُ لَا يَقْبَلُ 
َيْء ون َلك لتويَ» إن قبل لتيل وذلك بأ مجم بيه وبين ما جاء في الُآن؛ 
أو السِّنََّ المنواترة بِوّجْه مَقبولء فَإنّه لا يحَكَم بوَضعه من مرّد الَرويٌ» إن حُكم 
بوَضْعه من حت الراويء بأَنْ يكون راويه مَعرومًا بالكَذِبء فهذا شيءٌ آحَرُ لكن من 
حيث الَروِيٌ ما دام يُمكن أن يُجمَع بيه وبين نَ القرآن» أو الشنّه المموايرة بتع من 
التأويل» فلا يُحَكّم بوَضْعه من هذه الناجية» لكِن قَدْ نكم بِوَضْعه من ناحية أخرى» 
كالراوي مثَلا. 


>5 سه بون . لاا 2 03 مو 
إِذَنْ هذه القاعدة في الواقع فيها شيءٌ من الاشتّباه؛ لأنْ من الناس مَن يَرّدُون 
)١(‏ أخرجه أحمد؟/ 27557 وأبو داود: كتاب الجهاد» باب في السبق» رقم (2551/5» والترمذي: 


أبواب الجهاد عن رسول الله يَكِدَهِ باب ما جاء في الرهان والسبق» رقم .)١07٠١(‏ 
(؟) أخرجه ابن الجوزي في الموضوعات .)٠٠١ /١(‏ 


الحديث الموخ 
يت الموضوع واس ب 0# 


دوي عدو اللي 


َم اموي تَارَةَ تحبرِعَهُ الْوَاضِعْ 0 


الأحاديتٌ الواردة عن الرَّسِولٍ ككل في باب الصّفاتء مُدَّعين أن العَقْل يُنكرهاء 
كحَديثٍ احتجاج آدَمَ ومُوسَى"2» فإن القَدَرية أََكّروا هذاء وقالوا: إِنَ هذا يُنكره العقّل» 
فلا تَقبّلهء وكذلك كثيت من أحاديث الصّفات أنكّروها بِحجَّة أن العقل لا يَقبّلها. 

6 سي ثري عل م اي . َم بو 

فا هو العَقل الذي يمكن أن تورّن به هذه الأشياء؟ 

2 و 0 7 و 0-2 20 0 

تقول: هو العقل الضّريح» وهو السالك من الشبهات والشهّوات» أمّا العقل 

1 5 2 02 ير 5 0 5 2 و 
الفاسد الذي تَسُويّهِ الشَّهَواتٌ والتّعصّبء أو العَفّْل الفاسد الذي تَسُوبه الشيّهاتُ» 
ليس عنده عِلُّم وإذراك وتحقيق» فهذا لا عبرة به. 
1 ست )اه 000 22 لا م 

]١[‏ المرويٌ الؤضوعء تارةً يخترعه الواضِمٌ» مثل: «الْبَاذِنْجَانَ لِمَا أَكِلَ له" 
هذا رجُلٌ يَبِيعُ الباؤِنْجانَ وكسّدَ السّوق» لم يَعْدِ الناس يَسْتَرون الباؤِنُجانَ. 

هذا الرجل يُنادِي ما جاءه أَحَدٌ فجعلّ يُحدَّث الناس يَقول: قال الى كلل 
«الْبَاذْنْجَانُ لا أكِل لَه و يَعنِي: : إن أكَلته كَرَضٍ عافاكَ الله» إن أَكَلْته 3-8 شبعت) 
والعامة إذا قالّ: «الْبَاِنْجَانُ ل كل لَه مثل: «مَاء رَمْرْمَ لما شُربَ0” ' ماذا يَفعَلون؟ 
ينهالون عليه بكّمْ؟ الواجدة بريال؛ بعسّرة» هاتها هذا باختراعه والمأمون بن أحمد 
الذي تقدم قبل قليل اخترّع ما تَسَبَه للرّسولٍ عَلَنهَصَكَموَتَكم بأن «الَسَنَ سَمِعَ مِنْ 
ًَ للم . 8 - 8 6 0 000 
أبي هْرَيْرَة) وغياث بن إبراهيم مثله اختّرّع «أو جَتاح». 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب أحاديث الأنبياء» باب وفاة موسى وذكره بعد رقم (51409), 

ومسلم: كتاب القدر» باب حجاج آدم وموسى عليه] السلام؛ رقم (55657). 


الحبير .)27//١(‏ 
(8) أخرجه أحمد 07/٠‏ ؛ وابن ماجه: كتاب المناسكء. باب الشرب من زمزم رقم (7071). 


م شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


ارَةيََحذُ كَلَامَ َيِه و كَبَعْض ي السّلَفِ الصاح أو قَدَمَاءِ الحُكاء أو الِإِسْرَاة ائيليّاتٍ ال 


1 يقول اَلَف -َرَحمَهُ الله تَعَالَّ-: الو أذ كلام َو فض السََفٍ 
الصَّالِح أو قَدَمَاء ء الحكماء 5 الْإِسْرَائِيلِيَات) يعد يَعِنِي: ما يَأتي بالتديث يَضّعه من عند 


سه لكن يَأحّذه من كلام خيره؛ مغل بعض السَلّف الصاح : يَقولُ كلاماء فيَأي هذا 
الرجُلٌ ويأخذه على أنه حَدِيتٌ» ويقولٌ: قال النَينّ صِآلعَيدوْسَة. 

وهذا يُوجَد كثيرًا في كنب بعض الفقهاء. تجِد هذا الكَلامَ مَرويّا عن بعض 
التابعين» ثُمَّ يأخذه هو فيَجِعّله من كلام الرَّسولٍ عَلدصَكَهوالتَمْ مثل: «الْوْضْوعٌ 

َرَجَ» وَالْفِطْرٌ ينا دَحَلّ)!" هذا ما قاله الرَّسولُه ومع ذلك يُرِوَى حَديثًا عن الرََسِولٍ 
َب صَكموَلتَكَ؛ وليسّ بصَّوابٍ. 

كذلك أيضّا التّبيك با لاتفسّ له سائلة «ميْتَةٌ ما لا نَفْسَ لَهُ سَائِلَةَ طَاهِرَةٌ» هذا 
أيضًا بعض الناس يَرويه حَدينًا عن الرسول عَْواصَكْعواتَة ويُقال: إِنَّ أوَّلَ مَن 
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5 35 


له 


تكلّم به إبراهيم يو الّحَعة (١‏ '"» وأشياءٌ من هذاء يَسمّع كلامًا عن بَعْض السلّفٍء فيرويه 
حديثًا عن الرسول عَلَنواصَكوْوالسَلم. 

أو بَعْض الُكّاء: «الَعِدَةُ يَيْتٌ الدَاءِ وَالَمْيةٌ رَأَسُ الدَّوَاءِ»!" هذا ليس بحَديث» 
لكنّه لبَعْض الْأَطِياء فيَظنْه بعض الناس عديئًا عن الرسول عَيداصَكْمَُلتَ1ة. 

«حُبٌّ الْوَطَن من الْإيَانِ»!) هذا ليس بِحَديثْ» هذا حديتٌ حادِث, ويُكتّبُ باء 
الذَّهَب ويُبروَز بالدّيباج عند القَوميّن فتَجد كُتبهم تكلوءةً بوئْل هذا «حُبٌ الوَطَن 
)١(‏ أخرجه الدارقطني »)2209١/1(‏ والبيهقي .)١1١7/1(‏ 
(5) انظر: زاد المعاد (5/ ؟* ,)1١5-3٠١‏ 


(؟) انظر: زاد المعاد (5/ 2)95 والمقاصد الحسنة رقم .)١ ٠”6(‏ 
(5) ذكره الصاغاني في «الملوضوعات» رقم (81)» والسخاوي في «المقاصد الحسنة» رقم (85"). 


مِنَ الْإِيَان؛ وهل حَُبٌ الوطّن من الإيهان؟ أَبَدّه بل حب ما مب الله من الإيهان» 
والوطَنْ إن كان وطنًا إسلاميًا وأَحيَيته ل) فيه من الإسلام فهذا من الإيانٍ لكن 
لا لأنه وطنك؛ بل لأنّه بلَدٌ إسلامىٌ. 


«حَْرْكُمْ مَنْ حم وَعُبّدَه" هذا ليس بِحَدِيثٍ 

ع وا 3 2 . 2 - - 

الهم أن الأمثئلة كثيرة في هذا يَظُّنْه بعض الناس حَدِيئًا ويّرويه حَدِينًا عن 
الرسولٍ عَكوصَك َه 

0 عم 0 لع 0_3 1 1 000 2 

فلو اشتهرٌ عند الناسٍ أحاديث موضوعة فهل تثقول: هذه اشتهرّت وثلقيّت 
بِالقَبولٍ فتكون صَحيحة؟ اللجواب: لاء ما دام عند العامّة» وليس عند العلّماء. 

وكذلك الإشرائيليّاتٌ» وهذا كثير» ويُوجّد هذا كثيرًا في كتّبٍ الوّغظء فَيَدْوُون 
أحاديتٌ عن الرسولٍ عَََهِآصَاموَلتَكَمْ أنه قالها يَنسّبُونها لهه وهي من كنب الإسّرائيلياتِ 
لّقق القَلبِء وما أشبَة ذلك. 

إِذَنْ فالوّضع قد يكون مِنٍ اختّراع الواضع. هذه واحدة. 

وقد يذه من كلام غَيْره وذكرٌ المْؤلّف ثلاثة أَضْماف: «السَّلَففِ الصَالِح أو 
قُدَمَاءٍ الْحَكَاء أو لْإِسْرَائِييّات). 


ا 


َهُ إسناد أو لَه إشناد 
ب مثال لذَلِك 


[١1]هذا‏ أيضا كثيرًا ما يَقَعْ» ؛ يُوجَد حَدِيتُ ضَعيف ليس لَهُ 
م ضَعِيفٌ فبُركُب عليه إسنادًا 1 صححًا؛ بروج به عل العامة وأقرَ 
ما ذكّروه عن الواعِظٍ الذي قامَ يَعِظاً الناس في مُسجد الرّصافة في بَغدادَ عن قَضْل 


ا 


.)4 49//1( انظر: كشف النفاء‎ )١( 


م شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


وَالَاملُ لِلوَاضِعْ عَلَ الْوَضْع ع: إِمّا عدَ عَدَمُ الدّين؛ كَالرَّتَادِقََا' 0 


0-4 م 


#فل هو آلرّ آمُّ أحسدٌ 4 وأنَ الله يحل بكُل حَرْفٍ كذا وكذا ملكا وكلّ ملّك له كَذا 
وكذا ِسائاه سَبْعِينَ ألفَ لِسانِء وكلّ سان يُدرِك سَبْعِين لف لَُدَ سَبْعِينَ ألف 
بسان» وسَبْعين أ لَه ارب سَبْعين ألا في سَبْعين لف غات تكثيرة» ما يخصيها 
الك وهذه كُلّها مُسيّح للّذي قرأ (ثل هو أله أ- حََدٌّ 4 [الإخلاص:١].‏ 

والّذي حدّئه بذلِكَ أحدُ بن حمْبلِء قال: حد فلان بن فلانٍ بأسانيد» ولَنَ 
الى رك انلىء وذ أحة ب حي وى ب تي جاشن نان : تَعالَ. أت 
مُهرولاء يَظنْهِم سيُعطُونه فُلوسَاء قال: تَعالَ من الذي حدَّئّك بهذا الحتديث؟ قال: 
أحلي حي عن بجي بن دين أو بالغ كالم أذ ب ذل رعذ جر 
ابرنٌ مَعينء أنت حدَّمْتَ يا يحيّى؟ قال: لا. حدَّنّته يا أحمدٌ؟ قال: لا. قال: والله أنا 
حسَبُ أن لكُمْ عُقولاء أنا حدَنْت عن يضعة عكر رَجْلًا كلّهم أحدٌ بن حَمْلِ يَعنِي: 
ليس هناك إِلّا أنتٌ أحمدُ بنُ حَتْبلٍ" هذا وضّع إسنادًا صَحِيحًا لْحَديثٍ مَوْضوْع؛ 
لكي يروجه على العامة. 

الناس إذا سومعوا هذا الحتديثٌ فيه الرّجال الَّذِين هُمْ من أكبر المُقَاظء قالوا: 
هذا حَديتٌ صَحيحء لو تجده يتقول: هذا حَديتٌ مَؤْضوعء يَقولٌ: اذْمَبْ وراءَكَ 
كَيْف حَديتٌ مَؤْضوع وراويه أَحدٌ بن حَنْيل عن قلان» عن قلان من جهابذة 

[11: يقولُ الموَلّفْ وَمَدانَه: «َاخَاِلُ لاضع عل الوَضع) الذي يحول الإنسان 
على أن يَضّع الحديث: (إِمّا إِمَاعَدَمُ الدّين؛ كَالرَّنَادِقَةَ وما أكبْرٌ ما وضَع م الزََاوِقِةٌ على 


.)157/5( أخرجها الخاكم في المدخل (ص:517). والخطيب في الجامع لأخلاق الراوي‎ )١( 


الحديث الموضوع 
يلض 


و عَلَبَةَ الجهل؛ كَبَعْضٍ الْتَعَبدِينَ 1" 


رسولٍ الله يكل من الأحاديثء مل قَوْهم: «إنَّ أَوَلَ مَا حَلَقَ الله الْعَقل)0", وأكثرٌ ما 
يكون أيضًا من أَمْل التّعصّب الرافضة: فَإئََّم وضَعُوا أحاديتٌ كثيرة تَبلُْ الآلاف عن 
آل النبيئّ صَِآَلنَعَلهوَسَلر. 

3 قوله: اغب الجَهل؛ كبئض الََْبِينَ مَْلاء أيضًا بعض الْتبّدِين تون 
بأحاديتٌ كثيرة تُعْب في الَبْرء إِمّا في عباداتٍ مُعيّنة» أو أذكار مُعيّندَه أو أعمال 
سلوكية معيّنة :كلها لا أصل فا تيد أن هذه كلها ميم صَواب» ولا أصق لاه هذا 
أيًا بُوجّد كثيرا؛ ولاب في بعض الألذكاره وبعض الصّلوات. 

مكلا تقول مُوَافَقَةً قةّ لشَيْحَ الإسلام ابن تَيمِيّة: صلاة التَسْبييح» صلا سبي 
وُضعت من بعض الْمتعيّدين؟؛ ولهذا أكبَءُ مَن تَكّرها هو عبد الله بن الْمارَك رحمه لل 
وهو ين العْبّاده ومع هذا انعَدَرَتء ورُوِيّت» لكن يَقول شَبْح الإشلام'"': إن حديتها 
باطِلٌ» ول يَستَحِبّها أَحَدَّ من أَيْمَّة اْمسلمين. 

والمْرُ إذا تَأمَْتَهِ وجَدْئّه ىا قال يدك فإن هذه العبادة الي رُوِيّت لا تُشابه 
العبادات» لا من حيتٌ الضَفةٌ واي ولا من حيثٌ الأَجرٌ والقَضْلٌ» فإنّه يقال فيها: 
نما تمل كل يَوْم؛ أو ل أسبوعء أو كل شَهْرء أو كُلّ سنأو في الحُمْرء ومثل هذه 
العبادة بهذا الشَّكْلٍ يَكون الْأَجْر فيها واحدّاء هذا لا مَك أنه ما يُمِِن » حكمة الله 
تأبَى ذلك. 

فالحاصِلٌ: أن مالك كَ أشياء من وَضْع لمتَعبّدِين من العبادات» أو الأذكار أو قَضْل 


و 


يَعْض الآيات» أو ما شبَه ذلكَء كلّها تحمل علَيْها غلّبة الجَهْل» وحُحَبٌ العبادة. 


.)707( انظر: المتتخب من العلل رقم (74)؛ والموضوعات للصغاني رقم‎ )١( 


6 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
أو قرط ا وص لَعَصَبِية؛ كَبَعْضٍ الممَلّدِينَ 11] أ أو | اتبَاءعٌ هَوَّى تعض الرُوّسَاءا"ل 
' لْإِغْرابُ لِقَضْدٍ الإشيهارا". 


0 


]١[‏ يُقولٌ الموَلّفْ صِمَدا ل «أوْ قَرْط الْعَصَبِية؛ كبَْض الْقَلدِينَه فكذلك أيضًا 


النَعضّب الَذهرِيٌ يُقالُ: إن بَعْض أَصْحاب الذاهب روّى حَديثًا عن النِيّ كل أن قال: 
ايكون في أمِّي وَجُلُ بُقَالُ له ل ححَمَدُ بن يس هُوَ أصَرٌعَل متي من | إِيْلِيسَ)"" أعوذ 
بالله» مَن يعرف مَحمَّدَ بن إذريس هو: الشافعيٌ يمَدلنَكَ ذلِكَ الرَّجُلُ الذي جعَلّ الله فيه 
لير واليركة» لكِنْ هذا مُتعصَّب ضِدَّ مَذْهّبِ الشافعيّ» مُتَعصّب لَذْهَبه. 

الهم أنه - والعِياذُ بالله- قال هذا الكلامَ في حَنّ هذا الرّجُل من أَيْمّة المسلمين» 
وض ذلك نكيت إل الطب وجنات الب الشحاب 


[1]ة يَقولٌ الولف وم لَه أو اتبَاعٌ هَوَى بَعْضٍ الرُوَّسَاءِ كقّضيّة غِياثِ بن 
إبراهيمَ في الحَام 9 0 
]ا يَقولُ الموَلّفْ وم لَه أو الْإِغْرابُ لِقَضْدٍ الَاشْيَهَارِ) يَعنِي: مَعناه أن يق 


أ 


الإنسان بِحَدِيثِ غَرِيبٍء وهو مكذوب على الرَّسولٍ عَآصَكهوالتَك يعرف أنه 
كَذِبِء لكِنْ لكَيْ يُشْتَهّر بأنه حدَّتٌ به ومن الحكّم اكأثورة عند العامة: «خالِفْ 
تذْكَرْ؛ فإذا جاء الإنسانٌ بِأَشْياءَ غَرِيبة ذْكِرَ واشتّهرَ هذا بعض الناس يت بأَحادِيتٌ 
غَرِيبةِ؛ لقَصٌد الاشتهار أنّه حدَّتٌ بها. 

امه أن أغراض الوَضْع كثيرة» ولِيسَتْ أيضًا تحصورة فيا قاله امُولّف» بل قد 
يكون هناك باب تَطرَأ بعد عَضر الولف تحمل على أن يذب على الرَّسول يكلة. 


)١(‏ انظر: الأباطيل والمناكير رقم (7577)؛ والموضوعات لابن الجوزي /١(‏ 5-47): والفوائد 
المجموعة رقم .)١110(‏ 


الحديث الموذ 
ضئ لق 


ًْ 8 اسم 2 ره 00 03 روس 700 ا 004 200 يم 
وَكُلَ ذَلِكَ حَرَامٌ بإحمَاع مَنْ يُعْتَد بوه إلا أن بَعْضَ الْكَرَاميَة وَبَحْض الْتَصَوٌقَةٍ 
1 رسع سم 


م سدفوى رمع "اه ٠.‏ كع بترم رور ع ههه 2 

نقِلَ عَنْهُمْ إَِاحَةَ الْوَضْع في التَرْغِيبٍ وَالتَرْهِيبِ» وَهُوَّ حَطأ مِنْ فَاعِلِه نَشَأْ عَنْ 
8 3 م 0 5-3 2 م ارم سه 0 07 

جَهْل؛ لأن التَرْغِيبَ وَالتَرْهِيب مِنْ حمْلَةٍ لكام الشرعية. 


َانََفُواعَلَ أن تعمد الكَذِبٍ عَل الي يك من الْكبَائر. 


[1] الآنّ فهمْنا أن الوّضْع حرام بإِجْماع الُْسلمين» إِلّا بعض الكَرَّامِية وبعض 
المتصوّفة قالوا: تجوز أن تَروِيَ أحاديتٌ مَوْضوعةً في التَغيب والتَّذهِيب؛ قالوا: لأنّه 
إذا كائّث في التَّغيبٍ في الأعمال الصالحة ففيها فائِدصٌ وهي حت الناس على العمل 
الصالِح والعبادة» وإذا كانّت في النّرْهيب ففيها فائدة وهي رَجْر الناس عن مَخْصية الله 
عبج ما دا فيها فائّدة فاكَذِبْ على الرَّسِولٍ عتاصَكموَلَكَم ولا تال وهذا لا شَكَ 
أنه خطأً عَظيم فاحِشٌٌء إذا كان الواحِدٌ من الناس لا يَرَى أن تكذب عليه فكَيْف 
تكذب على رسول الله كَلة. 

ّم إنَّ في الآياتِ والأحاديث الصّحيحة الثابتة عن لني كل من التَرْغيب 
والتّّهيب ما يني عن هذه الآشياءِ الضَّعيفةِ واّؤضوعة. فَالْحَمْدٌ لله في القرآن 
والسَّنَّة الصّحيحة ما يَشْفِي ويكفي. 

كا اتَقّقوا أيضًا على أنَّ تَعّدَ الكَذِب على الرّسولٍ تل من كَبائرِ الذنوب؛ لأنَّ 
لدي كلد قال: ١مَنْ‏ كَزَّبَ ص مَتَعَمُدًَا لبوا مَفَعَدَهُ من التّار»9) والوَعيد 0 
الشيء من الكبائر. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب إثم من كذب عل النبي يِه رقم »)2١٠١١(‏ ومسلم: كتاب 
المقدمة, باب في التحذير من الكذب على رسول الله يكو رقم (07. 


0 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


اموا عل تحريم روا اضوع إلا مَْرُون يباه لِمَِِ :من حَدَّتَ 
عَني بِحَدٍ بِحَدِيثٍ يْرَى أَنَهُ كَذِبٌ؛ فَهُوَ أَحَدٌ الكَاذِيْنِ». ) خرجه مُسَلم. 


وَالقِسَمُ الثَنيِ مِنْ أَقْسَام الَرْدُودٍ -وَهْوَ مَا يَكُونُ بسَبّبِ مُبْمَةِ الزَّاوِي 


يقول: (وَبَالَعَ بو محمد وين َكفَرَ مَنْ تَعَمّدَ الكَذبَ عَلَ لبي يكلا؛ لأن 
الكَذِب على الرَّسولٍ ليسّ كالكذِب على الواحد مناه وقال: من كَذَّبَ على الرّسولٍ فإنه 
كافِدٌ؛ لأنّ الكاذِبٌ على الرَّسولٍ يليِ كاذبٌ على الله والكذب على الله قد يُودي إلى 
الكّفْرء قال الله تعالى: ومن أَظلَمُ من در حَلَ أ كَذبًا أو قال أوسى ِلك وَكمْ بُح له سوه 


سه سعر 


ومن قَالَ مَل و غْرَ مِكْلّ هآ دل أده [الأنعام ]0 وكذَّلِكَ قال تعالى: «إركت لذن يفتروت 


عَلَّ أله الْكَرِبُ لا يملحو مورت * [يونس:119» « مََنم لولح عَذَابٌ لي [النحل:17] ومثل 
هذا الوَعيد ييكون في الكُفّار كا قال الله تعالى: « لا يَدْيَتَكَ تمت لذن كَمَرُوأ فى ألِْلدٍ 
() مت قَلِيلٌ ْم مَأْوَسْهُمَ جَهَنَمُ وَيشس لَلْهَاد © [آلعمران:1917-1957]. 
فالحاصِلٌ أن الكَذْبَ على الرَسولٍ عَتاصَكْمواتََة من أكير الكَبائر وبعض 
العلّاء يَرَى أنه كافة. 
]١[‏ القِسْم الثاني من أَقُسام اكردود بسبّب الطَّْن: هو ما يُكون بتّهُمة الراوي 
بالكَذِبء ويُسمَّى عند العْلّاء اروك ويُطلّق النَّرْكَ أحيانًا على الراوي. فيّقالٌ: هذا 
روك الحديث؛ لأنّه مُنَّهّم بالكّذب, يَعَنِي: هو لم يَكذِبْء ول يُعهّد عليه الكَذِبء 
وأَحسّن ما يُمثْل لدَلِكَء وأقَرَبُ ما يُمثّل لذَّلِكِ ما يّرويه البتَدِعَ مُقويًا لبدّعته 
فإنه يكون مُتَّهََا بذلك» كشّهادة الإنُسان على شيءٍ له فيه متْمّعة» نه يكون متها بذلك» 


الحديثالموذ 
.لاسي 8 


وَالثَالِتُ: المتُكد -عَلَ رَأيٍ مَنْ لا َشْئرّطُ في انكر قَيْدَ المَالَقةِ- اال . 


فإذا رَوَى راق ين يْتّهَم بالكذب» ولكن ل يَكذْبء فإنانُسمِي هذا الحديت مثْروكاء 
والراوي نفْسه الَنّهَم بالكَذِب يُسمّى عند العْلّاء مَثْرْوك فيّقال: هذا مَْوكء ودائ 
في تراجم الرّجال يُقال: هذا مَثْروكء يَعني: أنه مُنَّهّم بالكّذب. 

[3] يُقولٌ الول رَحِمَهُ الله تعَالَ-: «الثَالِتُ: المدْكَرُ عَلَ رَأي). 

لذن لكر كا سَبّق ما خالّف فيه الضَّعيفُ الثِمّة هذا الممَكَدُ على ما سَبَنّه لكن 
مُناك ري يَقول: إِنَ الك ما رَواه فاحِشٌ الغَلَطء وإن ل يَكُن خَالِمًا لعَِر فقولّه: 
«عَلَ أي إذا قيل لك: ما هذا الدَأَي؟ 

تقول: هو رَأَيّ , بعض العُلّاء الّذين لا ب يَشْترطون في المكّر أن يُكون حالما 
لق لوت نازر ال واجقر قلط فهر 25 

م الإنكار قد ييكون لطَمْن في الراوي» كفاجش العَلّطء أو المخايف للثقات 
إذا كان ضَعيفًا. 

إِذَنْ هُناكَ قؤلان: الْمَكَرُ: ما أنه ما رَواهُ الضَّعيفُ حالِهَا للثقّة» أو ما روا 
فاحش الغَلَطٍِ مُطْلًَا. 

الحتديث قَدْ يكون مُنكَرًا بسبّب الراوي؛ لأنّه ضَعيفٌ حالِف لق أو لأنَّهِ فاحِشٌُ 
علط وقد يكون شُنكرًا لشّذوذ مثيه يكون الرُواقات» ولس فيهم حالف لكن 
لمر حالف لما غرف في الشّريعة -أي: في قواعِد الشّريعة- - هذا بلا كك يسمّى منكراء 
يُقال: مُتكّر الَْنِ والأوّل يُسمّى مُنكر الإسْناد. 

ودائم يَأ الحديثٌ ظاهرٌ سيّده الصّحةٌ لكن يَقول العْلَّماكٌ: هذا فيه تكارةٌ 


6 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
م ا ا ل ا و 4 و 2م م > ؟ رقو كه 

وَكَذَا الرَابِعٌ» وَالْخَامِسَ/ ' فَمَنْ فَخضّ عَلَطَه أو كَتْرَتْ عَفْلَتَهُ أؤ ظَهَرَ فسْقَة 

2 ومو 

0 


م الْوَهَمْ وَهُوَالْقِسْمُ السّاوِسٌ وَإِنَ أَفْصِح به لِطُولٍ لمرو اطْلِعَ 


: اْوهَم وان الدَاَِ على و هَم رَاوِيهِ مِنْ وَضْلٍ مُرْسَلٍ أ مُنقَطِع» 


بثٍِ في حَدِيثْ» رك من الْأَشْيَاء الْقَادِحَةِ. 


ع 


؛ أي: 
ذْحَالٍ حَدٍ 


ما 


وَإِد 


0 
2 


0 


كحَديثٍ عَلّ في حمْظ القرآن: أنه ال سول علمة دعاة يَدْعو به يحفّظ به القرآنَ!", 
قله إذ هذا قال ابن حكن عذافيه كار ا ىعد 

شي لنا)الآن أن المكر تا غاة؟ شكر الشنان وقتكر مت انا شو شاك الاشفاد؟ 
ف روات طاعالنك فيه لمعي النتمة اراها زوأ عدن التلطا ونا يي 
الممن: فأن يكوان اند ظاهةه الضّكَة لكن الحو شكر الف لقؤاعد الكريعة قد 
تسكن كناد اجو لكورذا كان مدوة: عطي تن ك1 

]١[‏ يُقول المْولّْ َرَحَهُ الله تَعَالَ-: (وَكَذَا الرَاِعُ وَالخَامِسٌ) عَفْلتّه أو فِسْقَ 
له 

م را ء 

وهنا نقول: على رَأَيٍ أم لا؟ 

ول على رَأَي من لا يبرط في لكر مالف الثقاتء فالمْكر إِذَنْ يُطلّق على 
ينه الام وزو فريك انو هري كل لك و لقتو اتوونانيا الما ورا 
فاحِشٌ الغَلّطء ثالِثها: على ما رَواهُ مَن كثْرَت عَفْلَنه رابعُها: على ما رواه مَن ظَهَرَ 


و 
هه 


قسقة . 


ه 


.0701١( أخرجه الترمذي: كتاب الدعوات, باب في دعاء الحفظ, رقم‎ )١( 


الحديث الموضوع 


وَتَحْصُل مَعْرِفَةَ ذَلِكَ بِكثْرَةٍ ال و وبع اليه هذا هُوَ محلل وَهُوَ 
مِنْ أَعْمَض أَنْوَاع عُلُوم الحَدِيث وَأَدَفَهَاً' 1 فيرو م رة ةريون ةرم ة ةيم مةة ةف رز ة ‏ ا تلن 


[1] هذا الوه يعن يعني: قد يرد الحاديث لوَهْم الراويء ويُسمّى المحذّل وسمّيَ 
به؛ لأنه وَضف بعل قاوحة, وأمًا الله عَدُ القايحة فئها لا تر لكين كلامنا هنا 
على العلل الردودء وهو ذُو العلَّة القادحة. 

والوّهمٌ أَثر يَتَعلّق بحِفْظه لا يَتَعلّقَ بحاله الدّينية» فهُوَ رَجُل ليس بفاسق» 
وليس متهن مهما بالكَذِب» ولا فاحِس الغَلّطء ولا كَثرَ العَقْلة رجُل حافظ تق لكن 
ما من إنْسان إلا وجائرٌ عليه الوَهم؛ والأصل عدَمه؟ وهذا قال الف وَحآة 5 إن 
اَم عَلَيْه بِالقرَائِنِ الدَالَة ةَعَلٌ الوَهَم. وجمْع الطرّق؛ فَهذَا هُوَ المعلّل). 

«إِنٍ اطلِعَ) د الأضل 2 الثقة ألا يم لكن إذا اطَّلَعْنا على وَغيه ابالَْرَائِنِ؛ 
نلا من لين َل على وهم الراوي» ليث قري واججدةه «ّ قَرَائِنَ) تَدُلُ على 
ن هذا الراوي الثْقَة قد وَهمَ. 

ولابْدَ من جنع العلّرق -يَعني: طرق الخديث- سَواءٌ في الكتاب اين أو في 
الكتتب الأخرى من المسانيد والسَّّنَء فلا يُدَ من جمع الطّدق» فإذا جَمَعْنا طُرّقه ورأيّنا 
هذا الراوي خالفًا ميرم مْمَوَهَما فيا تقل كلنا: هذا الحديث مَردوفٌ ونَصِفه بن 
مُعلّلء لكِنّه ليس كالشادٌ والَكّر الساب ق؛ لأنّ الشادَ الك الخالََةٌ فيه ظاهرةٌ وأمًا 
هذا احالف فيه حَفِيةتحتاج إلى تعب» وإلى جنع لمق حتى تعرف أن مُعذّل؛ وهذا 
كان من أَغمّض أَنُواع الخديث؛ لأنّه تحتاج إلى أَمْرَيْن : 

الآمْر الأوّل: الاطّلاع الواسسع» بحَيتُ ييكون عند الإنسان اطّلاع على جميع كُنّبِ 
الحتديث حَتَّى يعرف كيف كانّتٍ المُخَالفَةُ. 


أ 
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والشيءٌ الثاني: المَهُم الثاقب؛ لأنّهِ قد َع الظانَ أنَّ هذا الحَدِيتَ حالف وأن 
الراويّ واهٌ» ويكون الوّهُم والتطأ في قَهْم هذا الذي ظَنَّ -وهو الراوي-» فلا بُدَ 
إِذَنْ من أَهْرَيْنَ: الاطّلاع الواسع» والثاني: الْمَهُم الثاقبت. 

ما الاطّلاع فلا بُنَّ منه؛ لأنّهِ إذا كان لا يَعرف كُنْبَ الحديث» كيف يعرف أنَّ 
هذا حَالِفٌ؟! فلا بد أن يَطَلِعء وأمًا القَّهُم الثاقِبُ؛ فلن الإنْسان قد يَظُن المخالفة 
ونَوَهُم الراويء والخَطَأ في فَهْمِه وظَنّه؛ ولهذا كان من أَغْمّض أَنْواع علوم الحَديث, 
ولا يَطَّلِمُ عَلَيْهِ إِلّا الجهابذةٌ من أهل العِلّم» الذي يَعرفون الأسانيد ويَعرفون 
الرّجالء وإِلّا فإنَّ التَعليل في الحتقيقة حََفينٌ جِدًا يحتالج إلى ودام الأسانيد» ودراسة 
أخوال الرّجالء ودراسة مَشايخْهم أيضًاء فكم من إِنْسان يُكون ثْقَةَ حافِظاء لكن إذا 
رَوَى عن الكُوفِيّن صارّ ضَعيمًاء وإذا رَوَى عَن الشايِيّن صار ضَعيفًاء وإذا رَوَى 
عن الحجازيّين صار ضَعيمًا. 

بل إذا رَوَى عن شيخ من اشايخ سَمَيْناء ه ضَعيفَاء ويَجُدٌ علينا كَثيرًا يُقالُ: : هو 
ضَعيف في شُعْبَةَ -شعْبةٌ أَحَدٌ الأئئّة المقّاط- هو ضَعيف في كَذاء في فلان مَعنَى 
ذلك: أن الدَّجْلّ في عَبْرهِ ثْقَة يتقول: هو ضَعيفُ في المكيّنْء هو ضَعيفٌ في الشاميّن» 
هو ضَعيف في الكوفِيّنه وفي غيرهم ثُقَةُ. 

هذه الأموث ما يَطّلِع عليها إلا الجهابذةٌ؛ لأنَ الإنْسان السّلْحيّ في عِلْم الحتديث 
إذا رَأَى هذا الرَّجُلَ في السّنَّد وهو بق حافظ يعرفه» لكن لا يَعرف أنَّ روايته عن 
الشاميّين صَعيفة» بل رُبَّا يَعرف أن روايته عن الشاميّن ضَعيفة» لكن لا يَعرف أن 
هذا الشَّيْحَ الذي حدّث عنه شايييٌ» فيَظُنُ أن الحَدِيتٌ صَحيحٌ. 


الحديث الموخ 
الا م ا 1 1 


له 


لكي له 3 لاه سيوم و“ يوسي مودس يرسص اس 2 5 جيه 
لا يَقَومٌ به إلا مَنْ رَرَقَُ الله تعَالَ قَهمَا نَاقيَ وَحِمْظًا وَاسعَاء وَمَغْر قد تَامَة 
بمراتِب الرّوَاةِ وَمَلَكَةَ قَوية بالَْسَانِيدِ وَالنُونا'! 0 


وقذا ِل الحديث في باب ليل حي ذا باج إلى َجُل ماس لهذا 
الحديث في الحقيقة -لا يي ْم الرّجال- إذا ل يَشعِل به الإنسان من الصّكر فإ 
يَنْعَبِ فيه» أو لا يَنجّحء يَعنِي: إِمّا أن تعب فيه ويكون دان يارسه ويقرَأ الكُتّب 
لي فيها اللأسانيدُ وأحوالٌ الرّجالء ولا فإنّه لا ينبح فيه؛ لأنّهِ يتمد على الحفْظء 
ما يَعتّد على الفَّهُم والذّكاءء يَعتِّد على الْحفُظء فتخن تَنْصَحُكم بأن يَكون لكُمْ 
مُرابجّعة في كَنْب الرّجال من صَكّركم؛ حَنَّى تَتَفِعوا بِذَّلِكٌ في الكِير. 

وما أكثرٌ ما يُقالُ: هذا الحديتٌ خالِفَ فيُعلّل بالمُخالّفة» وعند التَأكُل تجده غير 
مخُالف. 


9 


8 
09 2 


مثاله: أن يَروِيَ هذا الحديتٌ أناسٌ كرون عن الْأَسْوّد عن عائشةً متلاء مُه َأ 
آكمْ فيَجعل بين الأسوّد وعائشةً رَجُلَاء تَقولٌ: هذا من الوم كيف أن جم الدين 
أسئّدوه إلى عائِشةً ما ذكّروا هذا الرجُلٌَ؟! وهذا يُؤيّد أن الراويّ َعم ويُسمّى 
الحديث مُعلّلَا ؛ أو معلولاء الل أَوْسَعُ من ذلك» فهو كلّ حديث ذُكِرَت فيه عِلَة 


]١[‏ إِذَن: الولف ذكرَ أَرْبّعة أؤصاف: المَّهُمِ الثاقب, والفظ الواسع» والمُعرفة 
لتامّة بتراب الرواةء والرابغ: الّكة القَويّة بالأسانيد يكون عنده مَلكة -يَعنِي : 
قذرة قَويّة- في التُّمبيز بين الأمورء فصار لا يُوفّق كعرفة لمحلل إِلّا مَن وُفْنَ هذه 
الأؤصاف الأزبعة: القَهُم الثاقب» والحفظ الواسع» والمعرفة التامّة ب 7 بمَراتب الرّواق 
واكلكة القَويّة بالأسانيد والمتون. 
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وَيَذَا يكل فيه إلا القَلِيل من مِنْ أَهْلٍ هَذَا السَّأَنِ؛ كعِلٌّ بْنِ المِينِيٌ» وَأَحْمَدَ بن 


حَنْبلِ وَالبَْحَارِيٌ» وَيَعْقَوبَ ابِنٍ شَيبَة وَأَى حاتم وَأَبي زَرْعَةَ وَالدَارَقَطْنِيٌ. 


* 


[1] وهذه تَحَدُثء فيَكون عند الإنْسان أن هذا الشي: ثابتٌ» لكن يَعجز أن 
يعبر عن عِلَّة هذاء يَعنِي: في قَلْبهه وفي قرارة نَفْسه أن هذا الشيء غَيدُ ثابت هو العلّة 
القايحة مثَلَا في الباب الذي تَتَكلّم فيه ولكن يُعجز عن التَّبير الذي يَسيَدِلُ به على 
ذَلِكء كما قال المولّف: يَعجز عن إقامة جه ماد عن التّبير بالحجّة: وإِلّا الحبّة 
ِندّه قائمة أن هذا الحَديتَ َيْسَ به بصَّحيح. وأنَّه مُعلّل لكن لا يَستَطيع التَعبييَه وهذا 
أَظُكم تجدونه حبَّى في أمور الدّنياء أحياًا يعرف الإنسان أن هذا النَّىءَ ثابتٌ» أو غَيدُ 
ثابتء لكن لا يَستَطيعٌ أن يُعبر عن الدّليل الْحُبت؟ لما استَمرٌ في نفسِه. 

«كَالصَّيْرَقً) الصَّيْْفقٌ في فد الدّينار والدَّرْهَم يَقولُ لَكَ: هذا الدَّرْهَمُ مَعشوشٌء 
ما الدَّليلٌ ؟ 

قال: أعرف أن هذا مَعْشُوشء ولا يَستَطيع أن ب يعبر عن الحجَّة التي حكّمَ بها 
أن هذا الدَّرْهُمَ مَخْشُوشٌء وكدَّلِكٌ في الدّينار. 

مال ذلِكَ: أخيانا يتيك الحتديث» فإذا نظت في ظاهر السَّنَّد قلْتَّ: صَحيح 
وإذا تَظَرْت في المعتَى العام 3 قلت: صَحيح» » لكن تجِد ركاكّة في لَفْظه وأسلوبه تَستَدِلٌ 
بها على أن هذا لا يُمكِن أن ينطق به الرَسِولُ عَيواصَكمَاتَة فتُعلّله من هذه 


الحديثالموخ 
يت الموضوع 77 


هاوه فقوف ةو ناوه و رامن و مو وو و ووه و ووو و و فون ووو و و روفن وتواو وواور وو اوور م نوتراكو و والال ها فوام ان و6 6م مهن 


وهذا كان كَرٌ من أل الهم من أيمّة الكديثِ يحَكم على الحاديث بالضف 
وإن 1 يُطالِعْ سنده؛ لأنّه بمُجّد أن يمر عليه اكلام يَعف أن هذا لَيْس من كلام 
الرّسول هتوالت وأنثم الآنَ لو اعتَدْتُم مُراجَعة كُتّب رَجل من أَمْل العِلّمى 
كرتم مُراججمتهاء عرفتم عَبْفَ أسلوثه ولَفْظُه حتى إِنَه لو جاء كتابٌ مُزوّر على 
الرّجُل هذا حكَمتُم أن هذا الكتابَ ليس من مُولاتِ وان لم تأتوا بحب لكن 
تَفهٌّمونه من سياقه وعباراته» كذلِكٌ تعض العُلّاء يُعلّل التديث» ويَعرف أن هذا 
َيْسَ من كلام الرَّسولٍ عَيآ ةلتك لكين لا يشيع أن ذ يعبر عن الجة التي في 
فْسهء بل أحيانًا يكون عِندَه ِل مفهومة» فَهمّها بنفْسهء لكن لا يَستَطعُ أن 


4 


عَنْماه وهذا يدل على أنَّ تَعليل الأحاديث أَمْر يجب الاعيِناءٌ به ولا يَعتِّد 9 
على ظاهِرٍ السّنّد أو على ظاهر الَدن» حنّى يحقّق. 

ومُنا في كَلام ابن حَبجَر مه صألة لفْطية : يُقول: «وَنًا أَفْصِحٌ به لِطُولٍ 
الفضْلٍ» الذي يَقرأ مثل هذه العبارة يط أن الشارِح غيد صاحب الَيْنء لأنّهِ قالّ: 
«وَإنَ أَنْصِعَ ؛ بها وم يَقَل: وإنَّا أفصَحْت به. لكن تَقول: إِنَّ لولف تزَّل تَفْسَه مَنِلة 
الغاِب» وهذا قد يع به حتّى في العرآنِ الكريم « وَل أَحََدَ أَنَّهُ مِيكّقَ بوت 
ديل © [المائدة:؟1]» ول يَقَل : : ولمَد أَحَذَّنا فالتّعبِيدُ عَن التّفس بِالعَيبّة هذا شائع كدي 
في كلام الناس. 


يَعتّمد الإنْسان 


00 
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ماله والإدراج 


3 آ ا 


.ثم املف وملسم الاي إن انث وَاقَة تسب تعر السياقي؛ 


سياق قِ الْإسْتَاد؛ فَالوَاةٍ م فيه ذَلِكَ التَخيِيرُ هُوّ مُدْ مدر اج الإشتَاوا'ل وَهُوَ أَقسَامٌ: 
و ٠‏ 0 ره 1 
الآوّل: أن ذ يوي جاع لخبي بأصلية متلق دون عه زا يخ 


وم 00 0 1 فاكلا 


الْكُلْ عَلَ إِسْنَادٍ وَاحِدٍ مِنْ تِلْكَ الْأَسَانِيد وَلَا بين الإختلاف 


3 درج في الشَّيء «: هو الذي يُطوَى عليه الشية» ومنه قو عائشة ون 
في كَمَن النَيّ يكنه: «كُمَنَ في تلان أَنْوَابِ م سَحُولِيَة لَيْسَ فِيهًا مَك وَلَا قَمِيضء 
فرج فها اه" فالإذاج نج الي بلقي 

والْدرَج: يُكون مَدرّج إسناد دِومدرَجَ مَسْ فالإذراج يُكون ف الإسشنا ويُكون 
في المدْنْء وكل منهما يُعتير بيدا من الراويء فتَغيير الإشناد أقسام. 

[؟] مثاله حَديتثٌ: 3 الخال باليّاتِء وَإِنَ لكل مر مَا تَوَى)!'! هذا 
حَديثٌ روا لي أزبعة كل واحلٍ بسئد يَعني: حدَئني به أزبعة, كلل واحط بسكده فأجع 


الكل على إسنادٍ واجدء أو على إسنادٍ واج -تجوزهذا وهذا- فأقولٌ: حدَّتّى فلانُ 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الجنائز» باب الثياب البيض للكفن» رقم »)2١775(‏ ومسلم: كتاب 
الجنائز» باب في كفن الميت» رقم (441). 

(7) أخرجه البخاري: باب بدء الوحيء رقم :))١(‏ ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله كَكِ: «إنم) الأعمال 
بالنية». وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال» رقم .)١901/(‏ 


المخالفة والإدراج 
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وَمِنْهُ أَنْيَسْمَعٌ الحَدِيتٌ مِنْ شَبْجِهِ إلا طَرَهًا مِنْهُ قيَسمَعَهُ عَنْ شَيْخِهِ بوَاسطَقَ 
فيدويه رَاو عَنْهُ نَامَا بِحَذْفٍ الْوَاسطة!"!. 


وفْلانٌ وفلانُ وفلانُ» عن فلانٍ وفُلانٍ وفلانٍ» عن النَِيّ يك هذا تير واضِحٌ. 

متلا حدَّئّي بال حديث فلان وفلان وفلان وفلانء كُلُ واحد منهم حدَّث عن 
الّذي وراءة» إلى مُنَهَى السّنّد الأسانيد أَرْبَعةٌ الآنَّ والّذي حدَّكي بِذلِك أَربَعةٌ 
فأقولٌ: حدثني فلان وفلان وفلان وفلان» عن قُلانٍ بن فُلانِء الذي رَوَى عَنْهِم 
فلان الأوّلء حنَّى أَصِلَّ إلى غاية السّّده فالآنَ رَوَى الحَدِيتٌ جماعة بأسانيدَ حُتَلِفِقَ 
فجمّعهم الْحدَّث على | إسناد أَحَدِهم بدون بان تقول: : هذا مُدرج؟ لأنّه أَدرّج إسناة 
ثلاثةٍ في إسنادٍ واحد. 


و 0 سه 


[1] وهذا أيضًا واضِحُ؛ فَمَتَلًا: أنا أروي حَديتٌ: «إِنَّا الال با لشيّات. وَإِنَا 
ِل ار ما َوَىء َمَنْ كانت مِجْرَئه إل الله وَوَسُولِهِقَهِْرَئُُ إل لله وَوَسُولِه وَمَنْ 
كَانَتْ هِجْرَتَهُ لِدُنيَا يُصِييهًا...2'" إلى آخره 

حدَّئّي به واحِدٌء لكن رَوَى الِرْء الأَوَّلَ منه بإسناد والُرْءَ الثانَ بإسْناق 
فأروِي هذا الحَديتَ عمّن حَدَّتّي به بإِسْنادٍ واحِدٍ إسناد الجرْءِ الأوَّلٍ منه. 

['] هذا أيضًا تَورد في السّئّد هذا الإنسانٌ رَوَى الحَديثٌ عن شّيْحه شَيْخه إلا بَعضّه 
فرّواه عن شَيْخه بواسيطة رجل بَينهماء يمع الحديتٌ كُلَّه ورويه عن شَّيْحْه 


درق أخ رجه البخاري: باب بدء الوحى» رقم 36 ومسلم: كتاب الإمارة» بياب قوله كَكلِلةِ: «إنها الأعيال 
بالنية'» وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال» رقم .)١901/(‏ 
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الثالث: أن يكون عند الراوي متنانٍ محتلفانٍ بإسنادين محتلفئن» فترويهً 


رَاوِ عنه عنه كة ترا على أحد الإشتاين. ٠‏ أو يَرْويَ 


مام له إن 


يل فيه مِنَ المدْنِ الآحَر مَا لَيْسَ في الأوَّلٍ. 


الرَابعٌ: أن يَسُوقٌ الإِسْتَاد فَيَعْرِضٌ لَه عَا رضء فيقول لَه كَلاما مِنْ قبل 
في ف ينث مَنْ سَمِعَةُ أن ذَلِكَ الْكَلَامَ هُوَ مَدْنُ ذَلِكَ الْإسْنَاد فيرُويهُ عَنْهُ 


2001232233113-11-2 
والطرّف الثاني عن شَيِّخِك مُباشَرةَ فتَحذِف الواسيطة؛ وتَّروِي الحديتٌ كلّه عن 
شيج . هذا أيضًا يسمّى إِذْراجًاء وهو تَعْيين وهو غَيْدُ جائز عند المُحدَيِين؛ لأن فيه 

17] كل هذا يُوجِب الصَّحْف للإشناد؛ لهذا الإذراج الذي فيه والواجبُ على 
الراوي أن يروي الحَديتَ كا سَمعَه بإشناده الذي سَمِعَهه وهذه الأقسامٌ التي ذكرَها 
مولت قد تكون عَمْدّا من بَحْض الناسء وقد تكون سَهْوَاء وكلّها تُوجب الضَّحْف 
في سياق الإسناد. 

[؟] لكن بدون بّيانء ولا قرينة تَدُلْ على أنه من كلام الرا 
شية ا ا رح ؛ لأنَّ الوَهُم الذي يُتوَهّم أنه 
عَلَنواضَكةوالتََ #يزول بذكر البَيَانِ» أو بذكر القرينة. 


1 7 


المخالفة والإدراج 
1مك" 


بسر ريق #4 . هم هاري . طوس مرك .اس رار 9هس و رام 
قتَارَةَ يكون في أُوَلِه وََارَةَ في أَنَْائِه وَتَارَةَ في آخروا'! -وَهُوَ الأكتر- لِأنَه يَمَعْ 
اكه 000 وى 20م 0 ري 8 0# ك0 سر اساي .0 رده موس 
بِعَطفٍ جُمْلَةٍ عل مَل أو بِدَمْج مَوْقُوفٍ مِنْ كلام الصَّحَابَة أو مَنْ بَعْدَهُمْ 
روغ م 5 ع وياد 0 0 َه 8 2 ور وهءرو 5 

ِمَرَفوعٍ من كلام النبي مَيِة مِن غير فصل» فهذا هو مُدرَجٍ المتنٍ. 


فمئَلا قال أبو هْرَيْرةَ: عَنَ الي يكله: (إِنَّ متي يُدْعَوْنَ َو الْقِيَامَةِ غُرًا تحَجلِينَ 
الْوْضْوىٍ فُمَنِ اسْتَطاعَ مِنْكُمْ أَنْ يُطِيلَ دنه وَتحَجِيلَهُ َليَفعلُ)"". 

قال العلَّاءٌ: إن هذا: «فَمَنِ اسْتَطاعَ منْكم) مُدرّج من كلام أبي هُرَيْرَة والقّرينة 
فيه: أن هذا لا يُمكِن أن يَقولَهُ الرَّسولُ عَْدآصَكوالتَكم؛ لأنَّ إطالةً الغرّة غيُ مكِن» 
الغدّة: الوّجْهء وهل يُمكِن أن يُطَالٌ الوَّجْه؟ لا يُمكِنء التّحْجيل يُمكِن أن يطول 
بدَلُا من أن يكون المرقق» يكون إلى تَفْس العَضٌدء أو إلى الكتيف. لكن الغْرّة -وهي 
الوَجْه- لا يُمكِن إطالَبُهاء والرسولٌ عدا صِكءمْوَآاتَكَة لا يَقولُ إِلّا حفَّاه فهذه قَرينةٌ 
عد على أن في الحديث إِدْراجَاء وربًّا يذكُر المْولّف أحاديتٌ أخرى فيها القرينة 
الدالّةٌ على أن هّذا الحَديتٌ من كلام الراوي» قلا يكون إدراجًاء أمّا لو جاءَ بدون 


00 
٠‏ لآ 
عر 


ذه 


سق 0ك سياه 1 
بَيِانِ وبدون قرينة فهذا هو المدرّج. 
3 فالإدْراجٌ في أوَلِهِ كم يُسِتَدَلٌ له يَعنِي: يّقع من الراوي على أ 
ورم سه ََ و 
| 0 


دة 4 5 1 لل سمس 58 4 م وق 00 ذل 
استَدَلُ لَه كقول أبي هْرَيْرةَ: «أشبغوا الْوْضْوءَ وَيْلَ لِلْأَعْقَاب مِنَ الثَار)!" فقوله: «أسبغوا 
8 بي ًّ 03 5 انر 200 9 3 
الوضوءًَ» هذا حكم استدل له بقول الرسول كَلئةِ: «وَيْل للأعقاب مِنّ النارا. 


ع 


(1) أخرجه البخاري: كتاب الوضوءء باب فضل الوضوء والغر المحجلين من آثار الوضوء؛ رقم 
(035)» ومسلم: كتاب الطهارة» باب استحباب إطالة الغرة والتحجيل في الوضوءء رقم 
50). 

(؟) أخرجه البخاري: كتاب الوضوءء باب غسل الأعقاب, رقم ».)١50(‏ ومسلم: كتاب الطهارة» 
باب وجوب غسل الرجلين بكماهماء رقم (55 ؟). 
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وهاه ة .و و واة وو وو فو ووو وو و و و ووو و وم وو و ور ون نوو ووو ووو واو ووه ووو ووو وو لوي ول ولو لاونو ووو ث نولو و6 لم66 ووه 


وإذا ذَكِر في آخره فيُذكّر تَفرِيعًا على الحَديثِ واسيَئْباطًا منه. يَعَيِى: يَذكُره 
الراوي الحاو له على ذلك أنه يُريدٌ أن يُفرّع على الخديث ويَستّنِط منه كقزله: ان 


4 غ2 


متي يُدْعَوْنَ عر لين منْ أَنّر الْوْضُوءِء فَمَنِ اسْتَطَاعَ مِنْكُمْ أَنْ يُطِيلَ 0 


مسا| تو سرد 


رَواهء فقاله أب مر قرا عل لدبت اميا نه فصا ّي بذكي أ 
حك يُسبَدَ يُستَدَلُ له با حديث؛ والّذي في آخره تَريعًا واسيِئْاطًا من الحديث. 
وقد يُكونٌ الإذراج في الوّسَطء وهذايْقَعُ في الغالب تفسيرًا لكلمة مِثْل حَدِيثِ 
عائِشةً في أوَّلِ ما بدَأً بالرّسولٍ الوّحُء قالت: ١كَانَ‏ يَتَحَنَّتْ في غَارِ جِرَاءِء والتَّحَنْتُْ: 
هرقهعو 


التعيك لبي ذَوَاتِ الْعَدَدِع؟ ' قوله: «التَحَدْتْ : التَعدد هذا مُدرَّجَ من كلام ازغري؛ 


تفسيرًا للحديث؛ لأن أَضْل الم لجنْث: الإثّمء ىا قال تعالى: ووأ مِرُوتَ عل الث 
لْعظيم * [الواقعة لكن ( تم تَنْتَ) دَلالَتَها سَلْبِيةَ أي : يَتَكَلّ من الحنث. وهو الإ 
وهذا يَعِي: التَعبّد. 

والإذراج يكون له أسبابٌ؛ ولكن مع ذلك لا يتجوز الإذراج في الحديث؛ لآن 


خطّره هعظيم» إن السايع يَظُنهُ من كلام الرسولٍ ييه فيَسيَِلٌ به ويحكّم بمُقتضاء 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الوضوءء؛ باب فضل الوضوء والغر المحجلون من آثار الوضوء؛ رقم 
(2)») ومسلم: كتاب الطهارة» باب استحباب إطالة الغرة والتحجيل في الوضوءء رقم 
2650 

() أخخرجه البخاري: باب بدء الوحيء كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله كَكِ؟ رقم (7)» ومسلم: 
كتاب الإيمان» باب بدء الوحي إلى رسول الله َلاق رقم .)١10(‏ 


المخالفة والإدراج 
م" 


ثرو الوم شياع يرو سمس و> #8 )ب ,7ه افر ا ء 
وَيَدرَك الإدرّاج: بورود رواية مفصلة للقدر المدرّج فيه. 


أَْ بِالَنصِيصٍ عَلَ ذَلِكَ من الرَّاوِيء أَوْ من ب بَعضٍ الْأَيََِ المطَلعِينَ. 

أَوْ بِاسْتِحَالَةِ كَوْنٍ النِيّ يك يَقُولُ ذَلِكَ!'". 

وَقَدْ صَنَّتَ التَطِيبُ في المج كَِابَا وَحَتَضْتَهُ وَذِدْتُ عَلَيْهِ قَدْرَ مَا ذَكَرَ 
مَرَتيْنِ أَوْ كبر وَللْه الْحَمْدُ. 


إِلّا مين إِمّا بقَرائنَ واضحة عنم أن يكون القايل رسول وَل وإمًا بتصريح من 
الراوي ا 

]١[‏ القاعدةٌ أن درج يُعرّف بهذه الأمور: إِمّا بوُرود رواية مُفصّلة ثُييّن 
الدرّج من غَبْهه أو التتصيص على ذلِكَ من أحَدٍ الأ تِمَّةه والثالث: لقّرينة باستيحالة 
أن الرَّسولَ طل ب يَقولّ ذلكء إِمّا لكَوْنه حالما للواقع» أو لعَبْر هذاء ما يَدُلَّ على أن 
الرسول يك م يَقلّه. 

الإدْراحُ في الدّن: لماذا عَدَّه الولف من الكردود؟ لأنَّ الذي يَسمَعْ الحَديتَ 
الذي فيه الإذراج يظح أن كُلّهِ من كلام الرّسولٍ َل وادرَّج ليس من كَلامِهء فهذا 
وَجْهُ الضَّعْف. 

وحُكْم الْمدرَج أنّه حرام مالم يبن . 

لصي 00 
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ون > ه 


و إن كانتا َم بتقدِيم أو تَآخِير؛ أيْ: في الأشاء كَمْرَةَ بْنِ كَعْبِء 
وَكَعْبٍ بْن مره أن اشم أَحَدِهمَا اسْمٌ أَبي الْآحَر؛ فَهَذَاهُوَ ا لُْلُوبُ» وَلِلْخَطِيبِ 


فيه كِتَابُ يُسَمَّى (رَافِع الإتيّاب). 


.ني ل لل أت فحد ل خا بل يوقا 
نطق لاي زه قبه: «روخل قد تَصَدَّقّ ِصَدَفَةٍ أَحَمَامًا حَنَّى لا تَعْلَمَ 
و سر عو 


يَمِينْهُ مَا تُيْفْقٌ شلَّهُ) فَهَذَا الب عَلَ أعد لواو ون هو محبّى لا تله 
شِاَلَه مَا تُنفِقٌ يَعِينُْ) كا في الصَّحِبحين!'. 


5م 


يُعرّف القَلْبُ بؤٌُروده على الصّوابٍ في روايةٍ أخرى أَرجَحَ من هذه الرّواية: 
أو بِالَعتّىء وأن هذا الى لا يَصِمّ ومن ذْلِكٌ ما ذَكَرَه ه ابن القيّم '" وَمَدُآئَهُ في حَدِيثِ 
أي هريرة: (إِذَاسصَجَدَ أَحَدُكُمْ يبك كَمَا يبوك البرك وَلِْضَعْ يَدَيْه قبل بيه" 


وام 


.)١١5/5( انظر: زاد المعاد‎ )١( 

(؟) أخرجه أحمد 7/7 81”ء وأبو داود: أبواب تفريع استفتاح الصلاة» باب كيف يضع ركبتيه قبل 
يديه رقم (8550)» وابن ماجه: كتاب إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب ما جاء في توطين المكان 
في المسجد يصلي فيه» رقم .)١579(‏ 


وفوف ف داراو و م م مو م ويه ورور وا ووم وا ااا وام امو موا ممما واوا لماعمو الولو عو موده و5 


قال: إن هذا الْحَديتٌ مُْقَلِبٍ على الراوي» وصوابة: «ولْيْضَعْ رُكِْتَيْه قَبْلَ يَدَيْهِا وذلك؛ 
لذن البَعيرَ إذا بَرَكَ فإنَّ) يدم يَدَيُ ىا هو مشاهد. 
فلو قَلّنا: إن صَواب العبارة «وَلْيَضَعْ يَدَيْه َبْلَ رُكْبَتَيْها لكان آخر الحَديثِ 
مُناقضًا لأَرّلِى وحيتكل فأوَّلّه يُعبَرَ كقاعدة» هيع كوثال: والأضل رَدٌ المثال 
إلى القاعدة» فتقولٌ: إن صواب التديث: ١وَلْيَضَعْ‏ رُكبَِيْهِ قَبْلَ يَدَيْها ولكِنّه انَقَلّب 
عل الراوي» وقال: (وَلِْصَعْ َه بل زكبتو». 
وذكّر في هذا الموضع في (زاد المعاد) عِدَةَ أمثلة ما نا انقَلَبَتُْ فيه المتون على الدٌّواق 
هي ُوجبة للضّْف بلا َلك لاه إذا ليب التديث القلب المتّى» فقوله هنا في 
هذا التديث: ١حَتَى‏ لا تَعْلَمّ يَمِيِنهُ مَا تُنْفِقٌ شعاله” ' يَفْسُّد المَنَى ويختلف. يُقول: 
أتي تُعطِي -على هذا الحَديث- الشَّالُء والإغطاء إِنَّ) يكون باليّمِين؛ لأنَّ الرّسولَ 
تبى عَلنواصَكهوالتَج أن يأخذ الرَّجُل بشِالهء أو يُعطِيّ بِشماله. فاعتدال الحتديث: 


١حَنَّى‏ لَاتَعْلَمَ شَِلَهُ ما تَنفِقٌ يَعِيئْهُ) 7" . 
كذْلِك وَرَدَ أنه 'يَبْقَى في الَّارِ قَضْلٌ عَمَّنْ دَحَلَهَا من أل لديا ين الها 


أَفوَامًا مَيَدُخَلَهُمُ الله النَّارَا هذا أيضًا مَقلوب» وصّوابه: (يَبْقَى فى الَنَدَ قَضْلٌّ. .72" 
فيُعلَمُ الٌقلوب بِتَدبّر الَعنَى» أو بمُخالّفة ما عْلِم مِن الدّين بالمّرورةة أو بِحُكُم 

أحَدٍ الحفاظ عليه بأنه مَقلوبٌء أو بروايته من وَجْهِ آخَرَ على وجهٍ سَليم. وهو من 

أقسام الحديث الضَّعيفِ. 

.)١١71( أخرجه مسلم: كتاب الزكاة» باب فضل إخفاء الصدقة» رقم‎ )١( 


(؟) أخرجه البخاري: كتاب الأذان» باب من جلس ف المسجد ينتظر الصلاة... رقم (51). 
() أخرجه البخاري: كتاب تفسير القرآن» باب قوله: #ويفولٌ هَل من مَرِسر #» رقم (58650). 
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1 
ا الَرِيد في متصل الأسانيد ظ 


لغ 


خا 200 ال لسر 0 ٠‏ اس 0 سر ه كاسم وس 56م بي لاه 
أو إن كانت المخالفة بزيادة رَا اثناء الإسناد» ومن 1ه يزدها اتة 
و إن كانت بزيادة راو في ءِ الو ذ» ومن مم يزدها امن يمن 


رس 


رَادَهَاء فَهَذَا هُوَ المَزيد في مُتَصِلٍ الْأَسَانِيد. 


أن يَقَعَ التَضرِيحُ بالسّاع في مَوْضِع الرَيَادَق وَإِلَّاهِ فَمَتَى كَانَ 
يعن لد 5 > جَحَت الرّيَاوَةا'!. 


وَشّرْ طه 


]١1[‏ هذا اكَرِيدٌ في متّصِل الأسانيد يَعنِي: أن يَروِيَ الحديتٌ رجُلٌ بِسَنَد مُتّصِل 
ْقَة فيقول: حدَّئني واحِدٌ عن انين عن ثّلاثة» عن أزبعة» عن الئَّيّ يك الحَديتُ 
مُتّصِل والرواة أَرْيَعق فيَأتي واحِدٌ ويقولٌ: حدَني واحِدّء عن اثتَيّنء عن ثّلاثة» عن 
أزبعة» عن عنْسة» عن لني فزاد واجدًا في سنَدٍ مُنّصِلٍ» والّدي ل يِذ أَتَقَنُ من الذي 
زاد. 

تقول إِذَنْ: هذا وَهْم مِنَ الراوي الذي زاد فيُسمُونه اكزيد في مُتّصل الأسانيده 
لكن شَرْطه أن يُصرّح من ل يَزْد بالتتحديث فيقول مثَلًا: حدَنّني فُلانٌ قال: حدَّنّني 
لان قال: حدَتّي فلن قال: حدَّتي فُلانُ» عن النَّّ كل فإذا قالّ: حدَّتي التَقّتِ 
الواسطةٌ؛ لأنَّ السّمّد الآنَّ صَريجٌ في أنَّ كل واحدٍ من الرّواة أحَدّ عن الآحَرِ مُباكَرةٌ 
بدون واسطةء فإذا جاءتٍ الرَّيادةٌ والّذي ل يرد أَقّن؛ٍ علِمْنا أنها شادَةٌ؛ لأنَّ الشاذً أن 
يحالف الراوي مَن هو أَرجَحٌ مِنْه وأَوْئوُ» فتَعلمْ أمها زائدة. 

فإنْ كانَ السّنّد الناقِصٌ لم يُصَرّح فيه بالتّحدِيثِء بل قالّ: حَدَّني فُلانُ قال: 


المزيد فى متصل الأسانيد 
لزيد في متصل الاسانه 20 


وأقاها وا وو مث وم ةع ويه و وقوه وووو وو و و هم وو فو وو م واو وام و م .دافاو و وان و هاو و واه و واه و و وو ف و و وو وو م6 فم م و و ثم م ماممثه 


حدَّنّني فلانُء عن فلانٍ؛ عن فلانٍء أو صارَ الحتديثُ في كلّ سَنَده عَنْصنة هنا تجح 
الزّيادة؛ لتواز أن يَكونّ أَحَد المحنْعنين مُدَلّسّا حدّفَ الذي حدّثه وَارْتقَى إلى سَيْحْ 
وقال: عَن فلانٍ. 

إِذَنْ لا يكم بالزّيادة إلا بِكَرْ طَيْن: 

الشّرط الأوّل: أن يكون الناقِصٌ أَرجَحٌ من الزائدٍ. 

والشَّرْط الثاني: أن يُصرّح بالتّحديث في سئدِالناقص؛ وهذا نا ليد في تل 


وه 


الأسانيد لا بْدٌ أن تَعلَمَ أنه مُتصِل مُتَصلء وهذا بطريق التَحدِيثْ) أو السّماع مثلا. 
ِذَن لو قال قائِل: ألا يُمكِن ألّا تكون زيادة» وأن يُكونّ أحَدٌ الرّواةِ رَواهُ مَرَّةَ 


ه 


عن شَيْخْه بلا واسطة» ومَرَّةَ عن شَبْحْه بواسطة؟ 

الجواب: يَمكِن -في الواقع -؛ فلو ذمَبَ ذاهبٌ إلى أن هذه العلَة مَدفوعة 
ومَرفوعة؛ لذن الاحتّالٌ الذي أَكَرْ نا إليه وارِدٌء فيْعَالٌ: حبّى لو كان الناقِص أَوئَنّ 
وأرججحَ» والسَئَد فيه مُصرٌح بالتّحديث فيهء فإنه من الجا أن يكون الراوي يسوق 
الإِسْنادَ مره يَقول: حدَّتّي يَعنِي: شَيْحْه ومرّة ييكون رواه عن شسشخصء عن شَّيْحَه 
لاسي إذا كانت الرٌّيادة قد ص رح فيها بالنحديث وكلّهم يقاتٌ» فإنّهِ جائرٌ أن ييكون 
هذا الرجُلٌ يروي عن شَيّخه مُباشَّرَةَ بلا واسطة» وأحيانًا يروي عن شَّيِّخْه بواسطة. 
لكن كأئَّم لم رَأَوْا أن هذا أَمْر نادِرٌ لم يَعبَؤُوا بهء وقالوا: مَتَى كان الناقِصٌ أرجَح 
والناقِصٌ مُصرّح فيه بِالتّحدِيثِء فإِنَّ الزائد يُتَبر غير صَحيح فيه حالَفَةٌ. 

سج 5-2 
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ور هك سم 7-6 سيل 
مرَجح لو حدى الرَوَايتَاِنٍ 


كِنْ كَل أن يكُمَ الُحَدتُ عَلَ الحَدِيثِ باضْطِرَاب بِالتّْبَةِ إل اخيَلَافٍ في 
لمن دُونَ الإشْتاد!'!. 


[1] هذه فائدةٌ مهمد إذا كان الاختلافٌ في إبدال راو ولا مرجم فهذا 
سم مضعاوبً. 

مِثالُ ذلِكَ: كان امُحدّث يروي هذا الحديتٌ عن رَيْد يَقولُ: حدَّتّي فلا عن 
قُلانِء عن رَيْد عن فلانِء عن فُلانِ ثم يُرْوَى عنه هذا الحديثُ عن عَمرِو بِدَلّ رَيْد 
والراوي الذي جعل رَيْدَا بدَلَ عَمْرِو لايَترَجَّح على الذي جعل الراوي عَمْرًا بدَلَ رَيْد 
تقولٌ: هذا مُضطّرب؛ لأن الرّواة اضطَّرَبوا في هذا الراوي» منهم من قال: إِنَّه رَيْد. 
ومنهم مَنْ قال: نه عَمرّو. ولا مُجْحَ» فإن كان هناك مر جح فإنه ليس بمُضطرب» 
لمكم للراجح؛ ويكون مُقابلُه شاذًاء أو مُكرًا. 

فتَّهِمْنا الآنَ الُضطّرب في الإسْناد: هو أن يُكونَ في إبدال راو عن آحَرَ بدون 
رجح فإن وُجدَ مُرجّحُ فإنّه لايكَم بالاضطراب. وجحكم بالراجح والثاني شاذً. 


المضطرب 
:. أ 


وَقَديََحُ الإبِدَالُ عَمْدَا كَنْيُرَادُ ابَارٌ حِفْظِهِ امْتِحَانًا مِنْ فَاعِلِهِ؛ِ كه وَكَمَ 
محَارِيٌوَلعميوغَي م وََرْطه أن لايسمَورَ َي بل ينَهِي بِائيِهاءِ الحاجة. 

َلَوْوَقَمَ الْإِبْدَالُ عَمْدَا لا يَصْلَحَقِ بَلْ للإِغْرَابٍ مَْلَا؛ قَهُوَ مِنْ أَقْسَام 
الوْضْوعء وَلَوْوَقَ عَلَطَاء فَهُوَ من الَلُوبٍ أو المحلوا"'. 

1 يُقولُ المْوَلّفْ -رَحِمَهُ الله تََالَ-: ١وَكَديَمَعُالإندَالُ‏ عَمْدّاه قد يَقَمُ الإبْدالُ 
-يَعني: إبدال الراوي بالراوي- عَمْدَاء فيقولُ المحدّث مثّلَا مام شَخْص يُريد أن 
يتره يَقولُ: حدَّني فُلانَ عن فُلانِء عن فُلانِء عن فُلانِء ويُغْير في الإسناد اسم 
رجُل؛ ليَخبََ هذا المحدِّث هل هو ضابطٌ للآسانيد أم لا؟ لأنَّ الرُواةَ المخرّجين 
كالبُخاريٌ ومُسَلِم يَضْبِطُون الأحاديتٌ بأسازيدها. 

فلو غَبَرَتَ اسم جل من الإسْناد؛ لقال لك: ليس هذا هو الراويّ» بل الراوي 

ولهذا امتحنوا البخاريّ يَمَدَآنَهُ حين قَدِمَ بَغدادَ واختّروه بوئة حَدِيثْ» قلَبُّوا 
أسازيدهاء ولكنه يَيمَدآنَهُ نا خلّصوا بين ُمُ الضَّوابَء وأن هذا الإسنادَ يَذا الحَديثِ» 
وهذا الإِسْنادٌ لهذا الحديثِ وهذا الإسنادٌ ذا الحديث, فعرّفوا حِييئِذ أنه حُجَّة في 
الحتديث7". 

فالإبدالٌ -إبدالٌ الراوي بالراوي- قَدْ لا يكون للاضطراب» ولكن للامْتتحان» 
ولكن حَايَقَمُ الامتِحانٌ يجب أن يُبِيّن فيه الحا من حي أن تَرولَ الحاجة إلى الامتيحان» 
أو الاختبار, يَعنِي: لا يجوز أن يَبِقَى السَّنَّد هكذا دائً)؛ لأن هذا يُؤدّي إلى أن يُضعّف 


)١(‏ أخرج هذه القصة ابن عدي في من روى عنهم البخاري في الصحيح (ص:07-057), 
والخطيب في تاريخ بغداد (7/ .)7١‏ 


6 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


واأفاف ووو عام ووه وو واو و و و وو وور وو وو وو مو و و و ور ةن واو ونم ووو واو و واو وهاو و و ون و واوو و و و وو ووو ووم وو وز 6و6و6 م566 


التديث به بل يجب أنه إذا انتَهَّى وقتُ الامتحان أن ين الصوابُ في هذا السَّنّده 
ولهذا أَسارَ المُولّفُ إلى هذا في الشّرْح» كما سيأي. 

مِثالُ ذلِكَ: اختّلف الرُواةٌ في ثمَنِ جل جابر وجَمَلُ جابر قِصّته عَجيبة: كان 
جابرٌ عِندَه جحل أَعيا وضَعُف وعجر أن يسير مع الناسء وكان النَبى يل من عادته 
وحُسْن رعايته وولايته يكون في أخريات القَوْم لا يَتَقدّم؛ ليتَفَفَّد الضعيف وامُحتاج» 
فلَحِنّ جابرًا وإذا جَمَلّه بالكادٍ يَمى قد أعيا وتّعِبء فل لَِقَه دعا له الَبِي 
ِنداصَلةُولَمْ دعا للجَمّل وصَرَبه مره واحدة فانطلق الجمّل يَمتِي مَشيًا أشَدٌ من 
ذي قَبَلَ ببركة دُعاء الرَّسولٍ كل فقال: ١بعْني‏ إِيَاه بأوقئة) قال: ما أَبِيعٌ. يُساوم 
والرسولٌ عَلِاصَؤرَآلسَكَم يقول: بغي إِيّاه) فباعه عليه. 

واختلف الرُواةٌ في تمن الجَمّل: هل هو أوقيّة أو قل أو أكثرٌ؟ وجايرٌ صَدَإِيََعَنَه 
لما باعه للرّسولٍ يك قال: ترط عليك أن أَركبّه إلى ادينة. قال: «لَكَ مَا شَرَطْتَ) 
فسار الْجَمَلُ أمامّ الناس كلّهم إلى اكّدينة» ولّنَ وصّلّ الّدينة جاءً إلى الرسولٍ 
عَيَنَوااضَكموَالتنَك عِند المسجد وأناحَ الجمّل وقال له التبيّ كه ١صَلَيْتَ)‏ قال: لا. 
قال: «ادْخُلُ قَصَلَ) 5 المسجد؛ لأن المسافر يَنْبَتي له أَوَّلَ ما يَقَدَم بِلَّدَه أن يُصلّ 5 
المسجد قبل أن يَدخل إلى أَمْله. 

وهذه نه كثيٌ من الناس لا يعرفهاء قبل أن تَدتْل إلى لِك اذهب إلى المسجد 
فصَلٌّ» انَصِل بالله قبل أن تَتّصِل بِأَمْلِكء صَلّ رَكْعِيَيْن ْم اذْمَبْ إلى أهلِكٌ» وقدٍ 
اجتَمّع على هذه السُّنََّ فل الرَّسولٍ وأمْره عَلِْآصَكَاتَك» يَعَنِي: فيها فِعْل وأَمْر 
ومع ذلك أكثّرٌ الناس في خَفْلة عنها. 


فلا جاء جار إلى الرسول يك أعطاةُ تمن كاملاء وقال: ١حذٍ‏ الجَمَلَ وَالدَّرَاهِمَ) 


م قال له: «أَرَانٍ مَاكَسْتٌ لِآخُلّ عمَلَكَ خُذّ عمَلَكَ وَدَرَاهمَكَ فَهْوَ لَكَ)" إِذَنْ ما 
ا مادام ماكْسَه؟ لماذا لا يَأخذ الحَمَل؟ 


0 


بعض العُلّاء يَقولٌ: إن أراد أن يَكَصِدَّق على جابر فاتحَدَ هذا العَقّد وَسيلةٌ وهذا 
َي صحيح؛ فإن الول + عَلِتصَكموَلتَج إذا أَرادَ أن يب جايرًا أعطاه بلا وَسيلة؛ لأن 


لكن أَظْرُ -والله أَعلّم- أنَّ سول كد ماكّسّه يتين حال الإنسان أ نه جموع 
منوع فل كان هذا الرجل يُريد أن يسيب مله ثم 1 > حَسّن الجَمَل؛ صارٌ به شَحِيِحًا 
وبتخوأد وأبى أن يه على أكرم الناس عليه مد ماكز التلة» فاراة الرسول ل أَنْ 
يي قط 

هذا الذي يَظهّر والله أعلّمُ بب| أرادَ رَسِولَّه لكين هذا هو الظاهِرٌ؛ ويذا أعطاه 
الْجْمَل والدَّراهِمَ» قال: الَكَ» وهّذا من كرّم الرَسولٍ َيه صَمْوَاَلسَكم. 

أو: إِنَّ الرّسول يك اشّراه اشتراءً حَقيقيّا ول يكن حين الشراء يُرِيدُ أن يُعطِيه 
لْجْمَل» لكن لا وصّل إلى المدينة ورَأَى يل أن الحَمّل عند جابر ليس برّخيص تكرّم 
عليه بإغطاء الثّمَن وليس بي أَنْ يُعطيّه إِيّاهِ فيكون تَصدَّق عليه بالنَّمَن أو وَهَبَه 
الّمَن بعد أن تَبَتَ. 

وهذا كَثيرًا ما يَفعله بعض موقن إذا اشير من الإنسان يانم رأى أن نَفْسَه 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الشروطء باب إذا اشترط البائع ظهر الدابة» رقم (8١1/1؟)»‏ ومسلم: 
كتاب المساقاة» باب بيع البعير واستثناء ركوبه. رقم (105/ا/ .)١٠١9‏ 
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مُتَعلّقة به يترَكه وقِيمَته» وهذا من غايّة الكرّم. 

هخ أن اختتلاف الصّحابة أو اختّلاف التَقَلة في تَمَنَ الجَمَل لا يعيبر اضطرابًا 
في الحتديث؛ لأنَّ أضل القِصّة وهو البَيْع والاستثناء ثابتٌ» ومقدارٌ الَّمَن ما يم زاد 
أو نَقَص. 

فلو فُرِضَ أن الرُواةً اختلّفوا: هل وَعَبَه إِيّاهِ أو اشئراه منه؟ يَكون اضطرابًا؛ 
لأنَّ هذا اضطِرابٌ في أَصْل الحديث فيُوجب صَعْفّه والله أَعلّمُ. 


جوع > 


َعم 
اي لغوت 
«سكس «دين ارو مسى 


اكات تج ل أت لات بحات 3 بى ممديومد 


المصحف والمحرف 
جر ذف 


لك كل لاعس 1 اك اع ل 5ه 

َإِنْ كَانَ ذَلِكَ بِالتْسْبَةِ إل التَقَط؛ فَالمصَحَف. 

0 :26 خم سي > هارو 2 لمق 04 م جاه 3 8 
وَإِنْ كَانَ السب ِل الشكل؛ فَالمحَرَّفَء وَمَعْرقَة هَذَا التوع مُهمّة. 
ركه عا مه روك له ,نس رايم 5 في اه 

وَقَدْ صَنَفَ فيه: العَسَكَريُ وَالدَارَقَطْنِنُ» وَعَيْدْهمًا. 


جو 


وَأَكْثَرُ مَايََُ في المنُونٍا'1 وَقَدْيَقَمُ في الْأسَْاء الي في الْأَسَازِيدٍ. 

وَلَا يجُورُ تَعَمُدُ غير صُورَةٍ اَدْنِ مُطْلَقَاء وَلَا الِإخْتِصَارٌ مِنْهُ بِالنقَصٍ 
و َل ال يي بالأفظ الراوفٍ لك إلا عا عذلو أت مقاط ويا 
غيل لمحَانيَ عَلَ الصَّحِيح في المسَاليين!"". ّ 

]١[‏ المتُون يَقَع فيها كثيرًاء ويَقَع في الأسماء أيضاء فقول مثَلًا: «سَكَام) بِدَلّ 
«سَلّام1؛ وما أشبّ ذلِكَء وقد رأَيْتُ كِتابًا صَغيرًا ليس بالكبير يُسمّى «المخنِي) تكلّم 
في تَصويب أسماءٍ الرّواةء وهو مُفيد لطالب العِلّم؛ لأنّكَ إذا أشكَلٌ عليك كلمةٌ من 
أسماء الرّجال فبإمكانك أن تَعرف صِحَّتها من هذا الكِتاب وهو كتاب صَغير اسمّه 
«امُغِي» مر عا كديرا لكِنّه مُفيدٌ أَظْنْهيَقَعُ في حوالي ثلاثين ورَقةً. 

[؟] هذه المسألةٌ: مسألةٌ تغيير لَفْظِ ال حتديثء أو النَقْص منه. أو الزّيادة: 


ما الزّيادة: فَمَدْ تَقَدّم اكلام عليهاء وتُسمّى إِدْراجاء وقد سبق بَيائها. 
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|| ا ان 6 0 1 1 ام 

وآمّا النقص أو التغيير فيجورٌ لكن بشروط: أن يكونّ لعالم ب تُحيل المعان» يعني : 
له تجوز أن تي لظ الحَديتَ» بتزْط أن يكون الذي عيرم عا با يمل الَعاي» وهذا 
ماي جم عنه في عِلّم الُصطلِح برواية الحديث بالعتى. 

فهّل تجورُ للراوي أن ينمل ا حديث بالَعتّى أو كجب أن يَنَقْلّه باللّفْظ الذي 
رَوِيَ عن رَسول الله كة؟ 

لْجَوابُ: لا ضَلكَ أن الآؤلى والأكمّل والأدَلّ على حِفْظ الراوي وإِثْقانه هو تَقْل 
التديث بلَفظه؛ وهذا ويد يستشهدون أحيانًا بالأحاديث على ! إثبات الأحكام 


0-9 


3 


انُخوية؛ لأنّ الأضل عد أنَّ الرواةَ عُدونٌ لا يُمكن أن يُغْبّروا اللَّمْظ عن 
قاله الرسو لُُ 0 

ظ وهذا أَمْرٌ لا شك فيه أنَّ الأؤلى تَقْل ا حَديث بِكَفْظهء لكن إذا ل يَتيَسّر ذلك بأن 
يكونَ الراوي قد تمي الل نه مُتأقّد من الَعتّى» ونقلَ الحتديت بمعناهء وهو 
يَعرِف ما يْتَلِف به ا معتى» ونقَلّهِ بمَعناه عَامّاء فد اختلّف العلا في هذا: هل كجوز 
أو لا يجورٌ؟ 

فمنهم من قال: إِنَّ ذلك لا يجوز وإنّه إذا َي لَفْه وجب عليه التَّوقُف عن 
التّحديث به حتى يَتَذكَّر اللّفْظ؛ لأنَّ الراويّ سيّقولٌ: قال رَسِولُ الله يك فإذا ثيب 
القَؤْل إلى رَسول الله يك فلا بد أن يكونَ هذا هو لَفْظ رَسولٍ الله يكلب 

فلدَّلكَ قالوا: تجب روايةٌ ا حديث باللّفْظ فإن تيه وجب عليه التوقَف حتَّى 
يُدرِكَ اللَْظء وقال آترون: بل أَلْفاظٌ الْحَدِيثِ قِسْمان: قِسْم من الأذكار الأشروعة 
بفظهاء فهذا لا تجوز أن د يُْبر ويتجب على من نيه أن يتَوقّفء وقِسْم آَرُ لا يراد َفْظه 


المصحف والمحرف 


واأقاقاةاه ف فووا ون فين فيو رةه وق ونه ون و وا نه ون ونه وو واف و و وه فق ف وو قث عه مون و فافهة م مه م مانو واو ف مه عم مام ووه رمام نرم 
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وليسّ من الأذكار المشروعة بلفظهاء فهذا لابآسٌ أن ينقله بمَعناه بشّرّ ط أن يَكون 
عايًا بها يحِيلٌ الَعانَ. 

ينْبَغْى أن يَكون هذا هو الصَّوَابَ؛ لأنَّنا لَوْ قَْنا: إِنَّه لا بُدّ أن يَنقّله بلَفْظه؛ٍ لكانتِ 
الأحاديثٌ الَتى تَختلف في سياقها في الصّحيحين وغَبْرهما؛ لكانّثْ َل شَك؛ لأنّه يَمرٌ 
عليكم الحديثٌ الواحِدٌ يلف الرّواة في سسياقِه. حنَّى في اللّفْظ فمثَلا قال الرسولُ 
ٍاصَكموَتَكة للرّجُل: «رَوَجْتْكَهَا بها مَعَكَ مِنَ الْقَرْآنِ» وأكترٌ الألفاظ الواردة في 
20 يا. أساء. 0 عه تت )0( 5 01 3 - 7 0 0 0 ع 5 
البَخْارِيٌ في هذه الكلمة: «مَلَكْتَكَهاا!'"» وإذا قلنا بأنّه لا تجوز فهذه مُشكلة. 

لوججع5- 5 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب فضائل القرآن» باب خيركم من تعلم القرآن وعلمه رقم (50579)؛ 
ومسلم: كتاب النكاح, باب الصداق وجواز كونه تعليم قرآن وخاتم حديد... رقم .)١578(‏ 
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أَمَا اتِصَارُ الحديث؛ َالأكترُونَ عَلَ جَوَازِهِ يَرْطٍ أذ ْ يَكُونَ الي ص 
عا أن الْعَالِم لا يُْقِضُ مِنَ الحِيث إلا مالا تعلق لهي مُبْقِيه مه بِحَيْتُ 
ل تيف الدَاككُ وكا يل ايان حت يكُونَ الكو وَالَْذُوف يمَثِْلة حَرَين. 
أَوْ يَدلُ ما ذَكَرَهُ عَلَ مَا حَدَفَة؛ بِخِلَافٍ الجاهلء فَإنَهُ قَذَ ينقص 


كَبَرْكِ الاشيثتاء!"". 


[1]أمَا الحَزْفٌ من الحديث وهو نَقَصّه فيَجورُ أن يحذف من الحتديث بِكَّرْط: 
ألا يحَذِف منه ما له تَعلّقٌّ بالمذكور, فإِنْ حدّف ينه ما لَهُ تعلق باأذكور, كصِفَةِ لاب 
منهاء واستثناء لا يد منه» وحال لا بُدَّ منهاء وما أشبّة ذلك. فإنَّه لا يجورُ؛ لأنّهِ لو حَرَّف 
مثل هذا لاحَيَلّ امَحنّى» وفسَدَ الَعنَىء فلا يجورٌ أن يحَذِف منه -أي: من الحَديثِ- ما له 
تَعلقٌ بالذكور. 

مثال ذْلِكٌ: الايَفْبلٌ اله صَلَاةٌ بِعَيرِ طُهُورِ»!" فلو جاء إِنْسانٌ وحدّفَ ابِغَيْرٍ 
طُهُورِ» فلا يجورٌ؛ لأنَّ له تَعلّمًا باأذكور «لا يَمْبَلُ لله صَكَاة؛ فلا بد أن يَذكُر ١بمَبرٍ‏ 
طُُور. 

ما ما لا تعلق له بالَذُكور فلا بأسّ. 


.)715( أخرجه مسلم: كتاب الطهارة» باب وجوب الطهارة للصلاة؛ رقم‎ )١( 


ًَ - 


لو قال ايل عن عُمرٌ بنِ امطاب صَعإتَعَنه أن اَي عل صَكطرالتكم قال: إن 
لْأَعمالُ بالنّيّاتِ)'' وسكت يبور لأنّه نا كر تل الشاهدء وما زال أَهْلُ العلّم 
يَأْحْذُون من الأحاديث حل الشاهدء ويّدَعون ما لا حاجة إلى ذِكُره» ولاسيّ) مُؤلّف 
الكتاب رَمَدَآنَُ في (بُلوغ الرام) كما في حَدِيثِ جاير بنٍ عبد الله في صِمَة حَجٌ التي 
00 ْ 


وس ٠-5‏ ب 


)١(‏ أخرجه البخاري: باب بدء الوحيء رقم :.)١(‏ ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله كَلل: «إنما 
الأعمال بالنية» وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال» رقم .)١901/(‏ 

(؟) أخرجه البخاري: كتاب الحج, باب التمتع والإقران والإفراد بالحج وفسخ الحج لمن لم يكن معه 
هدي. رقم ))١574(‏ ومسلم: كتاب الحج» باب بيان وجوه الإحرام وأنه يجوز إفراد الحج 
والتمتع والقران..... رقم .)١71(‏ 
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5 


وآ ارون بالنتى؛ خلا فاه َلك عل الجواز أيضاء وَنْ 
06 4 


َإِذَا جار َال بل أَخرَى؛ واه بالق لعي أو ” 


وَقِيلَ: إنَّا نجُورُ في المْرَدَاتِ دُونَ المرَكبَاتِ. 
وَقِيلَ: إِنَّا تجُورُ كَنْ يَسْتَحْضِرٌ * اللّفْظ لِتَمَكَنَ ٠‏ من التَصَدٌ ف فيه. 
وَقِيلَ: إِنّا تجُورُ لِمَنْ كَانَ يحْمَظُ الحَدِيتَ قَتِيَ لَفْظَهُ وَبَقِيَ مَعْنَاُ مُْتَن 


في ذِهْنِ لَه أن يَروِيَهُ بِالَختى لَصْلّحَةِ تحَصِيل الحُكم مِنْهُ؛ بِخِلّافٍ مَنْ كَانَ 
مُسْتَخْض | لاه فظها". 


]١[‏ هذا يَعِي: أنه لا يجورٌ إلا كَنْ كان لا يَستَحْضر اللّفْظء فأمًا مَنِ استخضر 
اللَّمْظ فإنَّه لا تجو ؛ للهلا يدل إلى ادل ممَ وُجود الأضل» وهذا لا شك فول 
قَويٌّ في الواقع» لكن كُوثنا نُوَنّم الرّجُل وهو إن رَواهُ بالمحتى المطايق قَامًا قد يتَوقف 
فيه الإنسان. 

ْم إن المُحدّث أيضًا رُبَّا يَروِي الْحَديتٌ عَن النبيّ َبَتَك أماَ طَلَبق 
كر باللفظ الع أو أمام عوامٌ فلا حرج عليه أن كر بلمهم؛ ؛ لأنّ العامّىّ 
من العرّب حََيدٌ من سان العَجَمء وقد أَجمَعَ العْلّماء -كم قال الحافظ وَمَهُآنَه- على 


الرواية بالمعد 
لرواية بالمعنى 54 


وَحَِيعُ ما تَقَدَمَ يتَعلَقُ بالجَوَازِ وَعَدَمِهه وَلَا شك أن الْأَوْلَ إِيرَادُ الحَدِيثِ 
بأل ظِهِ دُونَ التّصَدُ ف فيه. 


َُ 


أنه تجورُ أن تُعلّمَ الشريعةً للعَجّم بلسانهم 

فالراجحٌ: أنَّ ما قُصِد لَفْظَّه كالأذكار» فلا يجورٌ أن يُرِوَى إِلّا بِلفْظهء وما قُصِدَ 
معنا فإنّهِ يجورٌ روايئُه بالممعتّى» بشزط أن يود عل ما غيل العا دو 
مِثْل هذه الحال -إن لم تَقَل: يبغ في مثل هذه الحال- أن يَقو أو كا قال الي 
ناحيوس 

وقد وقمَ ذلِكَ في حديث أَنّسٍ , بن مالِكِ وََلدعنة في قِضّة الأَعراي الذي 
بال في طائفة الأسجد حين قال له لين ص َوَسل: (إِنَّ هَذْهِ المسَاجِدَ لا 
ها يه مِنَ الْأَدَى أو الْقَدَرهِ وَإِنََاهِيَّ لِذكْر الل وَالصَّلَاق وَقِرَاءةِ الْفرْآن!" أو ى) 


ماع 
١‏ 
اعاعو 8 


يثْ مُعاوية بن الحكَم لعن قال: (إنَّ مذ الصَّلَاةَ لا يَصْلُحٌ فيهًا 
شَيٌْ مِنْ كلام اله سي سيت نين وَقَرَاءَةٌ الْمَرْآنِه'" أو ىا قالّ. 
كان لأخل ني اسايع أن هذا ئيس هو لف 
الحَديثِ عن الب عَكنهصَلَاولَك فيَسعى ويَطلّب الرّوايّة با 


4 


فإذا قالّ: أوى) قالّ. 


2 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الأدبء باب الرفق في الأمر كله» رقم (25070)» ومسلم: كتاب 
الطهارة» باب وجوب غسل البول وغيره من النجاسات إذا حصلت في المسجد....» رقم 
(586). 

)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب المساجد ومواضع الصلاة» باب تحريم الكلام في الصلاة ونسخ ما كان من 
إباحته» رقم (/0179). 


إسسم د شرعخزهةالنظرفوتوضيعنخيةالفعر 
:قال ال القائي عِيَاضُ: يَنْبفي سَدٌ بَاب الرَُوَايَة بالمَْتى؛ لِعَلَا يتَسَلّطَ مَنْ 


5س 0 3 ته 5 2 7 

من ين أنه نحِن؛ كنا وَقَمَ لِكَثِيرِ مِنَ الرّوَاةٍ قَدِيَ وَحَدِيئا 
0 
0 . 


[1] الألفاظ الواردة ف الأذكار مُتَلفَةَ فهل تقول: 95 هذا من باب الرواية 
بالمعتّى» وأنَّ الرّوَاةَ رَوَوها بال معتى فاختَلفت لْفاظهم» أو تقول: ِعَلَّها من باب نوع 
العبادة؟ الواقِعٌ أن هذا تََادبَه أَصْلانٍ: 
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الأصل الآول: أن تقول: إن الأصل في الرّواة عدم التغيير» لا سِيما فيها جاءً على 
سَبيل الأذكار. 

والثاني: أن تقول -إذا قُلنا: عله ين نوع العباداتِ-: الأَضْلٌ أنَّ العبادةَ ورَدت 
على وَحْهِ وا حِدِء فالسّرّع فيها والتّعدّد خلافٌ الأضل. 

والّذي يَظهّر لي: أنه إذا كان الاختّلافٌ بِينَاء كزيادة كلماتء وما أشبّة ذلِكٌء ىا 
يكون هذا في أَلْفاظ الصّلاة على النَِيّ يلك فنا ورَدَتُ بعِدَّة وجوه وه فلا رَيْبَ أن 
هذا من باب تنو العبادات. 

وكذْلِكٌ الخلافٌ الذي صار بين التَشهّد ف حديث ابن عباس" 3 وححَديثث أبن 
مَسعودا" » فالظاهِرٌ أَنَّهِ من باب التَّوّع في العبادات» أمّا إذا كان الخلافٌ يَسيرًاء وأنَّه 
اختّلافٌ كلمةٍ بدّل كلمة» فالظاهِرٌ أنَّه من باب الرّواية بالمَعتّى» وأن بَعضٌ الرُواةٍ 
نَِىَ اللّفْظةَ بعيْنها فأَتبَتَ ما ذكره. 

.)5+7( أخرجه مسلم: كتاب الصلاة» باب التشهد في الصلاة» رقم‎ )١( 


(؟) أخرجه البخاري: كتاب الأذان» باب التشهد في الآخرة» رقم »)87١(‏ ومسلم: كتاب الصلاة» 
باب التشهد في الصلاة» رقم .)5١57(‏ 
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وإذا كان الرَّجُلُ يُخَاطِب العامّة» والعامّةٌ لا يَعرفون مَعنَى اللّفْظ انوي أو لا 
يَعرفون اللّفْظ الذي رُوِيَ به الحَديتٌ؛ لكِنْ يَعرفون المرادِفء فهّل الأؤلى الْحاقَظة 
على اللّفْظ الذي جاء به الحَديتٌ أو أن يَأتّ بالْراوف؟ 

لقول: إن كان لوَفتُ دايسا يمك أ أن يان بالط لبي أو عل الئل اط 
الذي رُوِيَ به الحديثُء فُمَ يَأ باراد فشر فيش حه فهذا أَوْلى» لكن أَحْيانا يكون الوَقْتُ 
ًا كا لو تكلّم في الإذاعة فلا يُمكن أن يَأ باللّمْظ الأضاعٌ والراوفء فتقولُ: إذا 


وم هي 20 


كَنْتَ تخاطب عامّة ة فأتٍِ بِاللّفْظ الذي يَفهُمونه؛ لأن القصود هُوَ اللَعنتّى. 

وفي مَعنَى ذَلِكَ ما لو كنت تُريد أن تَخَصُّب الم جُعة وحَوْلَكَ أَناسٌ لا يَفهّمون 
العربية بي |إطلاثًا فيَجورُ أن تَخطب بِلْمَيهم فق دون العرّبية والدَليلُ على الجوازٍ قوله 
تعالى: # وَمَآ أَرسَلْنَا مِن رَسُولٍ إَِا بِلسَانٍ وعد لمجت طبن # [إبراهيم: 4]. 

فإذا قال قائل: لماذا لا تَجِحَلون اخُطبة باللّغة العرّبية» ثم تُمَرْجَم إلى لغة القَوْم؟ 

نا هذا لا فائدةً يمنه والكلامٌ الّذي أقوله أنا ليس مُتَعبَا بوه وقد بلمَِي أن 
بَعض الإنحوة اين يُساؤرون إلى امخارج إذا حَطبوا في قم لا يفون العربية إطلاقًا 
قالوا تأت بالعرّبية أوّلّا ؟ م تخطب بِلْة هَوْلاءِ القّؤم. وهذا ليس بصّحيح تُقول: 
الطب بلع هَْلاءِ القَوْم إلا سينا واحدًا: القَدْآن. 

وج ك2 
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| إن في الختى أن كَانَ اللَفْظُ مُسْتَعْمَلَا بِقِلّةِ اختيج إِلَ الْكُْبٍ المصَتَعَة 


لم © اماو 


زح الغريب؛ ككتاب أب عبَيدِ يسم بن سَلَام وهو غك رئب وكد و 
0 


راع مسو 


وَأَجمَمُ ِنْهُ كِتَابُ أَبي عُيَيْدِ الحرَوِيٌ» وَقَدِ اعتََى به الحَافِظ بو مُوسَى المدِينيٌ 
قَنَقَب عَلَيّه وَاسْتَدْرَكُ. 


وَللَْكْسَرِيٌ كِتَابٌ اسْمُهُ 4: (المَائِقٌ) > حَسَنُ الرتِيب. 
م مع المتويع بن ع الأثير في (التهَايَة ة) وكتَبُ آهل ال تاولا مع إعوَازٍ 


ليل فيه» وَإِنْ كَانَ اللّفْظْ مُسْتَعْمََا ِكثْرَ لكِنّ في مَدْلُولِه دِقَة؛ احْتِيجَ إل 


0 


وو م 5ظ م 0 ًْ 
الكتب المصلفة في سرح مَحَان الْدَخبار !1" لي ا ا ا ع ا 0 


3 الكَريبُ في اللّغة: كل كلمة يَقِل اسيَاهًا فإنها تُسمّى غَرِيبةً؛ لأنّ الوارة 
في الأحاديث: 


2 


ا 22 م ع8 8 2 و 2 0 2 و 
-١‏ إِمّا كلماتٌ يُكثر استَخم اخ فهذه لا تحتاحُ إلى شرح مثل: (إَِا الأخمال بالبَبّاتِ» 


0 


027 وى 220 ١‏ رو عار كيك جو عو *- سا .وام 
َإِنَا لكل امرئ ما تَوَى)'"', ١لا‏ يَقَبَل الله صَلَاة بعَيرِ طهُور»!" وما أشبّه ذلِكَ. 


(١)سبق‏ تخريجه. 
(1) أخرجه مسلم: كتاب الطهارة» باب وجوب الطهارة للصلاة» رقم (5705). 


غريبالحديث + ] 

مه عر 3 
وَبيَانِ المشكل مِنْها"' 

"- وإمّا أن تكون الكللمة غَريبة ليل الاسْتِممال فتحتاجُ إلى شَرْح 

فالعكاء ألُّوا في هذا كبا مُتَعدّدة تُسمّى عَريبَ ا حديث» فكما رنّبَ أهل اللخ 
اللخ في مُؤلّفاتهم فإن هَولاءِ رنَّوا غريب الحديث في مُولّفاتهم وروا ذلِكَ على 
خُروف الهجاء. فيَذْكٌّرون الكلمة البدوءَةً بالحَمْزة قبل الكلمة المبدوءة بالباء. 

وَالكَتْبُ السايقة بقةٌ التي ذكرّها -وأَحَعُها «النهاية)- وهي في غَريب الحتديث» 
وهى مبذولة -وَالحَمدٌ لله- مر جودة. 

وهذه إِنَّا تذكّر مَعانَ الكلماتٍ فقَطْ مثل: كتاب «القاموس» لكنّه إذا ذكَرَ 
الكلمةً ذكرَ كل أثّر أحاط به اشْتَمَلَ على هذه الكَلِمة فمثّلا يت بالكلِمة ويذكر 
مُعناهاء ّم يتقولٌ: «ومنه قوله يله ومن ذلِكٌ فَوْلَهِ يكذ ويّأتٍ بكُلْ الأحاديث التي 
حيط بها تَشْتَمل على هذه الكلمة» وهو مَوؤجود مَعروف. 

وقد طَبِعَ عِدَّةَ مرّاتء وأحسَنٌ ما طبع أخيرا إلا أنه فاتَ الذي طبَعه ورَتَبَه 
وعلّق عليه؛ فاتَ أن يذْكُّر في أعلى الصّفْحة الكلمة اأشروحة؛ وهذا أحيانًا يَتَعَبُ 
الإنسان ولا يجد الكلمة فيُقلّب عِدَّة صَفَّحات. 

وفيه أيضًا إذا كان الى في مَدُلوله دقة احتبج إلى الكُتّبٍ المُصنّفة في شَرْح 
مَعاني الأخبار» وهذا النَوْعٌ غيدُ النَوْع الأوّلء النَوْعٌ الأول إِنَّا هو في تفسيرٍ الكلمة 
فقَطء وهذا في تفسير التركيب. 

١[‏ ]بان المشكل هذا إِنَّا يَأت في الجُمَلء يكون هذا الحديث فيه مل ظاهرها 

»فين المشكل -بيان مُشكِل الآثار - مثل: ١لا‏ عَذْوَى 


2 3 06 
تعارض احاديث أخرّى» 


5 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
وَقَد أكَْر الَئِمّة مِنَ النَضَانِيفٍ في ذَلِكَ؛ كَالطّحَاويٌ وَالَطَابيّ وَابْن عَيْدِ الي 
وعزرهم: 
وَلَا طِيرَة) 7 | مع قوله: لذي الجلي واردي لفو '"' فهذا مُشكل» كيف يَكون 
هذا مع هذا! فلت الْعْلَماءٌ يَمَمْرَئَهُ في ذلك كنبا م سَمَّؤها تأويل تلك التديث» 
ويّعرفون كيف يِجمّعون بين هذه الآثارٍ المشكلة. 
و 


000 أخرجه البخاري: كتاب الطبء» باب الجذام» ركم (/ا«لام)ء ومسلم: كتاب السلام» باب 
» عدوى ولا طيرة ولا هامة ولا صفر.... رقم .)3521١(‏ 
(7) أخرجه البخاري: كتاب الطب, باب الجذام» رقم .)017٠1/(‏ 


لذالرا 
اا ل ا 2 


م الجَهَالة بالرّاوي!"' وَهِيّ السَّببُ لمن في الطَّمْنِء وَسَبَيَْا وو 

56 :أ َ لا يواد أي أزلف اوم 
أذ حزققه أز تسبء ته ب َي نا كر ب ما اشْهر يهلَرَضٍ وا 
الْأَغْرَاضٍء فيظن آحَرُ مَيَحْصُلُ الجهْلٌ بِحَالهء وَصَنَّهُوا فيه؛ أَيْ: في هَذَا 


َه 
شوو 


انوع الوم ضح لِأَوْهَام الج وَالتَمْرِيقِ؛ أَجَادَ فيه الَطِيبُء وَسَبْقَهُ إِلَيْهِ عَبْدُ 
لعي هُوَ ابن َع المضريٌوَهُوَ لدي أب 


وَِنْ يليه محمد بْنُ الاب بْن بش الكلييُ) تسبة بَعْضْهُمْ إلى جَذٌه 


1١ 


فَقَالّ* مد بن بشْرء وَمَيَابَمْضْهُمْ عمد بْنَ السَّائِبِ» كته َْضْهُمْ 2 أَا النَضْرِء 
وَبَعْضُهُم أبَا سَعِيِء وَبَعْضُهُمْ با شام فَصَارَ يُظَنَ أنه أنَّهُ جمَاعَة» وَهُوَ وَاحِدٌَ وَمَنْ 


لا يَدْرفُ حَقِيقَةَ الأمْر فيه لَايَحْرفُ شَيْنًا مأ ؛ دَلِكَا"!. 
[1] يقولُ الول حَرَحمَةُ الله تَحَالّ -: 1 م اجَهَالة بالرّاوِي» واتهالةٌ في اللّمّة ضِدٌ 
العِلْم يَعنِي: جهالة الإنْسان» أي: أنه غَنُ مُعروفء وجّهالةٌ الراويء إمًا أن يُذْكّر باسييه 
6 ء 201 1 0 © ع 2 ع الله 
فقطء أو أن يُذْكَر بِوَضْفه فيُقال: حدَتنى الثقةٌ. أو يُقَالُ: حَدَتنى رجُلٌ. كل هذه من 
ُباب التهالة. 


[1] مثل: لو قال رجُلٌ: عن عبد الرّحْمْن بن صَخْر صََعَنه أن الي يكل قال: 


م شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


ع وي 


نَ الرَاوِيَ كَدْ يَكُونَُ مُقِلّا مِنَ الحديث قلا يَكْدْدُ الْأَخَذُ 


كذا وكذا. كلمة عب الرّْمن بن صَخْر اسم لأ هُرَيرةه لكنه م هر بهذاء فتجد 
السائل يَسأل: مَنْ عَبِدٌ الرحمن بن صَخْر؟ لأنّهِ ذْكِر بعَبْر ما اشتّهِرَ به» وحيتكذ تَمَعُ 
الجهالة. 

وهذا مشكل في الواقع» فإذا جاء هذا الراوي بهذه الأسْماء والألقاب المتَعدَّدة 
فمن الذي يَدرِي أنه واجد؟ يَقولُ وَعَدلمَه ة: هذه يُمكِن أن يُطَّلّ عليه بأَنْ يُعرّف هذا 
الذي حدَّتَّ مَن شيخه؟. 

فإذا قال ملا: حدّئي ححمَدُ بن السائبٍ بن يشْرء عن فُلان. ثم ساق الحديث مره 
وقال: حدَّني محمد بن بره عن فُلانٍ الشيخ الأَوّل. عرّفنا أن مُحَمَّدَ بن بشّر هذا هو 
حُمّد بن السائبء عرّفناه بتلْمِيذه وبشّيّخْه نه؛ لأنّهِ داقًا يَقَع بين هِدَّيْن الرَّجُلَيْنَ فيكون 
هذا دَلِيلًا على أنه سُمّيَ بأساءِ مُتَعدّدة فتارةيُسمّى بكذاء وتارةً يُسمّى بكذا. 


فمَلّا في الزّهِريّ أحيانًا يقولٌ: حدَتّي ابن شهابٍ. و أحيانًا يَقول: حدَّنّي 


ا 


حم بن مُسلِمٍ . وأحيانًا يتقول: حَدَّثَنا الزُهرئٌ. الجاهل بهذا يَظُنُ أنه ثلاثة أشخاص» 
والّذي يَعرف يَقول: الْمسكَى واحدء وَالأَسْاءٌ متعدّدة. 

]١1[‏ الآمرُ الثاني من أَسْباب المتهالة أن يُكون الراوي مُقِلاه أي: قَليلَ التُحديث» 
أو قليل الحديث. يَعَنِى: هو عا" با تديث؛ لكن لا تُحدّث كَثيرَاء أو قليل الحَديث: 
عند لم َيل في ا حديث؛ وجحدّث بِكُلٌ ما عَلِمَ لكن عِلْمه قَليلُ» فِل الخد 
عنه» وصَّنَّفُوا في هذا الع الوحدان. يَعَنِي: مَن 1 يَرْوِ عَنْه إِلَّا واحدٌ؛ لأنّه قليل 
الحديث أو قَليلُ النَحدِيثِ. 


جهالة الراوي 


مفو كه 2 
أَوْ لَا يُسَمّى الرّاوِي اختِصَارًا م مِنَ الرَّاوِي عنه؛ كَقَولِهِ: خيرني نل أو 
د 00 6 رم بر 8 3 
شَيْحٌ» أو رَجُلُ» أو بَعْضْهُمْ أو وَابْنُ فكدنا". 


وَيُستَدلُ عَلَ مَعْرقَة اشم امْيّهَم, بوْرُودِِ مِنْ طرِيق أَخْرَى مُسَمَّى» وَصَبَمُوا 


كه 2 ده 00 0 0 م 22 رم سييعر 
وََا يقب حَدِيتُ الْبْهَمُ مَا 1 يُسَمَ ؛ لأن شَرْط قبولٍ ال تر عَدَالَةَ رُوَاته 
اشمْةٌ لا يُْرَفُ عَيْنكُ َكيف يُحْرَفُ عَدَال؟ !"ا 


واوا 
.6 


عد 
. 2 َه 0 م 1 2 
]١[‏ فلا يسمّيه اختصاراء مثل: أن يكون الراوي اسمّه طويل» فيقول: حدثني 
رَجُلٌ» أو حدّكّني شَيْحُ. ولا يَذَكٌر اسْمّه على سَبيل الاختتصار, وهذا الولف إِنَّها يَذَكّر 
70 :5 49 عع 8 عد 
مايقع بقطع النظر هل هو جائز أو غير جائز؟ 
ولاشَكَ أن الإنسانَ إذا أَخمّى اسم الراوي» وقال: حدَّكّي رجُلٌ أن هذا مي 
عاب عليه الله تيبر لأ إذا قال: : حذّتي جل أو شيع . أصبّح هذا الراوي 
325 200 - ع 2 00 0 0 0 ا 
["] قوله: «ولا يُقبّل حديث المبهم» يَعَنِي: لو رَوَى رجل عن شّخص مبِهُم) 
بأَنْ م يُذكّر باشهه العَلَم أو ذُكِر باشمه العَلّم الذي يُشارِكه غَيرُه فيه. 
اعمتر 03 0 - 02 7 
مثال الأَوّل: لو قال: حدثني رجل. ومثال الثاني: لو قال: حدثني مُحمّد. 
وكان لهذا الراوي شَّيْحَانء أَحَدُهما: ثِقَة» والثاني: غَيْدُ يَْهَ وكل مِنْهم| اسمّه 
محمد فالشَّيّخ الآنَّ مر مسق مبهم» فصار الوبهام -يَعَيِي: من صوّره) وإلا فلهُ صوّر متَعدّدة- 
أن كر باسم غير عَلَوِ ول حدَّئّي رجل. أو يُذكّر بعلّم يُشاركه فيه غيرُه وأحدهما 
غير يْقَة» مل : : حدّئّني محمّد. أو يَذكْرٌه بِغَيْر لَقَبه المحروف. 
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قبل حبك ولو نهم بف الدب كأ ُو وي عل يرز 


ا 2 كَز 5 0 2-2 5-4 
الثقة؛ / ل يكو ند جبحا ند بره وَهداعَك ا 


وَلِهَذِه الدفتة ل يقْبَلٍ الرْسَلُ وَلَوْ ْلَه الْعَدْلُ جَازِمًا به 3 الإخْتَالٍ 


برئة. 
وَقِيلَ : يُقَبّلٌ تَشُكَا بالظّاص إذ الجر اخ عل خلافٍ الأصل. 


لب ه” 5 ته 57 ساى 6و معو وام . رع روءعو.2 ٠‏ ؟س 
وَقِبِلَ: إِنْ كَانَ القَائِلُ عَايِا أَجْرَأه ذلك في حَق مَنْ يَوَافِقَهُ في مَْهَبِهِ. 


وَهَذَا لَْسَ مِنْ مَبَاحِثِ عُلُوم احدِيثء وَالله تعَالَ اموا 


]١1[‏ إِذَنْ -كما سَبَقّ لنا-: أولا: إذا قال الراوي: حدّتّي الثقةه حدّكني مَن أَيْقٌ به 
حدّنّني مَن لا أَعَهِمْ. هذا عَدَلّه ومع ذلك لا يقب فإن قال: : حدَّئّتي رجُل» أو شَبْخْ 
أو ما أشبّه فهو أيضا لا يُقبّلء أمّا الآخر: فكم قال المُوْلّف؛ لأنَّ مَن لا تُعرّف عَينْه 
لا تُعرّف عَدالَتّهه ومن شَرط قَبولٍ الكبر عَدالةَ ال ممُخير به. 

الثاني: الذي قال: حدَّنّني مَن أَبْقٌ به أو حدَنني الثقق أو حَدَنني من امهم 
أو نحو ذلك من العبارات. 

يود على كلام الولف : الذي صِحَّحَه؛ لأنّه قد يكون يقةَ عنده وليس بِْقَةَ عند 


2 
06 


ولكن فيه القؤل الثالث: أنَّه إذا كان الُعدّل عايًا بأسباب التّعديل وأَميئا فإنّه 


وقُلّنا: إن هذا هو الراجحٌ إذا كان عايًا بأسْباب القبول وأَمينَاء فإنّهِ يُبَلَ؛ لأنَ 
2-0 


مثل هذا الرَّجُلِ لا يُمكِن أن يَقولٌ : حدَنّي مَن أَْقُ به أو حدَّتّي الثْقَة. إلا وهو عالِمٌ 


لذائرا 
جهالة الراوي ف )] 


واواواو ام و هعم وو ووه ووه مث وو هه م وثو ادهو وف وم م ويه وق واه واو و وهو مايه ووو و وان و وفوع نم م م واو ووه ممم مم مم ثفء نم من 


وقوشم: لماذا لم يُعينْه؟ تُجِيبُ عنه بأنّهِ قَدْ لا ييه لسبّب من الأسْباب» كالموؤف 
عليه مداه ومعلومٌ أنَّه في صَدْر الإسُلام حصّل يلافاتٌ سياسيةٌ حتى إن بَعْض الناس 
لا يَستطيع أن يرث بالحديثٍ حَوْفًا على نفسه. 

ويجب أن تَعلّم أن هذا القادِح -وهو: الجهالةٌ- لا يَرِدُ علَيّنا بالنّسبة للصّحابة؛ 
هذا بِالنسْبة للصّحابة جَهوهُم مَعلومٌ. 

فإذا قيل: عن رَجُل صَحِب النَّبَّ أو عن رجُل قال: سَِعتٌ لنب أو عن رجل 
قال: رأَيْتُ النَيّ؛ فلا تَحكُم بضَعْف الحَديث؛ لأنْ الصّحابي مَعلوم العّدالة» بتَعديل الله 
لهم قَوْلا اا 

0-40 0 ا 01 - 


- 2- 0 
ص 201 رعو عاص سير ساسم # صو م 


ةنق ب دين ا 3 قلأ وَعَدَ لله الس ددا اك وقال 
تعالل: #وَالسيوُورت الْأوَلُونَ من امجن والانصار وَالْدنَ أتَبَعُوهُم بإِحسن يَضوست 
أذ عنم وا س4 1٠٠١:‏ ف م مُعدّلون بشّهادة الله عَرَِجَلّ القَؤليّة والفعليّة. 
وأمًا الفعْليّة: فاختِيارُهُم هذا النَبيَّ الكَريم؛ ليكونوا أصحابًا ل وهذا يَدُلُ 
على عَدالَتِهم وفضلهم ؛ ثم رضي الله عَيَبَلَ أن يكونوا هم الواسطة بَيْن الرَّسولٍ وبَئن 
مه بتقْل شّريعته أَيِضًا تَعدِيلٌ. 
ّم تم أيضًا لم يُدركوا زمَنَ الفِّن والأهواء إلّا القَليلَ مِنْهم فإدّنِ الصّحابة 
بجهالهم عِلم. 


: 
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9 سمي الرَاوِي وَانْمَرَدَ رَاوِ وَاحِدٌ بِالرُوَايَة عَنْههِ فَهُوَ يْهُولُ الْعينِ؛ 


اللاسسمم 


يُتقهُ َك من يفره به عَنهُ َل الَْصَحٌ» وكَذَا من ره عه ذا 


8 2 2 04 سه ان 0 نون * إيهه ٠.‏ 

]١1[‏ إذا سْميَ الراوي» ولكن لم يرو غيرّه عنه» قال: حدثني فلان. ففتشنا في 
كُتْبِ التََّاجِم والحديث وم تَجد يَرِوِي عن هذا الرَّجُلٍ إلا هذاء يَعنِي: ما رَوَى عَنه 
إِلّا واد نُسمّيه تجمهول العيْن حُكْمه من حَيْتُ قَبِولٍ حَبَره كالبهُم. 

لكن هنا قالّ وَمَدَآنَهُ يَقولُ: «وكدًا ذا وََّقَهُ مَنْ يَْقَردُ عَنْهُ إذا كان متأملا ِذَِّكَ 
ترق ين الكم وين الها 

7 00م 5 0 0 

فالمسمى: الذي لم يرو عنه إلا م مَنْ سَرّاه إذا وثَّقَه وهو أَهْل للتّؤثيق على راي 
المُؤلّف- يُقبّل. 

بيدا الممَهَمٌ -على رأيه- لا يقبّل. 

ا ل ا ا 
كان أ لاني وأ في كم عليه بلقب فا سكم ب بصِحَّة التديث. 


إِذّن: رواية تَهولٍ العَيْن لا تُقبّل؛ لأنَّ امجهالة طَمْن في الراوي كما سَبَقّ. 


جهالة العين وجهالة الحال 
لق 


أَوْ إن رَوَى عَنْه انْنَانِ قَصَاعِدًا وَيُوََقْ ؛ فْهُوَ يحْهُولُ الْحَالِء وَهْوَ المَسْتُون 
وَكَدَ قبل رِوَايئَهُ ينَهُ حَاعَة عبر قَيْدِ وَرَدَهَا الجُمْهُورٌ. 

وَالَّحْقِيقٌ أَنَّ أ واه الور وَنَحْوه مما فيه الخال لا يُطْلَقٌ الْقَوْلُ بِرَدّهَا 
وَلَا بِمبُويَاء بل يُقَالُ: هي مَوْقُوفَة إِلَ اسْيبَانَةِ حَالِهِ كما جَرّمَ به إمامُ الَرَمَِنِ. 


ري مجر مّه -ه عردن ١]‏ 
1 عا 


وَنَسْوُه قَولُ اْنِ الصّلاح فِيمَنْ جرح بسجَرح غَيْرِ * 


]١[‏ إذا رَوَى عنه اثنانٍ فصاعِدًاء ول يتَكَلّم أيِمّة الْجزح والديل نه ب 
ولا تَعديل؛ مِثْل: رَجُل حدَّتٌ عنه الإمامُ مالك وحدَّتٌ عنه جل آخَرُ من الأَيمّة 
ولكن لم يَصِفْه أحَدٌ بأنه عَذْل ول يَصِفْه أَحَدٌّ بجَزْح: فسمّيه: يجَهولٌ ا حالم وجهال 
هذا أَهُونُ من جهالة الأوِّ؛ لأتها عرفت عَينْه روي الاثتّن عنهء لكن حال بول ثقه أَحَد 
١‏ وم يجْرَحْه تَقَول: هو يول الحال. وفي قَبولٍ روايته خلافٌ سيّأتي إن شاءَ الله. 

وهذا اكلام من الولف َل َصدَ على سبي الإطلاق» ولا فإننا تقول: 
إذارَوَى شَسخْصان عن رجُلٍ وسَمياهء ول يرد تُوثيقه عند عُلهاء ء الديث» فلاذا لا تقول: 
إن روايتهما عنه توثيقٌ له؟ لأتّهما لولا أئَهما يرَيان أنَّ هذا الرجُلّ مَقبولٌ ابر لم يَرْويا 
عنه؛ لا سيا إذا اختكّف رمن الرّواية» فإنَّهِ إذا اختلّف زمَئْها يَبعْد جدًا أن يَتواطآ على 
الرّواية عنه مع عدم ثقته. 

فالحاصِلٌ: أنَّ الراجح أنه إذا رَوَى عنه اثنان ول يُونَّى فإِنْ روايتهما عنه توثيقٌ 
حنَّى وإن ل يُوَتّاه إذا كانا من أهل التَوثيق والأمانة» لكن الولف يَرَى أنه من الأأشياء 
التي يُتوقّف فيها فلا تُقبل ولا بردُإِلّا بقَرينه تَدُلُ على القّبول أو على الرّدّ 

وه - 8 


0 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


4ج + مث[ 
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]١[‏ البدعة هي السبّبُ التايعٌ من أسباب الطَّْن في الراوي 

والبذعة لَه الشية الدع البتكر أو الاببكار ومنه سُمّيّت البثرُ أوَّلَ ما مُحفَرُ 
ميت بِذْعَاء يَعنِي: مُبِتَدَعةٌ جَديدةً. 

وفي الشَّرْع: التّديّن أو التَبّد لله عَيَهجَلٌ بر ما كان عليه الرسولٌ يك وأضْحابه 
من عَقيدةٍ أو قَوْل أو فِعْل. 

كالتّعبّد با م يكن عليه الرَسولٌ وأصحايه عَقِيدةً مثْل: بدَع الأشاعرة» اليلق 
والجَهُمية» وأَشْباههم. 

أو قَوْلَاه كبدّع الصّوفية ونّحوهم يمن يندع ون أذْكارًا ما أَنرَلَ الله يها من سُلْطان. 

أو فِعْلّاه مثْل الرّوافضء مثْلَا هُمْيتَعبّدون با يُسمُونه أيامَ الزن أيام عاشّوراءء 
وكشدٌ الرّحال إلى القبور. 

الهم أنّ البذّعة: هي التَّعيّد بها لم يُشرّع» أي: بما لم يكن عليه الرّسولٌ كله 
وأصحاية عَقيدةٌ أو قولًا أو فِعْلّاء أمَا ما ليس على طَريق التَّعيّده فهذا لا يُسكّى 
بذعة» وإن لم يكن مَجودا في عَهْد الصّحابة؛ هذا بخطِى بَعضٌ الناس جِجعَل كُل 
نيء جد يُسئيه بذعة» فإ أراد البذعة اللية فصَحيمٌ» وان أراةالبذعة الشّعية 


رواية المبتدع 


58 


َي السَّبَثُ 2 ل ع في الاي وَهىّ | 
قَالْاوَلُ: 1 صَاحِبَهَا هوك وَقِيلَ: يُقبَلُ مُطَلَقَا. وَقِبِلَ: إِنْ كَانَ 
ا يَخَْقِدُ حل الكَذِبٍ لتْضْرَة مَقَالَهِ قبل. 


وَالقّحْقِيقُ: أنَّهُ لا يرد كل مُكَمَر دْعَته؛ أن كل طَائِمّةِ تدَعِي أن لفيا 


00 


ميْتَلِعَة وَقَدْ فذ باع كد اما قلو أذ َلك عل الإطلاق رم يه 
بيع الطَوَائِفء فَالحْتَمَدُ أنَّ الذي َرَدُ رِوَايَئهُ مَنْ أَنْكَرَ أَمْوًا مْتَوَ تر من الشَّرْع 


ا 0006 


لوا من اين بالشَّرْورة وكدَا من اعفد َكْسَهُ 


َأَمّا مَنْ ل يَكُنْ ببَذِهِ الصّفَة و , نْضَمَ إل ذَلِكَ صَبْطَهُ لا يَزُويهِ مَعَ وَرَعِهِ 
وَتَقَوَاُ؛ فلا مَانِمَ مِنْ قَبُولوا"!. 


]١[‏ قولٌ الولف -َرَحمَهُ الله تَعَالَ-: «كَأَنْ يَعْتَقِدَ) لو قال: «أو يَفعَل أو يقول». 
عم تمع م6 ساع تاش ان 4 . لس ص سس سام د 

ما دُمْنا تُفسّر البدعة بأنها التَّّد لله تعلى بِعَبْرْ ما كان عليه الدَسولٌ عَيواصَموالتَكه 
وأصحابه» أو بِغَيْر ما شَرّعه من عقيدة» أو قَوْل أو فعل» فإنَ تقييدها بالعقيدة فيه 
نل 

ولكن قد د تقول قَايِلٌ: لمُولّف ل يُقيّدها بالعقيدة» وإنَّا قالّ: «كأنْ يَعْتَقَد والكاف 
هذه للتَّشبيه؛ والُراد المثال فقَطْء وهذا يَعَنى: التّمغِيل لا الخضر. 

[؟] الذي عَلَيْه الجُمهور أنَّ البدّعة إذا كانت مُكمّرة فإنه يُرَدٌ صاحِبها كبذعة 
غُلاةٍ الرّوافض الّذين أَنّوَا عل بن أى طالب. أو الَّذِين كمّروا الصّحابة إلا آلَ البَيْت 
وما أشبّه ذلك. 
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واواوا و و ةع ووو و ووو و ووو واوا ووو ووو و و واواو او و ووو و واو و ناواو ون و واوا وه نيواودو و ولو فاو ول ها لول نه موي لله ل نووم ولو 


وكذلك أَطلّق بعض السَّلّف القَؤْل بالكفْر على مَن قال: إن القرآن تخلوق. وقال: 
إن هذا يُكذَّب قول الله تعالى: #أَنَرَلهُر بعِلَمِهء © [النساء:17]؟ فيَكونُ كافرًا. 


وهذه اللَسائِلٌ لها أَبُواب تُذْكَمٌ فيها في الفِقّه وأبوابٌ تُذْكّر فيها في كنب التّوْحيد 
والعقائد. والناسٌ يَتَلِفُون فيهاء لكنّ ابنَ حَجَرٍ وَمَدَامَهُ اختار هذا الرَّأَيّ الذي قد 
يُنارّعٌ فيه يَقولُ: «مَنْ أَنْكَرَ آَمْرًا مُتوَاتِرَا مِنَ اشر » مَعْلُومَا مِنَ الدّين بالضَّمْ ورَة» فإنه 
يكفر وهذا لو قُلْنا: إِنَّ البدُعةً لا تُكمّر إلا بهذا الَدَّ؛ لكان أَكثرُ البدّع غَيِرَ مُكمّرة» إذا 
أنكّر أَمْرَّا مَعلومًا من الدِّين بالشَّرورة» هذا صَعْبٍ جدَا؛ لأنْ مَن أَنكر أَمْرّا مَعلومًا 
من الدّين بالضرورة فهذا كافِرٌ ولا يُقال: مُببَدِع؛ لأنَّ كُلّ مِتَدِع له شبْهة في بذعته؛ 
وهذا اتَخَدّها دِيئاء أمّا مَن أنكر أَمْرّا مَعلومًا بالمَّرورة من الدّين فهذا ليس بِمُبتدع 

فلو قال: إِنَّهِ كر تحريم الزّناء أو تَحريم الْحَمْرء أو ير فَرْض الصّلوات الْمَمْسء 
أو قَرْض صلاة الجُمُعة» هل تُسمّي هذا مُبِتَدِعًا؟ لا تُسمِّيه مُبِتَدِعَاء فكّلامُ املف 


0 


اليد 


مده غيرُ ُرّرِ في هذه اسألةٍ. 

بل تقولٌ: إِنَّ البدعةً كل إنسان مع يَعتقِد أنه على حَّء فكل أَهْلٍ البدّع 
يَعتقدون أنَّم على حَنٌّ» ولا يُكرون أَمرَا مَعلومًا بالشّرورة من الدّينء لكن نَحْن 
َقولُ: إذا كانّتِ البذعة تستَزِم تكذيب القَرّآنء أو ما صَمَّ من السّنَِّ فهذه كُفْر لا شك 
فيها؛ لأن تكذيب حَحبر الله ورّسوله كف لو قال مثَلا: إن للّهلم يسنو على العزش. كذا 
أنَكَرَ الاشتواء» لو قال: إِنَّ الله ليس له يّدانٍ. أنكّر اليّدِينء لو قال: إِنَّ الله ليس له وَجةُ. 
أتكر الوّجْه. 


هه 


ولج ماقاعامه قفاوو وه توف ووه ه ووو ون و موه هم فو ويه وو و نويه ومو ةد هم عام واون واو او نوا مه م م ع رومن نم فو مث ةم ون عه ميث هم يه 


فلو قالّ: إِنَّ الله تعالى ل يَسبَو على العَرّش. هذا أَنكر الاسْتِواءَ » تقول: هذا 
ارخ كافِرٌء لكن إذا قال: إِنَّ الله اسبَوّى على العَرّش» لكن مَعنّى استّوى: استَؤْلَ» 

نَّ لله تعالى يَدَيْنْءِ لكن مَعناشًا القَرَّة وإنَّ لله وَجْهّاء لكن معناه التَّوابء هذا 
تقول لَه ره هذا أَنبَتَ لكن مع الترِيل» تَظر التأويل: إذا كان له مَساعٌ في 
ال اعرببة فإنّه لا يكفرء وإذا م ين له مساعٌ في الّغة العربية فإّه يكفر؛ لل 
ويل الكلام إلى ما لا مَساعً له لَعَةٌ مَعناة: تكذيبُه. 

فلو قال قائلٌ متلا لجل ا شترى سَيّارة: هذا اشررى مُسجَّلًا. هل يُمكِن تَأويلٌ 
مسجل بالسّيّارة؟ 

الجواب: لا يُمكن تأويلُ الْمسجّل بالسّيّارةء هذا الرَّجُلُ كأنّه قال: إنّه ل يَشْرترَ 
سَيّارة» ولا يُقبّل مِنْهء بَدَل أن يَقولَ: اشترى سَيّارة قال: اشتَرى شَيْنَا يَمِيى على 
عجّلاتِء تقولُ: نَحَمْ هذه هي السَّيّارك هذا لم يكذب, مثَلّا واجدٌ قالّ: لان اشترّى 
سَيّارة. قال الثاني: والله ما اشْتّرَى سَيّارة. قال: أنا رَأَيْنُهِ وأشهَدٌ علي رأَيْتُ كُلَّ 
ََيْءِ. قال: والله ما اشترَى سَيّارة وإنَّا اشتّرَى شَيْنَايَمِئِى على عجّلاتٍ. 

الهم أن تَقول: الإنكارٌ للضّفة كُفْر أما التّأويل فَيّنظَر: إن كان له مَساعٌ في 
للك العرربية فإن صاجبّه لا يكفر, وإلَّا إنَّهِ يكفرء هذا أََرَبُ ما تَقَولُ في ضابط مَن 
أتكّر صفة من صِفات الله: أمَّا لو أَنَكَرّها مُطْلََا قال: أَبَدَا ما اسبّوّى على العَرْش»ء 
ليس له يّدانِء ليس له وَجَْدٌ فهذا إنكار وتكذيبٌ. 

امه أن كَلامَ المُولّف هذا فيه شيءٌ من النّظَر ولا يُمكِن لإنسان أن يُنكرَ أمْرًا 
مُتَواتِرًا من الشَّرْعْ» مَعلومًا بالضّرورة من الدّينء لا يُمكن أن يُكِرَهِ على سَبيل 
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وَالثاني: وَهْوَّ مَنْ لا تَقَتَضِ بِدْعَنْهُ التَكْفِيرَ أصْلَاء وَقَدِ اختّلف أيْضَا في 


مفو يه 


َأَكْثَرُمَا عُلَلَ به به أن في الرٌوَايّة عَنْهُ َرْوِيجًا لأَمْرهِ وَكَُومِمَا بذكْرِهِ. 

وَعَلَ هَذَا؛ فَينْبَغِيَ أن ن لا يرْوَى عَنْ بتع مَيْء يُشَاركهُ فبه خَْدُ بتع . 
ل مرو 01 عر ص ٍِ. ل لماص 

وق لكل كنا إل إن اتلد بل لكل 11 

2ه لم اتحو لد 


وَقِيلَ: يُقبّل دَاعِيَةَ إآ ِذْعتَه؛ دن ” تَرْيينَ بذعت قَذَ يَحْمِلَه 
أ ل 
ا ويا عل يفضي دبك هذا في الأض: 


ال ف واأبتوعة كلهم يعوا عل سيل الت , 

الحتديث» اوذلك ل ار لاط عل ةلي لأن هذا ْنَع الذي 
اواج ا أحيانًا تَصل يذُعتّهم إلى التُكفير» حتى قال الوسوث عَلَتَهااضصَكةولسَام: 

بم ُصَلُونَ صَلَاة وَيَفْرَؤُونَ قِرَاء تحْقِرُونَ صَلَاتَكُمْ وَقِرَاءَكَك م عِنَدَهَا)! '" وَآَمّر أن 

تَقتْلهم قال: ١حَيْمٌ‏ َقِينْمُوهُمْ فَاقْلُومُمْ». ومع ذلك هُمْ من أشَدٌ الناس على الكذزب 

وأهل الكذب, ولا يُمكِن أن يَنقلوا شيا كذِبًا إطلاقاء لا سيا إذا كان كذِيًا على 


0 


الرسول عََنها لضك وكيب لد تم يرون أن فاعل الكبيرة كاد ُلّدٌ في النار. 
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)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب فضائل القرآن» باب إثم من راءى بقراءة القرآن أو تأكل به أو فخر به 
رقم (2054)) ومسلم: كتاب الزكاة. باب ذكر الخوارج وصفاتمهم» رقم (54 .)١ ١‏ 


اية المبقد 
معطت ااا سسح بف #09 | 


آله له يي سم يي 


وَأَغْرَبَ ابن حبّان فادعى الإتفاق على قَبُولٍ عبر الدَاعِيَة منْ غَيرِ تَصِيلٍ . 

نَحَم؛ الْأَكترٌ عَلَ قَبُولٍ غَيْرِ الدَاعِية؛ إلا أ 
عل اذهب الا وه صرح حاف بو ِسْحَاقإرَاجِم بَيَْقُوت الجوة جا 
شَبْحْ أبي دَاوْدَ وَالنسَائَيٌ في كتابه: (تغرقة الرّجَالِ) فَقَال في وَضْفبِ الرّوَاة: 
مهم زَائْمٌعَن الح -أيْ: عَن الشب ة- صَاوِقٌ اللَفْجَقِ فَلَيْسَ فيه جيل إلا أَنْ 
يؤْحَدَ مِنْ حَدِيِه ما لا يَكُونْ مُنْكُرًا ذا لُقَو به بدْعَتَهُ. اه 

وَمَا قَالَهُ منج لَِنَّ الْعِلََ التي كَا رد حَدِيتٌ الدَاعِيَ ة واي فيا إِذَا كَانَ 


46 


المروي د يَافقٌ مَذْهَبَ الْبتِع» وَلَوْ لَيَكْنْ دَاعِيَة وال أَعلَه!"'. 

فوثل هَؤْلاءِ رَوَى عَنْهم أئِمّة الحتديثء كالبّخاريّ ومَُلِم وغَْهماء مع أن 
يدْعَتهم شَديدة عليطة جد لِك يَرَى بعض الغلماء ء أن مّدار الرّواية ليس على 
عدالة التّديّن فحسب. إِنَّ)ْ هي على عدالة التّحرّي في الصَّدْقء فمَتّى عَلِمنا أن هذا 
الرجل متحرٌ رّ للصّدْق غاية الّحرّي» وأنّه لا يُمكن أن يكذب. قَبلّنا روايته» وإن م 
يكن كذلك ل تُقبل روايته. 

3 الحاصِلٌ: أن الولف يَمَدئَه ذكَرَ أن البذعة تَنقّسِم إلى قِسْمين: مُكفرة 


ع شا م.م 


ومقسمة: 

القسم الأول: المكمّرة: هي الي يُكمّر مُبتَدِعُهاء فهذه لا يقبّل صاحبّها الجُمهون 
جُمهورٌ أهل العِلّم يَرَوْن أنها لا تُقبّل روايته؛ لأنه كافرٌ وإذا كان الله أَمَرَنا أن تَتييّ من 
خب الفاسق» فرّدٌ خيرٍ الكافر واضحٌ. 

وعُلِم من قَوْلٍ المؤلّف وِمَدُلتَة: «الْجمْهُورً) أن في المَسألةِ خلافًاء وأن غَيرَ 
الجُمهور يُقبّل رواية هذا الدع لكن انّفّقواعلى أن هذا مَشْروطٌ بم| إذا لم يَستَحِلٌ 


اده اس َ. - جو 2 
ن يَرْوِيَ مَا يقري بِذَعَتَه فيرَدَ 


- 
2 
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هاواواواو وو واو وهو ف فاويةه فوه ووو و ويه فواواو و و واو و و فاو وو واو و و وه واو و واو و وا وو او و ناواو ون فاق واواو و وررارءا وي والارر ها نانم 


الكَذب على الرسول يك فإنٍ استَحَلٌ الكذب على الرسول كَل فإئها لا تيل روايه 
مُطلَقَا بالإجماع؛ لذن الذي يَستَحِلٌ الكذِبّ على الرسول لا يمن أَبَدَا أن يكذب. 

حتى إن بعضَهُم -والعياذً بالله- كذّبَ على الي َه أحاديتَ كثيرة في التغيب 
والتَّرْهِيب» فقيلٌ له في ذلك» فقال: إن الرسول عله ب يُقول: ١مَنْ‏ كَذَّبَ عَلَ مُتَحَمدا!'', 
وأنا إنَّ) كذَّبْت له لا عليه. وكيفَ «له»؟ قال: لأنّ إذا كذَّيْت في التََّغيب رغَبْت 
الناس في سَُيِهه وإذا كذّيْت في التَّرْهِيبٍ رغَبْت الناسّ في طاعته وعدم الَف 
فاستَحل الكذِبَء فوثل هذا لا تَقبّل روايته؛ لأن الكذزب وَصْف يِل بالخبر الذي 
هو الرّواية» فلا يُمكن أن يُقبّل. 

التق الثاني البتوع يذعة لا كر ولكن تُفسّْق» ففيه تفصيل» إن كان داعب 
فإنه لا يقبّل» الداعية: هو الَّذي يد ينبت على بذّعته» ويّدعو الناسٌ إليهاء ويناظر عنها 
ويجاول» هذا لا قبل روايله؛ لأن قل ما ف أنه فا وين شروط قَبول الزواة 
العدالة» أمّا إذا كان غيرَ داعِيةَء كاللّد متّلاء فإِنَّ روايته تُقبّل» ؛ لكن بسر ط أَلَايَر وي 
ما يقري بذُعته. فإِنْ رَوَى ما يُقرّي بذُعته فإنها لا تُقبّل. 

مِثال ذلِكَ: لو رَوَى أَحَدٌّ من أهل البدّع» أو من أهل اذاهب الْتعصّبون صن 
يدعو إلى بذُعته» أو إلى مَذَهَبه فنا لا قله لو رَوَى الروافضٌ حَديئا يتَعلّق بقَضل 
عل بن أبي طالب وَليدعنهُ ول يَروِه غيه» فَإنَّنا لا نَقبّله؛ِ لأن ذلك يُقرّي بذْعتّهم» 
لا ييا إذا كان هذا الحَديتُ ما لا يُمكِن أن يَصدُّر عن الرسول عه ت215]ه؛ 
بُلوغِه الغايةَ في اللو في علي بن أبي طالِبٍ. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب إثم من كذب على النبي يَكِةِ رقم »)١١١(‏ ومسلم: كتاب 
المقدمة» باب في التحذير من الكذب على رسول الله صل الله تعالى عليه وسلم؛ رقم (7). 


إية المبتد 
ا كك ل لك 


حاوه وهو وه وومةه ولو ةراوه ووه وم اوه م لوقف ههه وو مه و وه وو ادهو و واواو ه ووو اه هو ووه يه ووو و ناوه و قها امه دامهاهي يه ني يه 
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وكذلك لو رَوَى أحد منهم حديثا في ذم عمرٌ أو أبي بكر أو عثمان أو نحوهم. 

ول يوه غيدهم. فإنَّنا لا تقبّله؛ وذلك لأَمَّهُم مُتَهَمون. 
عر 

فصار اابترع له حالان: 

لحل الأولى: أن تكون يدُعته مُكمّرة فهذا لا تُقبّل روايئه مُطلقَا عند الجمهورء 
مالم يكن م من يَستَحِلٌ الكَذِبء فهذا لا تُقبّلٌ اتّفانًا. 

الحال الثانية: أن تكون البدُعة مُفْسَّقةء فهذا فيه ته تفصيلٌ: إن كان داعية لم تُقبّل؛ 
لأن أقلّ أخواله أن يكون فاسقاء والفايسنٌ لا تُقبَل روايه» وإن لم يكن داعِيةٌ قلت 
روايله» بِشَرْط ألا يَرِوِيَ ما يُقرّي بذعته. فإِنْ رَوَى ما يُقرّي بذعته فَإئا يُرَدٌ على 
المختار. 
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1 
| سوء الحفظ وعَلاهَتُهِ بالشاذَ والمختلط ظ 
اذ 


و 


نُيَّ شُوءٌ الحفظ وَهُوَ السَّبَثُ العَاشِرٌ مِنْ أسْبَابٍ | لطَعْنء وَاَرَادُ ببه: مَنْ 1 
يَرْجْح انب إِصَابَيِهِ عل جَانِبٍ حَطيه وَهْوَ عَلَ قِسْمَيْنِ: 


أو إن كَانَ سُوءٌ الحفظٍ طَارِئًا عَلَ الزَّاوِي ما لِكبرِهِ أو لِذَّهَاب بَصَرى 


أَوْ لاختراقٍ كنبو أَوْ عَدَمَهَا؛ بأَنْ كانَ يَعْتَوِدُهَاء فَرَجَمَ إِلَ حِفْظِ4 فَسَاع فَهَذَا 
هُوَ المحْملا'ا 


وهر سيب العائز من أسباب الع في الروي شوء اف 
سَيَنُ الحفظ هو الذي لايم جّح جازبُ إصابته على خطيه تقول: هذا سيئٌ 
55 فيكون مَن تَساوّى ححطؤٌه وصوابه سَيِّينَ الحففظ من باب أؤْلى» ومن تجح 
ححطؤٌه على صَّوابه فهو من باب أَؤْلى. 
إِذَنْ: إن تَرجّح جاذِبٌ صّوابه على خطيّه فليس سَبَىَ ع الحفظ؛ لأنّهِ تقول: ١مَنْ‏ 1 
يرجح جَاِبٌ إصَابيِه عل جَاِبٍ حَطيو؛ هذا سَي لظ وليس الْرادُ أن مَن وقّم نه 
خطأ ولويسيًا ‏ فهو سي لحف ليس هذا هو راد فالناس في الحقيقة منهم من يكوذ 
حَطَؤٌه كثيرًا أكثر من صّوابه» فهذا سَيّحْ الحفظ. ومنهم من ييكون صوابه وحَطُؤُه سواءً» 


سوء ا لحفظ وعلاقته بالشاذ والمختلط ما 


واجاواواة و و .ةو ووو وواوفوة و فو عونو ف ووو ووو ون ووه ووور هه ووو ووو وواره واو واو و ووو و وو وو ووو ووه وو و ووو و ون ونم و6 نهدو 


وهذا أيضًا سَيئُ لظ ومنهم مَن يَكثْر صَوابُه ولكِنْ فيه خطاً فهذا ليس بسَبّي الحفظ؛ 
وذلك لأنه لا يَسلّم منه أَحَدٌّ م من أَحَدٍإِلّا وَنستى أو مخطئ. 

سُوءُ الحفْظ يكون بِأحَدٍ أَمْريْن: 

-١‏ إمَا عند التّحمّل: وذلك بأن يكونّ كَثِيرَ العَفْلة. 

؟- وإمّا عند الأداء: بأن يكون يرف ويحذِف ويزيد. 

الهم أنه »ليس ثري البق وليس ممتي ذلك أن يشرط ف الاو ي الا يسهُوَ 
لأن هذا مُستّحيل» لكن إذا كان خطوٌه أكثرٌ من صَوابه فهذا سَيُّ الحفظ بلا شََكَ 

وسُوء الحفْظ يَنَقَسِم إلى قِسُمين: إمّا أن يُكون لازمًا أو 5 

-١‏ فإن كان لازمًا وُصِفَ حَديْه بالشادً على رَأي من لايَرَى اشتراط المُخالّفة؛ 
أن تقدّم في أولٍ الكتاب أن الشادً: هو مارَواةٌ اه الا من هو أو منهه فإذا رَوَى 
شين فهو شاذً على رَأي بعض أهلى العِلّم؛ » أما علّ َأ الجُمهور فيقولون: ضَعيفٌ. 
ولايقولون: إنه شاذً؛ لأنه لا يُوجَد الَف بل هو ضَعيف؛ لأن من قَّرْط الصحيح 
أن يكون تام الصَّبْطء أو حَفِيف الضَّبْط ويكون حسّنًا. 

؟- إن كان سُوء الحفْظ طارئًا: بأَنْ ييكون هذا الراوي تُحدِّث من كُُبهِ ليس عِندَه 
حفظء لكن عِنْده كتّبٌّ يرث منهاء يجلس للناس ويفتح الكتاب» ويّقول: حدَنني 
لان عن فُلانِء عن فُلانٍ إلى آخر السَّنَ ثُمّ إن كته فقدّت: احتَرقَتء سُرِقَتء 
أصابها تَلَفٌ الهم أنه ضاعت عليه يُسمّى هذا حُمَلِطا أو حُتَلَطَا لأنّه قبْل أن تررق 
كته كان ثْقَةَ إذ إنّهِ تُُدِّث منهاء وبعدَّ أن ضاعَتٌء أو تَلِفَتء أو احترّقت ساء حفظه؛ 


6 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
وك م فيه أن مَا حَدَّتٌ به قَبَلَ الا تلاط إذا عَيرَ قبل» وَإِذَا 1 يتَمَير يُوقفَ 


فيه وَكَذَا من اشَْبَه الأَمْرُ فيو وَإِنَّا يُعْرَفُ ذَلِكٌ اعبار الْآَحِذِينَ عَنْها'. 
له معلومٌ أن الرجل الذي يَعتّود على الكتابة يكون حِْظَه يلاه والإنسان الذي 
يَعّمد على الحَفْظ يُكون - فْظه كثيرا؛ وهذا تيد بعص العامة أسَدَ حمطا من طلبة 
الما لأن طَالِبَ العِلّم يَعتّمِد على الكتابة» والعامّىٌ على الحفْظ. 

والذاكرةٌ كعَبْرها من القوى تَتَمرَّنء فىا أن عمَّلّ اليَّدِ وعمَّلٌ الرّجْل بِالتَّمرّن 
والإنسان العايِل الذي يَسْتَغِل يَكون أقوّى من الرجُلٍ الكَسْلانء كذلك الحافظةٌ 
تَمرّن إذا متها على الحفُظ صَارَتْ أَحمَّظ وأقرَى هذا الذي يدت من كُبّف كم 
تَلفَّتء يُسمّى حُتَلًِا. 

[1] هذا الْختَلِط صار له حالان: حال قُرَّء وحال ضَعْفء فا علِمُنا أنه حدَّتٌ 
به قبل الاختلاط والرَّجُل يقَة فيُقبّل» وما علِمُنا أنه بعد الاختلاط فلا يُبَلء وما 


سسية 


كنا فيه فإ يجب التّوقف فيه؛ لاحتيال أن يكون قَبْل الاخولاط يقل أو بعده 
الولف وَمَدْآنَهيَقول: «أَنَّمَا حَدّتَ به قَبْلَ الاخيلاط إِذا مَبَرَ بل وَإِدَا يمي 
ُوُقّفَ فيه وسكَتٌ عن الثالِثِ لوُضوحه وهو إذا كان بعد الاختلاط فَإنَّه لا يُقيّل. 
لكن باذا نَعرف أنه قَبّلَ الاختلاط أو بعدّه؟ 
يَقول الما لف رح ةألنّه: (بَايِبَارٍ الآخَذِينَ َ عَنْهُ» فإذا علمُنا أن هذا التَّلْمِيدَ الي 
يرث عنه كان قد انصَل به َيل الاختلاط لا بعدّه فهذا يُبَلء يَعنِي: تُعرف أن هذا 
التَلْميدَ الذي تُحدّث عَنه لل يَأْحْذ عنه بعد اختّلاطه ما لكَوْنه قد ماتَ» أو لكَْنهِ قد 
حدَّث في بِلَد ثم ارتل عنها قبلّ احتراق كُتبِه أو ما أشبَه ذلك فَإننا تَقبَلّه. 


سوء ا لحفظ وعلاقته بالشاذ والمختلط نل 


وَمَتَى نوع | سي الحفظ!" ب ل بِمُعْتَبرِ؛ كَأَنْ يَكُونَ فَوْقَهُ أو ه مثلهُ لا ذوتةا"ل .. 


فإذا علِمْنا أن هذا التَّمِيدَ الذي يَُدّثْ عنه لم يَتّصِل به إِلّا بعد الاختلاط فَإنا 
لا تقمَله. 
وإذا كان هذا التَلْمِيذُ قد أَحَدَّ عنه قَبْل الاختلاط وبعدَ الاختلاط ول يُميّ 
وكذلك لو اشْتَبّه علينا هذا التَلْمِيذُ: هل هو أَتَدَّ عنه قَبْل الاختلاط أو بعدّه؟ 
فنا تتوقف. 
0 0 2 و 0 ا 2 
الصورة الأولى: أن يكون الْمحدَّث عنه يمن انُصَل به به قَبْل الاختتلاط وبعدّه وم 
يمير حَديثُه؛ تَتُوقف فيه؛ لأنّنا لا ندري ي -أو تَشكْ في الرجُلٍ ته ليس في الحاديثِ- 
هل انَصَل , به قبل الاختتلاط» أو بَعدَه فيَجب التَّوقّف. 
الصورة الثانية: لو اشتبّه علينا هذا التُلْمِيذُ: هل هو أَحَدَّ عنه قَبْل الاختلاط أو 
بعدّه؟ فإنّنا تتَوقف 
30 3 و اسل و 0 2 دو ًّ. ررضو 00 لي 
]١[‏ يقول الموَلفَ يمَدَنَه: «وَمتَى تُوبعَ السّئحُ الحفظ) سَيحُ الحفظ مَن ل يرجح 
جانِبٌ إصابته على خطئه. 
[] يَقولُ الموَلّفْ ومَدالَه للّة: «وَمَتَى تُوبعَ السَمحُ الحفْظ بِمُعتيرِ؛ كأَنْ يَكُونَ فَوْقَهُ 
أ ال ا توبع. 
سَبّق لنا مَعنّى المتابَعة: اشتراك الدَّأ لتُلْميذين في شَيْخ واحدٍ في الجابعة التامة. 
وفي شَيْخ شَيْخهم] تكون مُتابعة قاصرة. وراد هنا المتابعة ة الَامّةه أو تَأْحَذ بالعُموم 
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وَكَذَا الْخْتَلِطُ الْنِي يَتَمَيرٌ وَالَسُْورٌ وَالإِسْتَادُ المْسَلُ وَكَذَا المدَلْسُ إِذَا لَيعْرَفٍ 
الَحذُوفٌ مِنْهُ صَارَ حَدِبئهُم حَسَنَا؛ لا لِذَاتِهه بل وَصْفَهُ بدَلِكَ باغتبَار الخو 
مِنَ الْتابع وَالْتبَع ؛ لِأَنَ كُل وَاحِدِ مِنْهُم اختَالٌ أَنْ تَكُونَ رِوَانهُ صَوَاَا أو غَيْر 
صَوَاب عَلَ حَذَّ سَوَاءِ 

53 _ 02 3 72 مه 

ذا جَاءَتْ من العتَيرِينَ واي مُوَافقَة لأَحَدِمِم؛ ز 4-7 جح أَحَد الَانيينِ من 
الِِخْتَلَيْنِ المذكُورَيْنِ وَدَلَّ ذَلِكَ عَلَ أن الحَدِيتٌ حَْقُوظٌء فَارْتَقَى مِنْ دَرَجَةٍ 
لتو إل رج لبو 

وَمَعَّ ارْتِقَائِهِ إِلَ دَرَجَةٍ القبول؛ فَهُوَ مُنحط عن رُتْبَةِ الْحْسَنٍ لِذَاتِهه وَريَها 
تَوَقف بَخْمُ بَعْضْهُمْ عَنْ إِطْلَاقِ اشم الحَسَرٍ عَلَيوا'ا. 


5-0 ساسا ل )| ته 9 اله 5 اير 4 8 ٠.‏ 1 2000 : .2 
وتقول: مُتابّعَة تامّة أو قاصرة إذا توبع بمُعتَبَرء يعني : بإنسان يعبر بأن يكون مثله في 
ى 2ه يي الى سا سه 2 5-0 ع ع شه تر را فى 
الثقة قبل الاختلاطء أو فوقه فإن حديئه يكون حسّنا لغيّره؛ لآن تعدد الطرق يزيد 
امبر قَوَّة. 


رض 


فإن تُوبع بِأَكَلّ منه بإنسان ضَعيف فإنَّه لا يُقبّل مثْل: تُوبع بشَخْص مهما بالكذب 
أو بشَّخْص معروف بالكَذِبء فهذا لا فائدةً منه إن لم يَضُرٌّ لا ينمَع. 

[1] وهذا مايُعرّف في أوّل مص طلّح بالحسَنٍ لِعَبْرهء فصارّت اْتابّعة الآنَّ: إذا 
وبع سي الحفْظ بشَخص مُعتبَرء أن يكون مثله أو قَوْقّه صار حَديئه سنا لَه 
كذلك المُختّلط إذاتُوبع بشّخْص مُعبرء لكنه ليس شَخْصًا تامٌ الضّبْطء بيت يكون 


07 


كل عت عي سا 


التديث صَحيحًاء وليس أيضًا حَفِيفَ الصَّيْطء بل هو أذنى من ذَلِكٌ» ! إلا أنه تعتير 
مُتابَعتهء صار حَديثه حَسَنًا لعثره. 


سوء الحفظ وعلاقته بالشاذ والمختلط 


الممستورٌ: هُرَ مَن كان ظاهرٌ العدالة» وليس عَذْلّا ظاهرًا وباطِنَاءٍ ولهذا يُسمّى 
مستوراء لا تَبيّنَت عَدالته تَامًا ولا فِسْقه» ولكن ظاهر حاله الصَّلاحٌ» فهذا يَكون 
حَديثْه حسَنًا لغَيره إذا تُوبعَ بمُعبَيره كذلك الُْرسَل. 

المْسَل: من أقسام الضّعيف كا سبَق» فإذا تُوبع بمُعبَير ووَصّلَه فإنّنا لو نظزنا 
إلى هذا احََرِ الذي وصَلّء إذا نظَرنا َه وحده لم يَصِلٍ الحديث إلى درّجة الحُسْن» 
فإذا اجِتَمّع مَعَّ الآخر وَصّل إلى درّجة الحُسْنء وحكم بكونه حسّنًا لَيْره. 

المدلّس: هو أن يروي الإنسان عن شَخْص ل يَلقَهِ بلفْظِ يتَمِل السّماع» وقد سَبَقَ 
لنا أن الدلّس إذا عَنْعَنَ الحَدِيتٌ فإنه لا يحمَل على السّماع» ما لم يُصرّح بالتّحديث» فإذا 
ويعَ للك بشَخْص مُعكر عن بحم فنا تحكم به حسَنٌ لزه آنا إن وبع 


ووسع5 جه 


عت 
شكس «ديه 0 


اوت .اجات بحاكدن 03 . بيايياييد 
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وََدِ الى مَا يتلق بان مِنْ حَيْتُ القبُولُ َالو 
4ج اكه سن ع لعل ل # 2 التراس م2 ب امه 
نَم الإِسْتَادُ وَهْوَ الطَّرِيقٌ الموَصّلَة إل الَدْن. 


لمت ع ره م 0 0 ؟حم يمي 2 2 را عىس 52 رهس 2 
وَالمتن: هو غاية ما ينتهي إليه الإسناد مِنَ الكلام» و ما ان ينتهي | 
5 مكنا ته 4 يه ه . ا 0 سه و حيرم ثواس 7 
النِْيّ يِه وَيَقنَضِي لَمْظَهُ -إِما تَضْرِيِخًا أو حَُكَا- أن اقول بِذَّلِكَ الْإِسْنَادٍ مِنْ 


َولِِ يك أو مِنْ فِخْلِه أَوْ منْ تَعَرِيرهِ. 

مَل لوج من الَْْلٍتضرِيخا: أن يَقَولٌ الصَّحَابي: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يكلا 

قَولُ: كَذَا. أَو: حَدَننَا رَسُولُ الله يك بكَذًا. أو يَعُولُ هُوَّ َو غَيْده: قَالَ رَسُولُ الله 

3 أَوْ: عَنْ رَسُولٍ | ل يك أنه قَالَ كَذًا. وَنَحْوُ ذَلِكُ. 

َمِل فوع من الل تَضرِيح. أن يَقولَ الصَّحَاي : رَأَيْتْ وَسُوَلَ الله يلل 
فَعَلّ كَذَا. أَوْيَقُولَ هُوَ أَوْ غَيْدُ: كَانَ رَسُولُ الله له يك يفْعَلٌ كَذًا. 

وَمِثَالُ الْفُوع من المّْيرٍتَضْرِيحا: أن يَقُولَ الصَّحَاي: فَعَلْتُ بِحَصْرَةٍ الي 
كل كَذًا. أو يَُولَ هْوَ َو خَدده: فَعَلَ قُلَان بِحَضْرَةٍ الب يك كذَا. وَكا يَذْكُرُ ِنْكَارَه 
لدَلكَا". 


]١1[‏ الولف وماد نَهُ من تَثيله أفادنا: أنَّه لا يُشترّط في المثال أن يَذكّر أَمْرًا واقِعًا؛ 
أنه قال: مثل أن يَقولٌ: قالّ رَسولٌ الله: كذا. مثل أن يَقول: فعَلّ رَسولُ الله كذا. مثل 


الحديثالمرذ 
ب الرفوع شتت 0ةوةوةةةاا 5-0 


وأفاها هاه قايم وقوه و وو نوو هاو موه رهاق ه ووو هن و ف فواوه وام يوه ف ف واو ةن واف ف وايه و ونم نون نه ف ورور وان وه تي م مر م مامه مم ملو ها مه 


أن يَقولّ: قيل: كذاء أو فُعِلَ بحَطْرته. وهو كذْلِكٌء ولكِن مع هذا يحسُّن أن تُمثّل 
بمثال واقِع» فتقول: مثال القَولٍ: «إنّا الأعمالُ بالييّاتِ»'" قال عُمرٌ بن الخطّاب 
يقَنة: سمِحْتٌ الى يك يقولُ: «إنَّا الال بالييّات»". 

والسّنّة القؤلية: هي أكثرٌ أنواع السّنّه ورودًا؛ لها تعلق بالعبادات. والمُعَامَلات» 
والقّرائضء والآنكحة» وغير ذلك» فكانت أكثّرٌ من السّنّة الفغلية. 

والسّنّة الفعْلية: مثل حديث الغيرةٍ بن شُعْبةَ دعن قال: كُنتَ مع النَّ كل 


3 
2 
بس عى ل مرو 
7 


ل ري ل بي سر > 5 ص5 نه 3 2 8هم ال وق امال رد 
في سَمَر فبال وتَوَضَّأء فأهوَيْتُ لأنزع حَفَيْ فقال: «دَعْهمَا فَإِن أُدْحَلَْهَُا طَاهِرَمبْنِ»!"" 
فمسّحَ عليهماء هذه سّنْة فِعْلية» والسّنة الفعغلية دون السّنة القَؤلية» وأكثرٌ من السَنة 
الإقرارية. 
لذن الى 03 3 ان 0 5 .و .و 2 5 6.٠.‏ عو 31 
ما السّنْةَ الإقرارية: فقَّدْ تتكون على قولء وقد تكون على فِعْلء وكلاهما حجّة 
وسلك. 
3 :6 4 بن زات 41 ص 0 ل 35 .2 3 
مثال الإقرار على القول: أن النبىّ يَلكِلَةِ سأل الجارية: «أَيْنَ الله؟» قالت: في السّماء. 
5 ِ 2 هشر ووه سلا فيوس .0 
قال لسيّدها: «أعْيِقهَا فَإنَا مُؤْمِئَهة)!'' هذا إقرارٌ على القَؤل. 
)١(‏ أخرجه البخاري: باب بدء الوحي»ء رقم :)١(‏ ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله وَكل: «إنما الأعمال 
بالنية» وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال» رقم .)١19-01/‏ 
(؟) أخرجه البخاري: باب بدء الوحي» رقم (١)؛‏ ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله كَلِة: «إنم) الأعمال 
بالنية)» وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الآعمال» رقم .)١19-01(‏ 
(3) أخرجه البخاري: كتاب الوضوءء باب إذا أدخل رجليه وهما طاهرتان» رقم ))7١5(‏ ومسلم: 
كتاب الطهارة؛ باب المسح على الخفين» رقم (77/5). 


(5) أخرجه مسلم: كتاب المساجد ومواضع الصلاة» باب تحريم الكلام في الصلاة» ونسخ ما كان 
من إباحته رقم (/0700). 
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وَمِثَالُ الزفوع مِنَ القَوْلٍ حك لا تَضْرِيحًا: أَنْ يَقولَ الصَّحَايّ -الَذِي لَمْ 
َأَخَذ عَن الْإِسْرَائيليّاتِ- ما لَا جحل لِلاجْتَهادِ فيى لمم مط مم ل 


يثال الإقرار على الفمل: أن الرَسولَ صل عليه وسلم شام أبا بكر تك 
يَضرب غُلامه حين أضاعً الراحلَتئن وهو حر م» فقال عَلِْواك5ا1م: 000 
إِلَ هَذًا الرّجْلٍ يَضْربُ غُلَامَه!" أو كما قالّ يك هذا إقرارٌ على فِعْلء وله أمئلة كثيرة 


أيضَاء لكنها دون السِّنَه الفعلية. 


00 


فصارت هذا الأنواٌ من السُنَة مر في الأكترية: أوَلَا: القول» ثم الفغل» 
الإقرار» لكنّها في الحُجيّة سو اي وكلّها مُسنّى مَرفوعًا صَريًا. 

فلو قلت أنا: قال الى ككلِ: كذا وكذا. يُسمَّى مَرْفُوعًا صَرِيِحَاء ولو قلت: فعَلّ 
كذا. فهو مَرْفُوعَ صَريح؛ لأأن كُلّ ما يُْسَب إلى الوّسولٍ عَلتاصَكهرَلتَكَه ولو بلا سَئد 
فهو مَرّفوع صريحَاء سَوَاءٌ كان قَوْلَا أو فِعْلًا أو إقرارًا. 

يقولٌ الموَلفْ 9 له تعال-: «بِحَضْرَة التي يك كا وَلَا يَذْكُرُ إنْكَارهُ 
لِذَلِكَ) فأفادَنا املف ويه نَهُ أن عدم الذكر يتقوم مَقامَ تفي ؛ لأنّه لو فاه لذن ! إِذ 
لو تفاه ادبي ا يَعني: نَقَى الإفرار على هذا الشيء؛ لكان هذا النَّىءٌ 
من غير الشَّرْع» وإذا كان من غَيْر الشَّرْع فلا بدَّ من بَيانِه. 

المهجُ: أن المولف , يُقولٌ: ١ل‏ يَذكُرا ول يَقَل: (ولم ينكره) .كما هي عبارة بعضٍ 
عه انهه وما قال الولف هو الصواك وحواله نام بكر كاوه ا س2 
بعدّم إتكاره. 


))1414( أخرجه أحمد: 5/ 5 5 *. وأبو داود: كتاب المناسك, باب المحرم يؤدب غلامه؛ رقم‎ )١( 
,.) وابن ماجه: كتاب المناسك» باب التوقي في الإحرام. رقم‎ 


خض 
وَلَا لَه تَعَلَدٌ سيان لع او شرج عريب؟ كَالْإِخْبَار عَن الأمُور الماضة من بذع الخلق 
َأَحبَارِ الْأَنيياءِ أو الآ يه كَالَاحم وَالفِنِ وَأَحْوَّالٍ يُوم الْقِيَامَة وَكَذَا الْإخبَارُ عن 


0 3 . 0 20 كن 7 7 0 
يخصل بِفِعْلِهِ نُوَابٌ خصوص أو عِقَابٌ خصوص. 


3-1 


كي م 000 02 5 سس 2 لم يه 
وَإِنَا كَانَ لَهُ حكم المرفوع؛ لأن إخبَارَه بذَلِكَ يَقَنَض حيرا لَه وَمَا 


0# 3 2 0# 


مما - 03 3 
٠. 2‏ 00-0 مم 52-5 2 و قف يك سل وس 9 7 كياب 
للاجتهاد فيه يقتضي موقا لقال يد ولا مر ا ا 
| 
5ه وبي 2 


أوْ بَعْضُ مَنْ محرُ عَنِ الْكُنْبٍ الْقَدِيمَة؛ فَلِهَدَ 53 راز عن لسع الثاني. 


ذا كن كذَِكه قل كع مالو قَلَ: قل وَصُولٌ لله يكل فَهُوَ مَرْفُوعٌ؛ سَوَاءٌ 


كَانَ با َأ سَحِعَهُ منْهُ أو عَنّهُ ب بوَاسطةَ!". 


3 قال المُولّف: الزفوع من القَؤْل حُكَ) له شّروط: 

الشّرْطُ الأوّل: «أنْ يَقُولَ الصَّحَابي) احتّرارًا يمن بعدّه. فلو قال التابعي فلا يكم 
له بالرّفع . 

الشَّرْطٌ الثاني: «الَذِي ليخد عَنِ الإسرَائِلَاتٍ؛ فإنْ قاله صَحاب عُرف بالأخذ 
عن الإشرايليّات إن وإن كت فيه الشُروط لا يكم له بالرّفع عبد لله بن عَمرو 
ابن العاص صَوَلْيَدَعَنَعَا فا قاله ما له حُكْم الرَفْ لو قاله من لم يُعرف بالأخذ عن 
الإشرائيليات لا يكون له كم الرّفع. 

الشّدْط الثالثُ: «مَا لَا تحَالَ لِلاجْتِهَاد فيه» فإِنْ كان للاجتهادٍ فيه يََالُ فلَيْس 
برفوع؛ لاحتال أن يكون قال ًا لا خا فيذلِك لا يكون له كم رفع 


2 


التزط الرايع. : ولا لَه تعلق بان ن لَمٍَ أو شرح عَريبٍ» فإِنْ كان الصّحابي قاله 


2 


لكن يُريد أن يَشرّح فيه كلمةً غَريبة أو يُبيّن فيه لَعةَ فهّذا التّمَسيدُ ليس له حُكْم الرَّفْم: 
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ساقاهام هد رع .قوع ف واد فونه ةو هي و و سمي فاساوه وجي ع وو و يو و م م .ا نمس م مايه وعره مويو وم عه مي م وم ريب و يع ثواني جح نم ممم 


بل تقول: هذا التّمْسيدُ من الصّ لصحابي. 

الشروط إِدَنُّ أزبعة: 

7 7 2007 . 7 كِ 7 

الشرّط الاول: أن يكون من صَحابي لا من تابعي. 

الشْرْط الثاني: ألا يكون مَعروًا بالأأخذ عن الإسرائيليّات. 

الشَّرْط الثالث: ألا يكون جَالَا للاجتهاد فيه؛ يعنى: الحديث. 

الشرّط الرابع: ألا ييكون بَيانًا للغة أو شَرْحًا لغريب. 

. 5 : 03 تع 507 ّ0. 2 507 4 و 

إذا تمت هذه الشروط فهو مَرفوع» لكن ليس كالمرفوع الصريح., مَرفوع حكمّاء 
فهل فيه دَليلٌ؟ لاء فيه تَعليل عَلَلَهُ مولّفء لأن هذا حَبَر وَيْسَ كي والحتبر لاجد 
أن ييكون عن عمبرء والصّحابة مُوقفهم في هذه الأمور الي > 2 عَلْنَهأاضصَلاةوالسَكف فيكون 
هو الذي أخبرّهم بذلك؛ وهذا احتَرَْنا فقَلْنا: الم يُعرّف بالأخذ عن الإشرائيليّات» 


لتلا يَكون مُوقِغْه هذا احبر الإ شرائيل. 


35 يقول الولف -َرَحمَهُ الله تَعَالَ-: «كَالإخْبَارٍ عَنٍ الْأَمُورِ الَاضيَةٍ مِنْ بَذْءِ الخلق 


وَأَخبَارٍ الأَنبياء» الإخبار عن بَدْء المَلق يَعني: مِثْل: حدَّثنا أَحَدُ الصّحابة عن بَدْء 
حَلّق السمّواتء أو الأزضء أو آدَمَ أو الملائكة, أو الجن أو ما أشبّه ذلك» وقد 
َتِ الشّروط الأربّعة» تقولُ: هذا الذي حدَّتنا به مَرفوعٌ حَكَْا؛ لأنّ الصّحايّ ما 
قال: قال رسولٌ الله يك فيكون مَرفوعًا حُكًْا. 

أخيانا عن َب من الأبيياء: ! إِمّا عن وٌجوده. أو عَن حاله إمَّا ام ؤم أو مقر 
الهج أخيرنا عن نين من الأنيياء سايق-. ُقول: هذا له حُكُم ال فع؛ لأن الصحايّ 


ماواأفاة وق وةه اث وه هف ووه نووم فافامو و وو وه ف ف ووه و فونه فلو يواوه ووو و ل فول مونو م فلوو فلوو لوو ومن لومم م5 


من أينَ يَعرفٌ؟ مادام صَحابيًا ما عرف بالأخذ عن بني إسرائيل فهُوَ حر والخبر لاد 
له من مُوقفء أي: من سَنَد يَعتّمد عليه» والصحابة ليس كَُم سَنَدإِلَّاالرّسولَ يللله. 

كذلك أيضا «الْأَيِيَةُ) يَعنِى : الإخبار عن الأمور الآتية «كالملاجم وَالفِمَنِ) 
املاجم: يَعَنِي: ما يحصّل من لقتال بون الناسء مثل إخبار النبيّ عَلِتوصَكموَالسَكمْ عن 
الحَسَنٍ وََْقَْعَنُ قال: (إِنَّ ابي هَذَا سَيدٌ وَسَوْفَ يُصْلِحُ الله به ين فِتَبَنِ مُفَتَتِلتينِ مِنّ 
الْلِمِينَ»'" هنا أخبر به يكون تالٌ: ا 

لفت ما أحين نه اللأسول عتدالشكة قله من فر الرّمان» تقلت الأغزال: 
هذه كوه فيذا مكار جد كنا عق هزه الامو المستفتلة فين أبن الغ 

الجواب: من الب كل؛ لأنّه لَيْس له طَريقٌ آخَرُه وليس مَعروفًا بالأخذ عن 
بني إسرائِيلٌ» هَذَانِ مثالان. 

الخال الثايث: «وَأَحْوَالٍ و يوم الْقِيَامَق هذه من الأمور المُستّقبّلة الآنية» إذا قال: 
يُوْمَّ القيامة سيكون كذا وكذا وكذا لع ار مُرفوعٌ حكن 

الثالث: «وَكَذَا الإخْبَارٌ عّ عَم يحل بِفِعْله وب عصُوض أو عقا صوص ) 
أخبر الصّحايي بن من فعلّ كذا فلهُ كذا وكذا من الجر تَقولٌ: هذا ثواتٌ تخصوص 
مِثْل أن يُقول: من فعل كذا تقل ميزاله» مَن فعَل كذا دحَلٌ الجن عبر جساب. وما أشبّه 
ذلك» تقولٌ: هذا مَرفوعٌ حُك)؛ 3 لكا لا حرف نا هذا ناه لمن الروك 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصلح» باب قول النبي يَكِْةِ للحسن بن علي وَدَزَتَدعَنْعَا: ابني هذا سيد 
ولعل الله أن يصلح به بين فئتين عظيمتين....» رقم .)717١5(‏ 
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وَل امرفُوع من الْفمْلٍ حُكُم]: أن يَْعلَ ما لا َل للاجتهادِ فيه فر 
عَلَ أن دَلِكَ عِنْدَهُ عَنِ اللي يكل كما قَالَ الشَّافِعِي في صَلَاة عَلّ في الْكُُوفٍ في 

أمّا لو ذكَرَ تّوَايَا عاماء أو عِقابًا عانّا؛ مثل أن يُقولّ: مَن صَنَّ فله عَدّْدُ حسّنات؛ 
ل المسنة بعر نايا فهذا لي مرفوعًا )!لأ هذاغيدُ تخصوص وكل يعم 
هذاء فهذا تَقَولُ: إِمَا نه تَقّفٌ وإِلّا إنه من الحُمومء مَن جاء بالحَسَنة فلَهُ عَشْر أَمثافاء 
كذَلِكٌ لو قال: مَنْ فعَلّ سَيْكَهَ عوقِب علَيْها. هذا ليسّ مَرفوعًا حُك. 

فصار المَرفوعٌ حُكُمًا له ثَلانة أنُواع : 

-١‏ الإخبارٌ عن الماضي. 

”- والإخبارٌ عن المُستَقَلٍ. 

”- وترتيب تُوابٍ أو عقاب خاص على عمّلٍ. 

يول الول -رَحِمهُ العلل -: (وَإنا كان ل حم الفُوع نبا 
الصّحاب ١يَقَمَضي‏ محرا لها يَعنِي : يَقتَضي أن أحَدَا ا 0 


يني تدا ال د. لا موف لحب إلا لني 4 أ 3 بَعْضْ 0 


عله لب عن ادر يليت . 
]١[‏ إّذَنْ هذا اكرفوحٌ حُكَُا: «أَنْ يَفْعَلَ) الصَّحابي ١م‏ لَا يجَالَ لِلاجْتهَادِ). 


لداعل أن لفغ لضي تعر يفل الشحارا وطاق مت 
الذي لا يعرف بالأأخذ عن , بني إسرائيل؛ لأن الأفعال تَعَّدِية تَعيّدية لاحالَ للرّأي فيها 


الحديث المرفوع 


والغالِبُ أن الصّحابة لا يَأُخذون عبادتهم عن بني إِسْرائيلٌ» بخلاف الأقوال» 
والقصص» والأَخبار» وما أَسْبَّ ذلك قد يَأخذونها عن بني إشرائيل. 

اله أن المُؤلّف ل يشتّرط هذا الشَّرْطَء والَسألة فيها بَحْتْ؛ لأنَّه قد يُقال: إنَّ 
الّذِين أتَذوا عن بني إسرائيلَ قد يَتَعبّدونَ بعبادتهم بناءً على أن شَرْع مَن قَبْلَنا شَرْعَ 
لناء وإذا كان هذا تمكناء انا نَرِيدُ هنا شر طَا: ألا يكون الصَّحاييٌ قَدْ عرف بالأحذ 
عن بني إسرائيل. 

وم بصلاة عل وَيدعَنه صلاة الكُسوف بأكبرٌ من رُكوعَين؛ لأن صَّلاة 
الكُسوف"' فعَلّها الرسولٌ عَلاسَكاولتََمْ مرَّةَ واجدةً بالاتّفاق حين كَسَفَتِ السَّمسُء 
حين مات إبراهيم. 

انم البُخاريّ ومُسلِمٌ وغيُهم من عُلّاء التديث على صَّلاتها رَكُعتين في كل 
رَكْعة رُكوعان. ول تحرج البُخَاريٌ أن الرسول ككةِ زاد على الرّكوعَيْنء وإنها جاءتْ 
زيادة الركوع على رُكوعين في (صَحيح مُسلِم)"" وغيره من كُتّبِ المحديثء أمّا 
البُخاريٌ فلم مرح ذلِكٌ. 

وهذا تقول: لاشَكٌ بأن النََّ يكلم يُصِلّها إلا رَكْعتَْنَ في كل رَكّْعة رُكوعان 
فَقَطْء وما زاد على ذلك فَمَيْر تحفوظء بل هو شادً؛ لأنّه لا يُمِن َمل السألة على 
التَعذّد ولا يُمكِن أن يُقال: إِنَّ هذه زيادةٌ من يُقَة؛ لأن العمل واحدٌ. 
)١(‏ أخرجه البخاري: أبواب الكسوف. باب الصلاة في كسوف الشمسء رقم (50 :»)٠١‏ ومسلم: 

كتاب الكسوفء باب صلاة الكسوفء رقم (401). 


(؟) أخرجه مسلم: كتاب الكسوف. باب ما عرض على النبي كك في صلاة الكسوف من أمر الجنة 
والناره رقم (5 50). 
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وَمِثَال المزفوع مِنَّ التقرِير حُك): أن بِرَ الصَّحَابي أَمَتمْ كَانُوا يَفْعَلُونَ في 
علا لي ل يون له تم ا من + جهّة أَنَّ الظاهِرَ اطَّلَاعْهُ يلل 


عَلَ ذَلِكَ لِتَوَفرِ دَوَاعِيهمْ عَلَ سُوَ وَالِهِ عَنْ أمُورِ دينِهم؛ وَ! دك مدا 
ول الدخي كلد يف به الشَحلة فل قي تيون عه إلا وو د 
تع الئل 


2 و م 0200 سه 25 له 
وعليه فتقول: يوذ ب انّمَق عليه الرّواةٌ وهو الرّكُعتان» ويُلعَى ما زاد على ذْلِكٌَ؛ 


2 00 0 . . 27 0 2ه نه ل سوم 
لأنّه لم تنتِق عليه الرّواةٌ وهذا هو الذي اختاره شبح الإسلام ابن تَيْميَةَ وِمَدَرَةا". 


وعلى هذا فتقولٌ: جُوارٌ الزيادة على الرّكوعين في كل رَكُعة مُستّفاد من عمّل 
الصّحابة صَعيعَنه الذين أمِزْنا باتباعهم. 

فإنْ قال قائِل: عمَلُّهم هذا حالف لسن ومعلوم أنه إذا تَعارَضَت سُنَه الرَسولٍ 
ل وسُنَ غَيرْه فالمقدّم سُنَه الرَسولٍ صَإآلتَمَيووسَة. 

نا لعل هذا يُمكين أن يُوْحَْ من قول السو صلوات الله وسلامه عليه 
١صَلُوا‏ حَبَّى يَنُكَشِفَ مَا بَكُه!"» وأن الصّحابة لَمّا رأوًا اليَّيَّ يق صَلَّ رُكوعين في 
كُلَّ رَمّْعة حتى انكَشَّفّتء قالوا: إذا كان الكُسوفٌ سيّأخذ وقبًا أَطولّء فَإنّنا نَرِيدُ في 
الرّكوع, أمّا السّجود فهو سُجودان» لا زيادةً علَيّهما بالاتفاق. 

ففِعْل عل بن أبي طالب 7 يعن ول فيه: هذا من باب الَرفوع حُكياء هكذا 
مثّل به الشافعيٌ وَمَهْآمَهُ مع أنه قَد يُقالُ: إن هذا ينا للرّأَي فيه جَالُ وحِِئئذٍ يُشكِل 
هذا. 


.)159 /7 5( مجموع الفتاوى‎ )١( 
.)416( (؟) أخرجه مسلم: كتاب الكسوفه باب ذكر النداء بصلاة الكسوف الصلاة جامعة» رقم‎ 


الحديثالمرذ 
ااه بس مس 
م دده 2 ل عو سدقم _ 000 ؟ ره موه ًّّ رورم م 
وَهَدِ اتدل جابرٌوَأبو سَعِيدٍ وتم على جوَازِ العزل مم انو يَفعلوة 


سكو 52 1 سمه س0 .تروعر ‏ سنو 1س سقو نا 
َالقُرْآنُ ينل وَلَوْكَانَ ا يْهَى عَنّْهُلََىعَنهالُرْآنُ 


[1] هذا مئال اللَرْفوع من التقرير حُكْمَ) أن يَفعل الصحابة ميعن أو يَقولوا 
قولًّا في عَهْد الرَسِولٍ عََواصَكمُوَسَاف ولكن لا يَنسُبونه إليه» إن نَسَبوه إليه يَكون 
مَرَفُوعًا صَريحَاء لو قالوا: كُنَا فعَلّنا كذا فاق قرّه التَبي. هذا مَرْفُوعٌ صَريح» أمّا إذا قالوا: 
كُنا تفل في عَهْد النَِيّ يكل أو كانوا يَفعَلونء أو ما أشْبّهَ ذلك من العبارات» فهذا 
مَزْفوع حُكَْاء عل المُولّْف هذا بأن الظاهرٌ اطّلاع النَيّ كل. 

فلو قال قايْلٌ: وما دامَ هُناكَ تَيءٌ غير الظاهرء فقَّدْ ورّدَ الاحتّال ومع وُرود 
الاحتّال يَسقط الاستِدْلال» فلا يكون هذا مَرْفوعًا حُكًا. 

َقولُ: إذا ورَدَ هذا الاحتّالٌ أن رَسولَ بك م يَطَلِع فهُناك تَقريدٌ آَرُ هّن هو أعلى 
من الرَّسولِ وهو الله عَيَتجَنّ فإِنَ الله لا يمَى عليه فِعْل الصّحابة» أو قوّم. 

وإذا كان الفغل مُنكرًا أَنَكَرّه الله عَيََنّ دَليلٌ ذَلِكَ: # يَسْتَحَمُونَ مِنَّ النَآس 
ولا مَسْتَحَفُونَ مِنّ أله وَهْوٌ مَعَهُمُْ إِذْ يِبِيَمُونَ ما لا رض من الْعَوَلِ وَكانَ أَسَدُ يما يَعَمَلُوْنَ 
حيطا * [النساء:8١٠]»‏ فهنا اكَّسولٌ َل الصَكةوالتَكم ما عَلِم» والصّحابة ما عَلِمواء 
لكن عَلِمَ الله سْبِحَلهوَيَعالَ» ولَمَ كان هذا الذي يُبيّونهِ لا يُرضِيه قَضَحَهِمُ الله فدلّتْ 
هذه الآية على أنه لو وُجَدَ مََىءٌ في عَهْد الرَّسولٍ عََنوآصَكاهولمَمْ لا يَرْضاه الله لييته 
لله نَل ولم يقر وحيتكل حِيِذٍ فأيّ واحدد يُورد على امُستدلٌ بول ذلك الاحتيالٍ أن 
اليك م يَطَِعْ عليه» فإن جَوابَه أن يُقال له: ولكن اطَلَّمَ عليه الل وإذا اطَلّع اله 
على الشَّيءِ -وهو مُطْلع على كل تَيءِ- فَأَقَرّه فإن ذلك دَلِيلُ على جوازِه. 

ولهذا استَدلٌّ الصَّحابَةٌ على جواز العَزْل: بِأئَم كانوا يفعلونه والقرآن يَنزِلك 
ولو كان جما يُنَهَى عنه؛ لَهَى عنه القرآن. 


وَيَْنَحِقٌ بقَوْلهِ: حُك)؛ مَا وَرَدَ بِصِيعَةٍ الْكِنَايَة ة في مَوْضِع الصّيّغ الصَّريحَةٍ 
ِالتسْبَة لَه ع كَقَوَلِ التَابيٌ عَنِ الصَّحَابي 1 يَرْفَعْ الحديث. 5 ل أو : 


10 رِوَايَك أو: يَبلْعْ يهء أو : رَوَأه. 


وقد بعص و عد القَوْلِمَعَ حَذْفِ الْقَائِلِ وَيُرِيدُونَ به الي يل َمَوْلٍ 
ًِ 250 


ابْنِ سِِرِينَ عَنْ أبي م هِرَيرَة قال : قَالَ عك: «اتقاتلونَ قَومًا...2 الحَدِيتٌ. 

وَف كلام التطيب أَنَّهُ اصْطِلَاحٌ حاص بِأَهْل البَضْرَة. 

اس 97 2-4 34 010 سه سس هم 0 ل ا عقيو 2 3 

وَمِنَّ الصَّيَغ المحْتَمِلَة: قَوْلُ الصَحَابى: مِنّ السَنٍ كَذَا. فَالأكترٌ عَلَ أن ذَلِكَ 
رو س[ذ] 0 
مرفوع . 

إِذّن: تَقَولُ: ما فعلّ في عهد الرسول عَلِْآصَكَهوَالتَكخ فإن عَلِمْ به فمّر فوع صَرِيحَاء 
وإن ل يَعلمْ به فمَرفوعٌ حك. 

١7‏ فإذا قال التابع عن الصحابي: يرق الحَديتَ» أو يَرفَعُه أو يميه أو يبلُْ 
به. أو ما أشبّه ذلك» فهو مَرْفوعٌ حُكاء يَعد : يَعنِي: هذا ليس بصّريح مثل أن يُقولٌ ابن 
ب 1 بك ال 1 د رن اليف مدخ و لوده 
التخارى ق كنات بذ اوقد يات عن من الدوات نوا لخديف 0 ف 


4 


كتاب حديث الأنبياء» باب حر آدَمَ ا فإِنَ فيه يَرفعه قال: كذا. نّم يَذكر 
الخديث؛ فتقولٌ: هذا مَزفوع حُكا؛ لأن التابعيّ ل يَقَلَ: قال أبو هُرَيْرةً: قال النَنّ يكلة؛ 
فَمَرْفوعٌ حك. 

.)7117( رقم‎ )١( 

(؟) رقم (4 م"). 


الحديث المرف 
يب الرفوع ااا سج بي لإ 


لق سر سيل هه 


تقل نَل دفي ال 2 اف نل ذا قَاهَا عَيْرُ الصَّحَابيُ؛ فَكَذَلِكَء مَا 


يكل قرافي أضل الشالة لان 


عَهَو ب 


وَدَمَبَ ِل أنه عد مَرْفُوع أَبُوبَكْرِ الصّيْرَق ِنَ الشَافِعِيّة وَبُو بَكْر لاز 


مه ا مه 


نلق وذ ذأ الأو ارا بأ شتا ين لذ ل 


وَيَيْنَ عه وَأَجِييُو ن اخْيَالَ إِرَادَةِ غَبْر الي يك بَعِيدٌ . 


وَقَذَرَوَى البّحَا ري في صَحِبِحهِ في حَدِيثٍ ابن شِهَابٍ» عَنْ َال بْن عبد الله 


52 355 


ل هه سر سل 


1 
كَل لَه ماعير د عر دوي > 


ابْنِ عُمَرَ عَنْ أبيه في ّيه مَعَ الحَجَّاجٍ حِيِنَ قَلَ لَه : إن كُنْتَ تُرِيدٌ السّنَهَ فَهَجَرْ 
بالصّلاة. 


الغالث: قال: (أَوْ: رِوَايةَ» مثل أن يَقولَ ابن سِيرينَ عن أب هْرَيْرة: رواية مَن 
فَعَل كذا وكذا. أو مَن قال: كذا وكذا. فقَؤله: «رِوَايةً) يَعيِي: عن النَبِيَّ كل إذا قال: 
رواية. يَعنِى: عن البَيّ مَعلومٌ أن الصَّحاي لا يَرويه إِلّا عن الب عَآصَكمْوَالسَكه 
هذا هو الظاهر. 

كذلِكَ لو قال: و رَوَاهُ» يَقَولُ عن أ بي هريرة: : رَواه. بدّل (رواية)» فتقولٌ: هذا 
مَرُفوع حُكماء لكن لو قال: رواية عن التَبيّ. أو رَواه عَن النَبيّ فهو صَريح. أو قال: 
يَبلُعْ به الدَىّ أو يَرفَمُه إلى الي صار صَريِحَاء نا حَذَّفوا النَهَى صار مَرْفوعًا حك 
كا قال املف وَمَدَاهَهُ 


6 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


قَتَقَلَ سَال -وَهُوَ أَحَدُ الْفَْهَاءِ السّبْعَةِ من أَهْلٍ المدِيتة وَأَحَدُ الحْمَاظٍ مِنَ 


لَب عَن الصَّحَابَةِ ّم ذا أَطْلَقُوا اسن لا يُريدُونَ بدَلِكَ إلا سْنَهَ الي 


فَجَوَابةُ به: أَمجُمْ َرَكُوا لمزم بذَّلِكَ م توَرعَا وَاحْتَِيَاطًا. 


وَمِنْ هَذَا: قَوْلْ أي قلابةَ عَنْ أمّس: مِنَّ الس ذا تَرَوّحَ الْبِكْرَ عَلَ التَيْبِ 
َالَ أبو قكابة: لَوْ شِْتٌ لَقَلْتُ: إِنْ أَنسَارَفَعَهُ إِلَ انين مََلداعووسَ. 
أَىْ : و ُلْتْ ] أكذِب؛ لَنَّ كَوْلَهُ: مِنَ السُنَّهِ. هَذَا مَعْنَافُ وَلَكِنّ إِيرَادَهُ 
بِالصَيعَةٍ ة الَّتِي د ذَكَرَهًا الصَّحَابَة أَوْ!'. 


[1] هذا المَرْعٌ من المَزفوع حك إذا قال الصَّحابي: من السّنَهه فهَل له حَُكُمْ 
الرَْع؟ ويكون الْحتّى: من سن الرَسولٍ كي كذاء أو ليس لَهُ حُكُم الرّفع» جمهور 
المحدّئين على أن له حُكمّ الرّفع» وهذا هو الصّحيح, وقد نقَلَ ابن عبد الب الاتّفاق على 
ذلك. وأنّه مُتَقَّىَ على أن ذلِكَ في حُكُم الَرفوع. 

ولكن نَظَّر الحافظٌ ابن حجر وَمَدُلنَهُ في تقل الاتّماق بأنه يقل عن بَعْضِ أصحاب 
اذاهب خلافٌ ذلك, وهو أبو بَكْرِ الصّيْرِقٌ من الشافعيّة وأبو بكر الراذِي من الحتفية» 
وابنُ حَزْم من الظاهريّة: أن هذا ليس بمَرفوع حُك). 

وعلّلواذلِكَ بأن الس ْمل أن براد به شن اليك أو شن يِه وهذا 
الاحتّال وارِدٌ بلا شََكّ ولكن جُخَالفُه الظاهرٌ وهو أن الصَّحابي إذا قال: «من السّنّ) 


الحدية المرد 
يث المرفوع - 


ا ا 0 ا ا ا ا ا ا ا ا 0000 


فإنّايُريد به سُنْه النيّ كله ولا يا إذا قاله على سَبِيلٍ الاحتتجاج؛ وإثبات المُكْم؛ 
لأنه لا حب إلا بسُنة الرّسول يكللة. 

ويدُلّ هذا ماذكرّه من حديث ابن عُمرٌ ك1 ' أنه قال للحَجّاج بنِ يُوسُفَ: 
إنْ كنت تُريدٌ السّنّهَ فهَجُرُ. يَعنِي: بالصَّلاق يَعني: َم عَرَة» لمر به لشن شئّ 3 
لبي يل واسدلٌ بدَلِكَ بأن سايًا -وهو أَحَدُ الفقّهاء السّبّعة- لا سّئِل عن ذلك 
قال: هل يَعْنون إِلَّا سُنَّة الرَسول 6ه؟!0". 

إذا بَتَ أنَّ الصَّحابن إذا قال: مِن السّنَّهه فاخُرادُ سن الرسول يكل وأن هذا له 
كم الرّفعء فلماذا لا يُضيفه الصَّحاب إلى الي يكل صَريحً؟. 

أجابّ ابن حجر وَمَدََُ: أنه رك إضاقته إليه على سَبيلٍ التَوَرّع والاحتياط» 
ربا يكون الصّحاب ل يَتأكّدْ من لَفْظ الرّسولٍ عَْهاصَكْوَالتَة لكِنّه مُتأكد من 
الحَكْمء فقال: من السّنّ. وهذا جَوابٌ صَحيحٌ. 

في هذا المَرْع: إذا قال التابعيٌ: من السّنَةِ كذا. فظايِرٌ كلام ابن حجر ونه أن 
الخلافَ فيها سَوَاك ولهذا قال: وإذا قافًا غيد الصَّحابيّ فكذلِكَ» وليس الأَمْر كما 
قالء فَإنّه إذا قالها غير الصَّحابيء كما لو قاهًا التابعيٌ متلا فالخلاف في كَوْنها في حُكُم 
الَف أقرّى من الخلاف فيه| إذا قاهًا الصَّحابي فإن في ذْلِكٌ فَوْلَين مَسْهورَيْن: 

أحدّهما: أنَّ ذلِكَ مُرفوع» ولكنه يكون مقطوعًاء وإِنْ شِْت فقَل: مُرَسَلَا والثاني: 
أنه ليس بمّرفوع. 


.)١1570( أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب التهجير بالرواح يوم عرفة» رقم‎ )١( 
.)١1577( أخرجه البخاري: كتاب الحج, باب الجمع بين الصلاتين بعرفة» رقم‎ )١( 
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وأواواة ة ةوه ووو م قوفو و وة ةو ووه ف ووه وو واوا وه وو فاو و واو و اواو فو ومو فاو وا واواي و ماف و و مافا واو و واه هد ما ماه ف واواو ءا .اماما مام 


إذا قال التابعيٌ: من السّنَّة كذا. فهل هذا له حُكم الرَّفْع أم لا؟ 

تَقول: ظاهِرٌ كلام ابن حجر أنَّهِ كقَْل الصّحابي وعلى هذا فييكون الخلافٌ 
فه فليا جذَاء وقد حكى ابن عَبد الب الإجماع على أنه مرفوعٌ. 

ولكن تقول: ليسّ الأمْر كا يَظهّر من كلام ابن حجَرِء بل إن الخلافَ في هذا 
مَشهورٌء فون العْلّاء مَن يَقولُ: إذا قال التابعيٌ: من السّنَةِ كذا. فلَيْس له حُكْم 
الرّفع؛ لأنَّ التابعيّ عاش في زمَنٍ بعدَ رَسولٍ الله يك في رمن الخلّفاء. فيَحتّمِل أنه 
راد بذلك سُنَّه الخلّفاء الفا كُمْ سُنَهَ مُتبعق كما قال الرسولُ عليه صهوالتَ1م: 
عَلَيِكُمْ بِسنَتِي وَسُنَِ اللَقَاءِ الرَّاشِدِينَ!"» وإذا كان يتل هذا الاحتّالٌ القَوِيّ 
فإنه لايكون له حَكُم الرّفع. 

وإذا قُلْنا بأنَّ له حُكْمَ الرَّفْع فإنّه لا يكون مُتصِلًا؛ِ لأن التابعيّ لم يُدرِك عَهْد 
الي يلل فيكون مُنْقَطِعًا مُرسَلَاه وذلِكَ لأنَ بَيْنَ التابعيّ وبين عَهْد الرّسولٍ كل 
واسطةً» وقد سبَقٌ لنا أنَّ الْْوسَل ما رفَعّه التابعي إلى رسول الله يللب 

فالآنَ ١مِنَ‏ السّنّهك هل له حُكْم الرَّفْع أم لا؟ 

فتقول: إِما أن يكون القائِلُ صَحابيً أو لا؛ فإِنْ كان صَحَايناء فالجُمهورٌ على 
أن له حَهْمَ الرّفْعء ولم جحاليف إلا نمَرٌ قَليلُ حتّى حُكِيَ فيه الإجماع» وأمًا إذا قاله 
التابعين ففيه خلافٌ مَشْهورٌ وعلى القول بِأنَّهِ مَرفوع فإنّهِيَكون مُنْقَطِعًا؛ لأنَّ التابعيّ 
)١(‏ أخرجه أحمد: 17/5كء أبو داود: كتاب السنة» باب لزوم السنة» رقم (5701)» وابن ماجه: 


افتتاح الكتاب قِ الإييان وفضائل الصحابة والعلم» باب اتباع سنة الخلقاء الراشدين المهديين. 
رقم (45). 


2 2 0 2 ِ م2 ا 33 سس اسلاه اس م” 8 4 

مِنْ ذَلِكَ: قَوْلَ الصَّحَابي: أُمِرْنًا بكَذَاء أَؤ: مِيئَا عَنْ كَذَاء فَالخلاف فيه 
كَالخلافٍ في الذي مَبْلَّهُ؛ لأن مُطْلَقَ ذَلِكَ يَنْصَرفْ بظاهره إِلَ مَنْ لَه الْأَمْرُ 
كن ل داس )اوس 1 ضََ 
وَالنَهَىُ» وَهُوَ الرََسُولَ يك 

6 42000 71 4 يه عو 2 ؟ ررق 2 2 سيم عو 0 م 

وَخالئف 8 ذلك طائفة تمسكوا باحجَالٍ أن يكون ا اد غيره» مر الم انْء 
أو الْإجْمَاع أَوْ بَعْض الخْلَمَاءِ أو الإسْتنْباط 


3 


بن الأضل هْوَ ْلَه وَمَاعَدَاه َمل كته بالينية ليه مزبجوح. 


َم قَوْلْ مَنْ قَالَ: تحْتَمَل أَنْ يُظَنَّ ما لَيْسَ بأَمْرِ أَمْرَا قا اختِصَاصٌ لَه يذه 


الَسألَةه َل هُوَ مَذْكُورٌ فيا لَوْ صَرّحَ» فَقَالَ: أَمَرَنَا رَسُولٌ الله يكل ِكَذًا. 


31 إدَنْ هذا قَرْع من رفوع حكمّاء إذا قال الصحاييٌ: أُمرْنا أو مُبيناء فإن قالّ: 
أَمَرَنَارَسِولُ الله. أو تهانا رَسِولُ الله يك فهذا مَرفوعٌ صَريحَاء ولكن هل هو حجّة؟ 

هذا بَحْتُ آخَرُ لا يتَعلَّق باُْصطلح. يَتَعلّق بالأصول -أصول الفقّه- منهم مَن 
يُقولُ: إِنَّه حُجَّة ويكون قول الصَّحاي: «أَمَرَناه كقؤل لي يل: «افْعَلُوا»؛ لأن 
الصَّحاي عَذْل يْقَةٌ عارف بمَدلولٍ اللْمة العرّبية» يَعنِي: عارفٌ باللّسانء فإذا قال: 
أَمَرَّنَا رَسولٌ الله. فهو كقّؤله: قال رَسِولٌ الله: افعلوا كذاء أو قولوا: كذا. 


. ل شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
ص 1 فع أي و َقََ دم" 


يَتفرّعَ على هذا ان ني ارت از كر الذي يَظهّر 
أنه رَسولٌ الله كلك لآنَّ الصّحابيّ أدرَكَ عَضْره؛ وَلأنَ الآمر المُطلّق الواجب الإتباع 
هو أَمْر الرَسولٍ عَكَِواصَكاموالتَكم لا يبا إذا كان الصَّحابي قالّه ف مَعرض الاستذلال» 
فإنه يَدُلّ على أن الآمِرَ هو الرَّسولُ يكل فصار قَوْلُ الصّحايٌ: أمرْنا أو مبينا له حَُكُم 
الرَّفْع كأنَّ) قال: َم مَوَنا رسولٌ الله يِه أو تبانا. 

[1] قوله: «كُنَا تفل كذا»» هل هُوّ مَرفوعٌ حُكمّ)؟ 

فيقال: إِنْ كان الصَّحاب قالّه على وَجْه الاسْتِدْلال به فلَهُ حُكُم الرَّفْع؛ لذنّه إِنَّ) 
قالَهُ محسَجا به؛ لكؤنه من قول الرّسول مَك أو بكونه من إقرار الرَّسولٍ عََنَهآصَكوْوسَكق 
ما ود : كنا تََكّل. غير مُضاف إلى زمّنٍ الرّسولِء فَقَدْ قال بعض العْلّاء: إِنَّهِ لَيْس من 
قَوْل الرَسولٍ ولا يُنسّب إليه. | 

ولكن هل يكون حكاية إجماع فيكون ذَليلًا؛ لكونه إجماعاء أو ليس حكاية؛ 


22 م.م 


لأنَّ الإنسان قد يقول : كنا تفعل له وكّن حَوله فل يكون وَليكا عَلى الإجماع؟ 

فهامٌنا مَسائلٌ: 

الأولى: إذا قال: كُنَا نعل على عَهُْد الرَّسولٍ يكل فهذا مَرفوعٌ حُكاء أمّا لو قال: 
فَعَلْتٌ والنيّ يك يُشاهدء أو يَرَى. فهذا مَرفوعٌ صَريحَاء وكذلك لو صَرّح بأن الرَّسولَ 
ولت علِمّهه فهو صَريحٌ؛ هذه لا مَرَاتِبُ ثلاثةٌ: الأَوَّلُ: أن يُقول: فَعَلّنا كذا 
ورَسولٌ الله يلد يرانا. كقَول أَنْسٍ: كنا نصل بعد الخرب -يعني: بِعدَ أذانٍ الخرب- 
ورَسولٌ لله ةيران فل يَمُرْنا ول يهنا" . فَهّذا مَرفوعٌ صَريًا. 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب استحباب ركعتين قبل صلاة المغرب» رقم 
(6750). 


الحديةالمرف 
ي* الرفئ نذنا 


وَمِنْ ذَّلِكَ: أن يْكُمَ الصَّحَابي عَلَ فِعْلٍ مِنَ الأفعَالٍ بِأنُ طَاعَة لله أو لِرَسُول؛ 
| مَْصِية تقول عن مَنْ صَامَ اليو لذي يُشَكُ ذيو؛ فَقَدْعَصَى أبَا اقَاِم ككلة. 


5 0ه 2 


فَهَذَا + حَكْمُهُ الرَّفْعٌ أَيْضَاء ن الظاهرَ 


0 2 


رَأَنْ 


ن ذَلِِكَ 75 تَلَقَاهُ َه لنوا'!. 


م 2 


الثانية: أن يَقولّ: كُنَا تفل كذا في عَهْد النَِيّ يَكِْ. أو يَقول: كُنَا تفل والقرآن 


الثالثة: أن يَقول: كُنَا تفل وكانوا يَفعلون. هذا فيه خلافٌ» فوتهم من قال: 
نه كالأوّلٍ. وهذا ١‏ ظاجر كلام ابن حجر هُنا في (شرْح لشّخبةا» ومنهم من قال: لاء 
هذا جكايةً إجماع؛ لأنَّه ما قال: كنا تفل على عَهْد الرّسول كل ولا قال: كُنَا تفل 
ورَسولٌ الله يك يّرانا. فلا يُمكِن أن تُضيف إلى الرّسولٍ عَلِهاصَكةواتَج ما ل يُضَففْ 
إليه» ولا إلى عهده. 

والصَّحابنٌ الآنَّ ما ضاف هذا الفِْل إِلَيّْهِ وقال: إِنا فعَلنا ول يَْهَنا ولا أضاقّه إلى 
عَهْدهء فلا يصِحٌ أن يُسَب إليهء بل هو مَنسوبٌ إلى فِمْل الصّحابة على هذا هل هو 
إجماعٌ؟ يَعنِي: حكاية الإجماع من الصَّحاب الذي قال: كنا تَفَعَلء أو لَيْسَ بحكابة إجماع؟ 

إن فنا باه جكاية إجماع صار لي لكوْنهإجماعاء وإن فلن لاء لانَحكُم بن هذا 
إجماع؛ ؛ لأن الإنسان قد يتكلّم عمَّن حَوْله فقول : كنا تفل . وهذا لايَدُلٌ على الإجماع: 
وهذا أَوْلى أنه لايكون إجماعًا حنَّى يَقول: فَلمْ تحاف أحَد. أو كلمةً تَحْوّها. 

[] لكن هذا أَضعَفُها إذا قال الصحابٌ عن هذا: إِنَّه طاعةٌ أو مَعْصية. فَهّلُ 
هذا مَرْفوع حك يُنسَب إلى الرّسولٍ عَلوآصَكهوَالتَمْ أو لا؟ 


ا جواتُ: : املف يَرَى أنه مَرفوعٌ حُك)ء ويقول: : إن الصّحابي لا يَقولٌ عن هذا: 


ااا ترح نزهة النظرفي توضيع تخيةالفكر 
أذ ينهي 2 عَايَةَ الإِسَْادٍ لكل الصَّحَابي ا أيْ: مل ما قد في كود 
تَفرِيِوه وَلَا يي فيه جيعٌمَا قد بَل مُعْظَمُة. 
وَالتَّْبيهُ ا تُشْتَرَطٌ فيه المسَاوَاةٌ مِنْ كُلَ جهَةٍ هاا 


إِنَّه طاعة أو مَحْصية. إِلّا وعِنْده عِلْم بذلك من الئَِيّ كله فهو كقَّؤْله: أَمَرّنا أو تهاناء 
أو أُمِرْنا أو ثيينا. 

وخالكف بعض أَهْل العِلّم في هذاء وقال: إِنَّ حُكْم الصَّحايٌ على مَيْءِ بأنَّه طاعة 
أو مَخْصية لايَدُلُ على أنه َلنَّى كمه من الي يِه إذْ جار أن يُكون استثبطه من آية 
أو حَديثِء والمستتِط قد تُحطِى وقد يُصيبء بخلاف ما إذا كان مَرْفُوعًا إلى الرسولٍ 
عَلِتَهِاضَلوالسَكه فإنَّه لا خطاً فيه» ولكن الكَسألةَ تحتل احيَالَّا قَويًا أنه ليس بمرفوع؛ 
كما هو القول الثاني» فإن وَحِدَ ما يُرجّح أنه مَرفوعٌ» وآن الصٌّحابي أَنَى به من وَجهِ 
آخرٌ صَريحاء فهو مَرْفْوعٌ ؛» وإلّا فهو تل نظَرٍ في الواقع 

[1] لأنَّ قوله: كُذَّلِكَ يَعِي: قد يَظّنّ الظانَ أنِّ يمل ما تسب إلى الصّحايٌ 
صَريحًاه أو حُكَاء وليس الأمْر كذلكء بل يَتللف؛ لأن ما ثيب إلى الرّسول كك َك 
إنَّا جِعَلْناه في حُكْم المَرْفوعء باعتبار إقرار الله له؛ لأنَّ الله سبِحَاةوَيداكَ إذا أَكرّ وسَكّت 
نه دل ذلك عل الوازلنَْنَ رشي لطع بعل ا في هد الشحاية ع 
الي يي فإِنَ زمنَ الوّحي انقَطّع» فلا يََنَى فيه المؤقوف حُكُماء فالَّشبيةُ إِذَنْ ليس 
عل سيل السادة من لج 

[1] يَقولٌ الموَلّْ وَمَدْلنَة: «لِأَنّ لضي لا تُشَْرَطُ فيه المْسَاوَاةٌ) يَعنِي: بخلاف 
الْمانَلة» التّمثيل: د 3 يُشترّط فيه الممساواة من كُلّ وَجْه؛ِ ولهذاتمَى الله عن نَفْسه الْاكّلة 


وأوووة ووو وو وو .موقو عووه قفوو و ووو ع ف وو وو ع6قوقهة حورو م نوهو و ووو م ووو و هو ووه ع اممو و مم وام ون ةا ووم م مام م م من مه 


ول ينب المشابهة» تَقَّى المائّلة دون المشابهة؛ لأنَّ الئل تمض المساواة من كُلّ وج 
والشاية تفي الساوا مر كل وج؛ وهذا كان الصياث الى وف لفيا 
نفْسه قد شارك المخلوقٌ في أُصْلهاء فالعِلّم: لله لله عِلّْم وللمّخلوق عِلَّمء والحياة: لله 
حَياةٌ وللمّخلوق حَياةٌ والقدرة: لله قُدُرة» وللمّخلوقٍ قُدْرةء وهكذاء لكن هل 
قدّرة اكخلوق تمائلة لقدّرة الله؟ 

الجواب: لاء وإن كانّتِ القدْرتان تَشتَركان في أَصْل الَعتىء أو العِلْمان يشر 
في أَصْل العتَى» أو الْيَاتانٍ تَشّْركان في صل المحنى . 

الهج أن هذه الَسأَلةَ ينغي التَمَطّنُ لحاء وهو أن التّمئِيلٌ أَحصٌ من التّشْبيه؛ 
ّمضي المساواة من كُلَ وَجْه؛ ولهذا قال العُلهَاء: إن لتر بتي التّمِيل أؤْلى من 
لتعبير ّي التّشبيهء وذكّروا للأؤلويّة ثلاث عِلَلٍ: 

العلّة الأولى: لَه لَّْظ الذي ورد به النمشش: « لب كبو شَى 2 © [الشورى:١1]»‏ 
وم يعلُ: ليس كشببهه. 

العلة الثانية: أنه لا بُدَّ من اشتراكِ في أضْل الْعبَىء وتّؤع مُشابهة بين صفات 
الخالِقٍ وصفات الخلوقء ولَوْلا الاشّراك في أصل العتى ما فهع المحتَى أَضْلا. 

العلة الثالئة: أن لظ التَشبيهِ صار ام يُطلَق على كل مَن أَنبت لله صفةٌ حقيقيّة. 
فكان أَمْل التَعطيل يُسمُون أهل الإثبات بالُشبّهةء فإذا قُلْت: من غير تَشبيه. وكان 
من العروف أنَّ اتبيه يُطلّق على التةه أو على الإثبات» أُوهّم مَن يُسمّع الكلام نَتَ 
تُريد من غير إثبات صفات؛ فلهذا كان انعبر تف التمثيل أَؤْلى من التعبير بَنْي 
التشْبيه؛ لهذه الوجوه الثلاثة. 

كلام املف ابن حجر الآنّ واضِحٌ في أن التشبية لا تَلرّم فيه المساواة من كُلّ جهة. 
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وَكََّا كَانَ هَذَا الْمُخْتَصَمْ شَامِلًا لجمبع أنَاع عُلُوم الحَدِيث!'! اسْتَطْرَدْتُ 
رعو 17 


مِنْهُ إل تَعْرِيفِ الصَّحَابيّ مَا هُو فقلت: وَهُوَ: مر لها" 0 


]١[‏ يَقولٌ وَمَداَنَه له اونما كا دا لْحتصَرُضَايلًا جَمِيع أَنوَاعٍ علوم الَدِيثِ) 
مع أنَّهِ -أي متن النخبة- لايل إلى الجتمع من الورقاتء أل اجتفع: : ثلاث وَرق» 
هولم يصِل إلى ثلاث وَرق» 05 من وَرَقتِينء» ومع ذلك يَقولٌ: نه شاملٌ لجميع أنواع 
علوم الحّديث وَِمََالنَه. 

]كه يَقولٌ الولف -رَحمَهُ الله تَعَالّ-: «مَنْ لَقِيَّ» و(مَن) اسم مَوْصولٌ؛ فيَعْةٌ 
كلّ مَن لاقاهُ ذكَوًا كان أو أَنتَى صَغْيرًا أو كَبيًا. 

ومَنْ لقِيَ) أَعَمُ من فَْلنا: مَن رآه. وهذا يَسْمَل اللّقىّ الطّويلَ والقّصير حبَّى 
وإن ل يله إلا لظةٌ واحدةٌ وهذا من تحصائص الرّسولٍ كَكِل. 

ما الصاحب له تَْتَ صُحبَتّه حتى في هذه الْدّةِ الوّجيزق أمّا غيذه فلا بُدَّ من 
طُول اللازّمة بين الرّجُل والرَّجُلء فأمًا اجتاع كَرّةٍ واجدة أو مَرَّتَْن فلا ييكون صاحبًا 
َه بهذا الاجتماع؛ لكن من تحصائص الرَّسولٍ عََوااصَكمْوَاتَة أن مُلاقاته ولو سلَظةَ 


لانم يقولون: (مَنْ رَأَى البَيَّ» مُشكل إذا أَحَذْنا هذا التَعريفَ على ظاهره 
صار من اشع به وليه ليس صحائه فيج ! بن أمٌ مكتومء يُقال: ليس صَحاييًا. 


تعريف الصحا 
ادب فى يذن 


الََيّ!' يك مُؤْمِنًا بوا'' وَمَاتَ عل الإشلام وَلَوْ تَلدَتْ رده في الَْصَح. 


ع ألا يكن أن تزع تي لا تَردّد عند أيّ إنسان بأن ابْنَ أَمّ كتوم صَحابٌ 

َك ولا دو مع أنه مير الرّسول يه ولكته اجتمع به وأقيه. َ 

1 يقولٌ الولف صَمَدَالنَهُ: و«البَّيَ) يدل على أنه لا بد أن يَكونّ اليك قد 
يَ؛ لأن الل في الوَضْف أن يكون حَقيقة لا أن يكون جَارّا وعلى هذا فمَنْ لَقِيّ 
الي يك قبل البْثة ولو آمَنَ به لا يَُذٌ صَحابيً. 

فم لَتِيَ الي بك من أَهْل الكتاب الّذين عرّفوه كما عرّفوا أَبناءَهمء وأَيْمَنو 
أن هذا مَُمّدٌ رَسولُ الله» ولكِنّهم ما آمَنوا به بعد بَعْتّته فليسوا بصَّحابة؛ لأنّهِ إلى الآنَ 
لم يُرسَل إليهم حتى تُقول: إِمْكُمْ من صَحابتِه. 


2 و ورك و مومع 6م 2 2 سرك ص سس سس فر ست سس لت ا 
["] يُقول الموّلف يحمَدَانَهُ: «مَوْمِنا به) يَعيِى: بالرّسول عَلَِهِآاضَلَةْوَاسَلمء يَتناوّل 


##ر 


ع 5 


من أتّبه حتيقء أو كا 
أمّا احتقيقة فواضِحٌ أن يتمع بالرسول يكل وهو كير يَعقل فيؤمن به. 
وأا الشكم فأ َلقَى الَيّ يك وهو ليمي ولكنه من أبَويْن ملِمَينِه كمُحمد 
ابن أبي بكر وََيدعَنك فإن مُحمَّدَ بن أبي بكر وَلِدَ عام حَجَّة حَجَّة الوّداع» والرَّسولُ كك في 


2 


ذي الخليفة» ولدَنه مه سام بنتُ عُمَيْسِء وهو بلا شَكَ لم يدرك الي في عَهد 


3 


له 


الرَسولِ عَلَاصَكؤوَالتَك ؛ لأنه ليس بَينّه وين مَوْت الرّسول إِلَّا أشُدٌ وعلى هذا فهو 
صَحاي؛ لأنّهِ مُؤْمِن بالرَّسولٍ مَك حَك). 
ويَشمّل مَن آمَنَ الي يق قبل أن يُرسَل» وليس قَبل أن يا مثل: وَرَقةَ بن 


تَؤْكل الذي جاءَثْ تحديجةٌ برّسول الله عَلِناصَكموالتكة إِلَيْه؛ ليُخيرَه بها رَأَى» فآمَنَ 
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و ِ مي لوو 


وَائْرَادُ بِاللَقَاءِ مَا هُوَ أَعَمّ مِنَ الْجَالَسَةٍ وَاُاسَاةٍ وَوُصُولٍ أَحَدِهمَا إ[ 
الآحَرِ وَإِن 1 يالك وَيَد يدَحْلٌ فيه روي أحَدهمًا الْآَحَىَ سَوَاءٌ كَانَ لِك بتَفْسِهِ 3 


الت باللّقِي أل من َل بَْضهمْ: الصَّحَابي مَنْ رَأَى اللي ؛ أنه 
رج بر جيذ ابن أمٌ مَكْيُوم وَنَسْوُ مِنَ الْحُميَانِ وَهُمْ صَحَابَةٌ بلا روه وَاللقَي 
في هَذًَا التَْرِيفِ كَالجنْس. 
و ن ه86 ام 1 ل م6و. 
وََولي: مُؤْمِنَا يه كَالمَصْلِء يحرج مَنْ حَصّل لَهُ اللَقَاءُ اذكو لَكِنْ في 
حَالٍ كونِه كَافِرًا. 


ل 
06 


م06 1 2# َي لَترذ ثة مما 0 4 م 
وَقَوْلي: به فضل نَانٍ حرج مَنْ لقَِهُ مُؤْمِنَا لَكِنْ بعَيْرِ مِنَ الأنْبيا 


5-9 


1 


بالرَّسِولٍ يكل وقال: إن هذا هو الناموسٌ الَّذِي كان يَأ مُوسَى”" الناموسٌ: يَعَني: 
صاحِبٌ السّرٌء يَعِنِي به: اكَلَكَ حِبْرِيلَ هو الذي كان يت مُوسىء وهذا اعتّرافٌ منه 
أنه مُؤْمِن؛ وهذا قال بَعضٌ العُلّاء 0 مَن آمَنَ الي ِِ من الرّجالٍ ورَقةٌ بن 
تَوقَلء لكنّه آمَنَ بعدَ النبوّة وقبل الرّسالةٍ 
وخرّجٌ بدَّلِكَ ما لو لَقِيّ لبي صل الله عله وسلم مُوْمًِا بيه وفارَقٌ الرَّسولٌ» 
َم آمَنَ بالرَّسولٍء ولكنه ل يَلقَهُ بعد الإيهمان به. فإنه لا يَعَدَ صَحابيًا مثل: أن يتمع به 
0 0 7< 3 5 12 3 
رججل من أمْل الكتاب يتمع بالرّسولٍ يلد وهو مُؤمن بِنَبّهه لكن لم يُؤمِن بمُحمّد 
نّم ذهب وآمَنَ بعدَ ذلِكٌ برَسولٍ الله يكل فإنّه ليس صَحايبًا لأنّه حين الاجتاع 
2 502 ريه - 1 
بالرّسول كد م يكن مُؤمنا به. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب بدء الوحيء باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله مَكِِ؟ رقم (؟). 


تعريف الصحا 
اعرد سمالي 44" 


78 لمكن 9 له مضيس 265 ع ه 26 وه م ا 0 
لَكِنْ: هَل مرح مَنْ لَقِيَهُ مُؤْمِنا بِأَنَّهُ سَيبْعَث وَلَيدْرِك الْبَعْئة؟ وَفِيه نضا" 


0 


م6 00 0 م 8 و9 2 هه روس 18 ويس ماس 
وَقوْلي: وَمَاتَ عَلَ الإسلام؛ فضل ثالث يحرج مَن ارد بَعْدَ أن لَقِيَهُ مُؤْمِناء 


وَمَاتَ عَلَ الرّدَةِ؛ٍ كَعْبَيْدِ الله بْن بَحْشٍ وَابْنِ خطل. 


سمه 0 0 2 5ه عسوي ويك َو 2 ا 0 6م 00 

وَفولي: ولو تخللت رذة؛ أي: بَيْنَ لقيه له مُؤْمِنا بِهِ وَبيْنَ مَوْتِهِ على الإإسّلام؛ 
ا 7 ا 5 000 راص اس ,اه لمك . 000 ات 6ه سرهم 1 
فإن اسم الصَحْبَةِ بَاقٍ لَه سَوَاءٌ رَجَمَّ | الإسلام في حَيَاتِه َك أو بَعْدَهء سَوَاءٌ 
لَقِيهُ تايا أ لا. 


سه ٠.‏ :ع 2ه لخم 5 2.. 4 ل 
وَقَوْلي: في الْأَصَحٌ؛ إِشَارَة ل الجلافِ في الساكة. 
و - 8 صسياء. 29 م اي 0 0 5 08 6ه 03 َك 
وَيَدَلُ على رَجْحَانٍ الأول قصّة الأشعَثْ بن قيس؛ فَإنه كان يمن ارْندء وَأَدٍ 


و 2 


به إل أب بَكْرِ الصّدَّيقٍ يراه فَعَادَ إل الإشلام» فَقبلَ هنك وَرَوَجَهُ أت و1 
]١[‏ فيُقال: الصّواتُ فيه التَّفصيلٌ» فإن كان هذا بعد التْبوّة وقَبلَ الرّسالة 
فهو صَحابٌ وإن كان قَبِلَ التوّة فليس بصَحابيٌ» وإن كان قَبِلَ الترّة وبعدَ الرّسالة 
[؟] إِذَنْ عِندَنا أنه لابُدَّ أن يبِقَى هذا المُؤْمنُ على الإيهان حتى يَموتَّ» فإنِ ارد 
وم يَعُدْ إلى الإسلام بطَلّت صُحْيّته؛ لأنَّ رمه تخبط الأعمال كلّها ومنها الصّحْبةء 


5 م سس وله اس 0 2 14 3 ره 7 كه مان 
وَإِنٍ ارتد ثم جم فإنه صَحابي» كالاشعثٍ بن قيس ارتد بعد موت النبيّ كلق 
وجيء به أسيرًا إلى أبي بَكْرِء فعاد إلى الإسلام'". ولم يَتَخلّف أَحَدٌ من العلماء الذي 


(١)انظر:‏ الاستيعاب لابن عبد البر (1/ .)١١5‏ 
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لا حفاءَ بِرَجَحَانٍ رتب مَنْ لَارٌ لازم يلك وَمَائل م مَعَهُه أو ِل نحت رَايتِهه عَلَ 
مَنْ ل يُكَازِمة أو 1 يف مَعَهُ مَشْهَدًا وَعَلَ مَنْ كَلَمَهُ يسِيرَاء أَوْ مَاضَاُ يلاه أ 
لمعل بده أز في حال اطول ون كان عرف الضّخَة حَاصِلا لْجَِي: 


د 5 04 


وم 020 مِنَهُمْ سَنَ م 0 وو ا ىر م روم ل 
مَنْ لَيْسَ لَهُ سام منة؛ فحَدِيئة مُرْسَل مِنْ حَيِثْ الروَاية وَهُمْ م 
لك موود ف الصحائ نون كرفي 10 06 


نَانِيهًا: يُعْرَف كَوْنُهُ صَحَابًا؛ لواب أو الِإسْتِقَاضَة أو الشّودَ » أو بإخبَارٍ 
بَعْضٍ الصَّحَابَ أَوْ بَعْضٍ ثْقَاتِ التَابِِينَ أَوْ بإخبَاره عَنْ تَفْسِه ينه صَحَابي؛ إِذَا 


ساسا ه 


كَانَتْ دَعَْوَاهُ ذَّلِكَ تَدَحْلٌ حَتَ الْإمْكَان. 


يَقولُ الولف وم لَه َه «وَلَوْ حلَكَثْ را يَعني: لو عرض أن هذا الصّحاي ارك 
نم عاد إلى الإسلام» فالصٌّحْبة باقِيّة؛ وذلك لأن العَمَلَ لا يَبِطّْل بالرّدّة حتى يَموتَ 
الإنسان على رِدَّتِه؛ِ لقول الله تعالى: #إومن يَرْكَردٌ نك عن دينهء فَمِمْتَ وهو 

و دَوْلتيكَ حيطت أَعَمَلْهُمْ © [القرة:51]» أمّا لو رَجَع إلى الإسلام فَإنَّ عمَلّه 
ل لا يبطّل. 

وعلى هذا لو حَجّ الإنْسانء ثم ارد بتك الصّلاةء »نَم مَنَّ الله عليه وأَقامَ الصَّلاةَ 
وعاد إلى الإسْلام» فَإنَّ حَجّه الأول صَحيح. 


ع 


يي 


]كلام الولف هذا واضٌ» فالصّحابةً يمن حُتِفون في الصّحبة بلا َك 
وحتَلِفون في المٌضيلة» وحتَّلفون في السابقة إلى الإسلام» وحْتَلِفونَ في أشياءَ كثيرةٍ 
من وجوه المٌضائل والمناقب. لكِنْ كُلّهم يَسيَركون في أئَّهم صَحابةٌ. 


تعريف الصحا 
مط تت 50 


وَقَد اسْتشْكَلٌ هَذَا الْأَخيرَ حَمَاعَةٌ مِنْ حَيْتْ إِنَّ دَغْوَاهُ ذَلِكَ نَظِيدْ دَعْوَى 


4 عع لذ 


مَنْ قَالَ: أن عَدْلٌء وعدن ا إِلَ تَمُلٍ 


]١1[‏ يَعنى: مُعناه إذا قال لك قايَلٌ: بهاذا عرف الصَّحان؟ نحرٌ الآنَّ عَرَّ فناف 
ولكن بماذا تَغرفه؟ عَرّ فناه: بأنه مَن لَقِيَ التي يلل مُوْمِئًا به ومات على الإسلام, باذا 
عرف أن هذا صَحابنٌ؟ لو وَجَذْنا متلا في كتاب: قال فلانٌ رضى الله عنه. تقولٌ: هذا 


صَحيحٌ أن ظاهر استَغمال العُلَّماء أنه صَحابي» لكن هذا لا يُمكن أن تحكم بأنَّه 
صّحا صَحَاينٌ فيحصّل العِلّم بالصّحْبة بالق التي ذكَرَها المُولف: 

أوَّلَا: التواثر: يَعيِي: بحيث يروي هذا الرَّجُل أحاديتٌ كثيرةً عن النَِنّ يل 
يَقول: سمِعْتُ» أو رأَيْتُ» أو يََوائَرٌ لخر عنه من الصّحابة فمّن بَعدَهُم بأنه صَحاي. 

ثانيًا: الاستفاضة» مُستفيض بأن هذا صَحابي مثل: مالِكِ بن الحُويرث مُستفيض 
با رَوَى من الأحاديث أنَّه صَحابي. 

أ بالشهْرة»والشهْرة دون الاسيفاضة» وعل رَأي َع عض العلا يَرَوْن أن 
امُشهور وامُستفيض واحِدّء على كل حال إذا اشتّهر هر بين أَهْل العِلّم بأنّ هذا صَحابتٌ 


2 


كان صَحابيا. 
2- : 3 كال سين 1 4 * 2 0 1 0 1 

رابعًا: أو بإخبار بعض الصّحابة بأن يَقول: فلان صَحابي. أو يَقولّ: انطلّقتٌ 
كن لد 0 0ك خ يرن 5 مه 1. حي كك 
أنا وفلان إلى النبىّ كن أو يَقول: جاءَ فلان من عِندٍ الى صَْلْلَمْءَلِنَووْسَلمٌ. 

. 5.2 8 . ا 5 0 ل 20 3 1 سس 

خايسًا: أو بإخبار بعض ثْقَاتٍ التابعين. انظرٌ: لم يَقل: ثقات الصّحابة؛ لأَنَُم 
2 5 :8 2 اه راس 0 
كلهم عدولء التابعون لاء فإذا أخبّر بَعض الثقات من التايعين بأن فلانًا صَحابيء 
حَكَمْنا بأنه صَحابي. 
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ووه و ووو و ووو« ووو وه ووو و وو وه ده و وو وو وا ووو ووو ا ووو ووو ووو ووو ووو و ووو وو وتوم ماو 


سادسًا: أو بإخباره عن تفْسه بأنه صَحابن لكن بَرْط إذا كانت دَعواهٌ تَلكَ 
تدخل تَحتَ الإمكان» حَكَمْنا بأنّه صَحابي. 

ولكن هَل مَعناه أن يَقول: أنا صَحابي؟ لا ليس لازم أن يَقولٌ: أنااصّحا صَحاي إذا 
قال: سَمِعْتُ الت يكل يتقول: كذا. أ رأيْتُ البيّ كله يفعل كذا. فهذا مُتَضمّن 
لدّعواه الصٌّحْبة فإذا كان هذا داخلا تحت الإمْكان فهو صَحاي وإِلّا فلا. 

فلّو قال مَن وُلِدَ في السَّئّة الثانية عَشْرةً: رأَيْتٌ التَبِيّ ل يَفعّل كذا وكذا. 
تقولُ: هذا ما يدل نحت الإمكان. ولو قال: سَوِعْتٌ الب يلل في صَبْعاءَ يوم عَرَفة 
في السّنّة التاسعة َه يُقولٌ: كذا وكذا. هذا غيدُ مكن, لا بُدَ أن تكون دَعْواه تُمكنة» فإن 
كانت ع تمكنة إئا في الزّمانء أو في الككان, في الزّمان مِثْل الذي ادَّعى أنه رآه في 
الثانيةً عَشرةٌ» في الككان الذي اذّعَى أَنَّهِ رآه في صَبْعاءَ يومَ عَرَفةٌ في السّنّة التاسعة» هذا 


1 5 03 رع مارو اه 
لكن يُقولَ ْوَلَف يِمَدلة: «وََدِ اسْتَشْكَلَ هذا الأخير جِماعَة مِنْ حَيْتْ إِنَّ 
دَغْوَاة ذَّلِكَ نَظيرُ دَعْوَى مَنّْ قَالّ: نا عَذْلٌ؛ وَيحتَاحَ إلى لّ تأكّل). 


صَحيحٌ بَعْض الْعُلَاء قال: لا نبل هذا؛ لأن دَعُواه أنه صَحابِي يُسَلزِم دَعُواه أنه 
عَذْل؛ٍ لأنَّ الصّحابة عُدول» فلو قال رَجُلٌ عن تَفْسِه: أنا عَذْلّ. هل تَقبَل منه تَعدياً 
تُقسه؟ لا تَقبَّل منه تَعدِيلَ نَفْسِه لكن الول ما جِرَّمَ بقَبولٍ هذا الاستِشْكالٍ ولا يردم 
قال: المسألة تحتاج إلى تمل . 

وَجْهُ ذلِكَ» لأن قوله: أنا عَْلٌُ. اذّعاه عن طريق المُطابَقة» وقوله: أنا صَحابيٌ 
عن طريق اخُلارّمة» فدعرّى أنه عَدْلَ فيا إذا قال: نا صَحابي. فَرْع عن تُبوت صُحْبته 


هاواهواة و ووو هو وو وش وه و ووو ومو ره ووو و و و واه ف ووو و مناه ف ووو و وو فده ووو وو و نامو و واو موه مويو مه و ونا مره من 


5 


اف 3 8 8 عي آله 0-1 رصت صا لسر سن فر عرص م -- عه ام 00 
والمفروض أنه إذا كان يمكن أنه اجتّمّع بالرَّسولٍ عَلَبَِأصَلاةوَالسَلامُء واذعى أنه صَحابي» 
2 000 352 هه 7 _- 8 ُ أ 2 .0 8 ا ره 
ولم تجْرّح فالأصل أنه صَحابيِ ويكون الحُكْم بعدالته فَرْعًا عن صٌحُبته. فليسٌ كمَنْ 
قال مُباكَرَةٌ: أنا عَذْلٌ. 
فهذا وَجِهُ التَأمّل في هذه المسألة. 
9 و .0 0 © اه بي 2 4 7 2001 0 كم 
والصحابة متفقون في جنس الصحبة» كلهم صَحابة بالمعنى العامٌ؛ لكِنْ تختلفون 
في مَراتِبٍ الصٌَّحْبة فأعلاهم مَرتَبَةَ في الصّحْبة أبو بكر وَعإيعَتك الذي قال الله عنه 
وحده قال: «إِدْ يَقُولٌ لصحيه لا خَحَرَّنَ 4 [التوبة:40]؟ ولهذا مَن أنكّر صحبة 
ع رمه اء 7 - عاد 
أبي بكر فى الغار فهو كافر؛ لأنه مكذب للقرانٍ صَرحًا. 
ا ل 5 ٠.‏ كنب شاع . ساسع -2 
وتَحتَِف الصٌّحْبة باختلاف اللارّمةء أو باختلاني الْتابَعة أو بها جَميعًاء يَعنِي 
ىر ه 8 سوم 20 : ع 2 اسه مي 2 ع8 3 
مثَلا: مَن طَالّتْ صَحْبته وحَسنّت مُتابعته» فهو أفضّل يمن قَصْرَت مُلارّمَتَه أو ساءثٌ 
مُتابَعته» وبين ذلكٌ مَراتِبُ كثيرة. 


2-8 - كك 
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أو تي غَايَةَ الإسْتَادٍ إِلَ التَابِعِيٌ؟'2 وَهُوَ مَنْ لَقِيّ الصَّحَايَ كَذَلِكَا' 
وَعَذَا متَعَلنٌ بلقي وَمَا در مَعَهُ؛ إلا َيْدَ لإا به؛ فَذَلِكَ خَاصٌٌ اي له 

رمه 2 2 00 

وَمَذَا 9 المختَارٌ؛ خلافا ين اشرَرَط في تابي طُولٌ الملَارّمَق أو 


50*57 
ليس الْرادُ عضر التابعين ألا يُوجَد صَحاينٌ في القضرء بل عَضْرُ التّابعين ما كان 
التابعون فيه أكثرٌ من الصّحابة» فهو عَضر التابعين» وإِنْ بَقِيَ من الصّحابة تَمَّر كَثيرُ 
فَهُوَ عَصمْ تابعين» وما كان الصَّحابةٌ فيه أكثرٌ من التابعين» فهو عَضْرٌ صَحابة. 

هذه فائدة نه عليها شبح الإسلام ابن نميه وَمَدلَكُ وإن كان بَعضٌ الناس 
يَغلْنُ أن عَضْر الصّحابة يّ بقَى إلى أن يَفتّى كل الصّحابة» وأنَّ عضر التَابعين يبدأ بقَناء 
جميع الصّحابة» ولكِنَّه ليس كذلِكَ بَلْ عَصرٌ التابعين ما كان التابعون فيه أكثرٌ 
وعَضْر الصحابة ما كان الصّحابة فيه أكثرٌ. 

[17] يُقول المْوَّلّفْ حَرَحمَةُ الله تَحَالّ-: «وَهُوَ مَنْ لَقِيّ الصَّحَايَ كَذَلِكَ) مَعناه: 
من لَقِيَ الصَّحابةَ وهو دون التَّمبيزِ فهو تابعيٌ؛ لأن الولف قال: «خلاقًا لَنْ...» 
كَذلِكَ مَن لَه ول تَطْل صُحبنه مه فهو تابعيً» من تيه ولم يَسمّع منه فهو تابعيٌ» 
يَعنِي: لا يُشررّط في بوت كون الرجّل تابعيًا أنِيَسمّع من الصّحابة» ولا أن تَطولٌ 


واأواوا و قاع هم و و و ووو و وهو م وو وو هه هوو ووو شوو م وو وه واووا ران وه و و و ووو و ارده و وا وو و و و واو و و و و وه و وده 6.6 م62 6ه 


صُحبَنّه مع الصّحابة» ولا أن يكون حين اللّقاء مير بل لو أنَّ واحدًا من الناس لَقِيَّ 
واجدًا من الصّحابة مُرّد جَلْسة مَعَهِ حفيفة وانصّرّف. ولكِنّه كان مُوْمِنًا بالرّسولٍ 
عَصَكولَك فإنَه يكون تابعياء سَواءٌ سيمع مِنْه أمْ لم يَسمّعء طالَّتْ صُحبته أَمْ ل 
تطل» مير كان هذا الذي لَتِيَّ الصّحاي» أم حي مير 

هذا على ما رجّحَه ابن حجر يَمَْآَكُ وكلٌ هذه خلافيّة. فبعض العُلّاء المُحدّئِين 
يَقول: لا تَحكم بأنَّ هذا تابعيٌ حتَّى يُلازِم أحَدَ الصّحابةء وتتطول صحبته معد 
وبعضّهم قالّ: لا نَحكُم بِأنَّه تابعٌ حبَّى يُسمّع من الصّحابة. وبعضّهم يقول: لائَحكُم 
أنه تابعي حبّى يكون حينٌ لقَاءِ الصَّحابيُ مرا والراجحٌ قولُ ابن حجر. 


ووصسع5 هه 
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وه بقَىّ 2 َيْنَّ الصَّحَابَة وَالتَابِينَ طَبِقَة أخرَى اختلف 5 إِلَْاة 


3 03 


وَهُمُ الْحَضرَمُونَ الْذِينَ أَذرَكُوا الْجَاهِلِية وَالْإِسْلَام» وَلَديَرَوَا النَبيّ 0 


5 
5 
ا حي)ء 
6 م 


22 


1 الآنَ انتقّل املف ونه إلى بَْث طَبقةٍ ليسوا صَحابةٌ ولا تابعينَ» وهُمْ 
الْمَخَضْرمون. 

والمَضْرّمة في الأصل: القَطْعء ومنه: حَضْرَمْتُ آذان البعير يَعنِي: قطَّحْيّهاء وكأنَ 
هذا الُحَفْرَمَ قُطِمَ عن لوصول إلى مَرتبة الصّحابة؛ لأنّه لم يلق ال يل ولكِنّه 


2 


بلا شك أعلى من التابعين؛ لأنّه درك عَهْد الب يِه فصار محَفْر ما بين هذا وهذا. 
عند الأذباء يتقولون: إِنَّ المُكَفْرَم هو الذي أَدرَكَ الجاهلية والإسلام حتّى 
لو كان صحاييّ سئَّؤْه مضْرَمًا لكن المُخضرَم عند الُحدّئِين خلاف المْخَضْرّم عند 
الأدباء. 
فالمخضرّم عند المحدثين: هو الذي آمَنَ بالنبيّ يله في عَهْده ولم يَلقَهُ مثل 
النَجائِيٌ مّ مَلك الحيّشة َم دُأللَف أَسلَم في عهد الرسول عَكهصَلمْوَسَكم ووّصّفه لدبي 
34 كلاه بأنّهِ أخ للصّحابة» وبأنَّهِ رَجُل صَالِحٌ وصّفه بالصّلاح» وصلى عليه 
في المدينة صلاة الغائب7) 


))١540( أخرجه البخاري: كتاب الجنائز» باب الرجل ينعى إلى أهل الميت بنفسه. رقم‎ )١ 
.)401( ومسلم: كتاب الجنائزء باب في التكبير على الجنازة» رقم‎ 


تعريف المخضرم 


ونان 
فَعَدّهُمُ ابْنُ عَبْدِ اير في الصَّحَابَة وَادَعَى عِيَاضُ وَغَبْدُ أن ابْنَّ عَبْدِ الب 
يَقُولُ: إِمكمْ صَحَابَة'!. وَفِيهِ تَطَرٌ؛ لِأَنَّهُ أفصَعا'! 0 


هذا الرجُلُ ليس كالصّحابة بلا شك وليس كالتابعينء بَلْ هو أَعلى من التابعين» 
اصطّلح المحدّئون تت م نه على أن يُسمّوا هذا الصَّنْففَ من الناس محضْرَمّا؛ لانقطاع 


م هه سه سل لي سس 


مَرَبتِه عن مَرتّبة الصّحابة صَدَإَتَدعن. 

1] ابن عبد الب ِمَدََنَهَ عَدَّهم في الصّحابة في كتابه «الاستيعاب في أَسْماء 
الأصحاب» ذكّر الْحَضْرمين في عداد الصّحابة يعن فمّهم بعض العلّماء - 
كالقاضي عِياض يمَدَه- بأن ابن عبد البَرَيرَى هم صَحابة» ولكِنْ فيا فهموا نظرٌ 
-كا سَيبيّنه المُولّف- فَهُمْ ليسوا من الصّحابة» لكِنّهم من الصّحابة في كَوْم من 
قَزْنَ الصّحابة» لا في المَضْل والمرتبة. 

[؟]ولهذاة يقول الَف -رَحمَهُ الله تَعَالّ-: «وَفِيه نَهل؛ لأ أنه أذ صَححَ) يَعنِى: 
بين «في حُحطبةٍ كِتَابهِ أنه إِنّا أَوْرَدَهُمْ لِيَكُونَ كِتَابْةُ جَامِمًا مُسْتَوْعِبًا لأَمْلٍ الْقَرْنِ 
الْأَوَلِ). 

وإذا كان الولف نفسُّه بين غرّضّه من عَدَّهم في الصَّحابة فإنّه يول احتال 
ظَنّ أنَّم من الصّحابة عند ابن عبد البرّ. 

الخلاصة الآنَّ: أنَّ مُناك طبّقة بين الصّحابة والتابعين» وهُمُ المَهْرَمون» هل 
هُمْ صَحابةٌ أو لا؟ 

الجواب: الصّحيح بلا شَكَ أَئّهم ليسوا صَحابة؛ لأنََّم لم يلاقوا الرسول كَل 
لكِن لنا أن تَعُدّهم في الصّحابة باعتّبار أثّم في قَرْنَ الصّحابة» وليسوا منهم؛ لأئّهم م 
تجتمعوا بالرسول عَلِيالضَكةوالسَلم . 
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ف ةب بِنَهُ إِنََا أَوْرَدَهُمْ لِيَكُونَ كِتَابهُ جَامِعًا من مُسْتوْعِبًا لِأَهْلٍ الْمَدْنِ 
دَوّلا". 
رَالصّحِيحٌ أَنَْم مَعْدُودُونَ في كيار التَابِعِينَ سَوَام عرفٌ 
كان مُسَلَ في زَ زَمَنِ الب يِه كَالنَجَائِي أ 3 ِه؟1"] 


2 


أن 


ن الوَاحِدَ مِنْهُمْ 


1١[‏ ]كلام الولف يقول: :"ميم مَعْدُودُونَ في كِبّار التَابِعِينَ وفي التشْس من هذا 
شي بل الظاهرٌ أنهم مَعدودون في الصّحابة قَْنًا لا قَضْلًا ولا روايد اللّهمَ إِلَّا من 
كان منهم قد رأى التي يكل في حال كُفْرهء وتَحَمّل عنه شيم ثم أَذّاهِ بعد إسلامه» 
فهذا مُتّصِل؛ لأن رواية الْمحَضْرَمين عن الرَّسولٍ كك من قبيل المرسّلء حيث إِنَّهَم ل 
ا 0 
قبل أن يتم بالرسول ع كلتل مكون حدبنه من كيل الل 

مِئلّ أن يكون أَحَدّ شَّهد الى يك في حُروبه وسيعه يقول قولاء ّم م يُسلِم 
إلا حين فارَقٌ النَيّ صلى لله عليه وسلم قَبْل أن يموت النََِّ يكل فهذا تقول: حَديثه 
مُتَصِل؛ لأنّه سَمِعه من الرّسولٍ عَهصَكَثوَلتَك أمّا مَن ل يَلقَه أبَدَا لا بعد إسلامه 
ولا قَبِلهه فهذا حديثه من قبيل الْرسَل. 

[؟] يُقول الموَلّْ رَحمَهُ الله تَعالَ-: وَالصَّحِبِحُ يم مَعْدُودُونَ في كار 
لين سَوَاءُ عُفَ أن اواج مِنْهُمْ كَانَ م في دكن ال الاي يَمْ لاب 

َعَنِي: لم يُعرّفء فظاهرٌ كلامه يَمَدْآَنَهُ أنه لا يُشرّط أن تَعلّم أل 
السو كن صَكموَتَخ بل إذا علِمْنا أنّه أدرَك حياة الرسولٍ علص كؤرلتام: 


ع 


بعد ذلك أَسِلَمَء فتقول: َه ضرَم» سواء أسلَمَ قبل مَوتٍ الوسول ب ب عَكِ أو 


50080 
تمريف الخضرم 0 


كِنْ إن تَبَتَ أن الى يكل يله الْإسْرَاءِ كُشِفَ لَهُ عَنْ نيع مَنْ في الْأَرْضٍ 
قروا" َي أن عد مَنْ كان وين به في يات إِذْ ا -وَإِنَ لَمْ يكاقِه- 


5 


الصَّحَابَة لحُصُولٍ الرؤْية في حَيَاتِه ل ''. 


ونّحنُ نُواففِق ابنَ حجر فيا إذا أسلّم بعد مَوْت الرَسِولٍ كَل أنه ليس من 
الصّحابة» بَلُ هو من التابعين, أما إذا أسلّم في حياة الرََسولٍ كلك فيس من الصّحابة» 
ولكِنّه قَوْقّ التابعين؛ لأنّه أسلّم في عَهْده. 

3 أوّلا: قال المُولّف: «لَكِن إِنْ تَبَتَ أن التي بكلا كأنّه قَدْ رُوِيَ أن ال كلل 
كُشِفَ له عن جميع من في الأرْض فرآهُمْ يَعني: مَنَ في الأرض: من وَلِدَ من مُسلمين 
وكافرين فرآهم» فيقول: إن تبت هذا الحَديثٌ. فإنَّ مَن آمَنَ ع به في حياته وإِنْ لم يَرَه 
يكون من الصّحابة؛ لأنَّ الى كل رآةُ. 


لكدّنا تقولٌ: إِنّ هذا الأمرَلم يَبْيْت يت أنَّ الَسول مَل كُشِففَ له عن > جميع أهل 


الأزرض» هذه واحدة. 


ثانيا: أن تقولّ: إِنَّ الرَسولَ َك لو كُشِفَ له عن جميع من في الأَرْض ففيهم في 
ذلك الوَقْتِ مَن هو مُوْمِن وكافر. فكَيّف تقول لشَخْص ل يُؤمِن إِلَّا بعد الرََسولٍ 
َك تَقولُ: إِنَّه صَحابي؟ هذا فيه نظرٌ؛ ولهذا ترج لكلام المُولّف. 


[1] يُقولٌ الْوَلُّ -رَحَهُ الله تعال-: «فيََغِى أَنْ يُعَلَّ مَنْ كَانَّ مُوْمِنًا به ف 
اذك وإ يلاقو يريد المؤلف أن من رآ ؤم في ذلك الوَفت» وان 4ج 


الي هُرَ من الصّحابة» لكين في هذا نظرًا أيضًاء لأنَّ اراد بالرّؤية غير الرؤية 


5 


التي نَع على سَبيل أمَّها ها آية» إذا تبت أنه قد كُشِفَ له. ولا لقلْنا: إن الأتبياء الّذِين 
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اجتّمّع بهم أيضًا صَحابة» وإِنْ كان يُمكِن الانفكاك عن هذا بأن يُقالٌ: اجتّمَع بالأنبياء 
في حياة بَرْرّخية لا تاس بحكياة الدّنيا. 

على كل حال: التّعريف الأوَّلٍ أحسّن أن تُقول: الصَّحابي مَن لَقِيَ الت يله 
مُؤْمِنَا به وماتٌ على ذلكء وما عدا هذا فمّن آمَنَ بالرَّسِولٍ يَكَهِ في حياته ول يُلاقِه فهو 
حَرَم» ومن آمَنَ به بعد وّفاته فهو من التابعين» وإن كان مُدرِكًا حَياتِه. 


ام-5 لب 


تعريف المرفوع والموقوف والمقطوع 


2 
00 في 


الرفوع واوقوف والقطوع ا 


2000 و 


َالْقِسْمْ الأول يما قد ذِكُرُهُ ممنَ الْأقْسَام الثلاثة -و 
الْإِسْنَادِ- هُوَ المرْفُوعٌ!", سَوَاءٌ كَانَ ذَّلِكَ الإنْتِهَاءٌ بإِسْنَادٍ مُتصِل أَمْ لَّا. 


وَالثّاني: للَوفُوفٌ» وَهُوَمَا الْتَهَى إِلَ | َ لصّحَابي". 


اا 


]١[‏ الأول الْمَهي إلى الرَسولِ؛ لأنَّ المُولّف لم يَذْكُر لمهي إلى الله هذا الرفوعٌ» 
وهو على حسب ما ذكر المؤلف. 

وعلى ما ذَكَرْناهُ يكُون الأَوّلُ باعتبار تقسيمنا: القُدميء والثاني: الأرفوع. 

الأوّلُ: مَرفوع سَواء كان حك أو صَريحَاء وسّمّيَّ بذَلِكٌ؟ لارتفاع رثبته بتنشبته 
إلى الرّسولٍ يل ومعلومٌ أن ما تسب إلى الرّسولٍ أعلى رُْبَةَ من تسب إلى من بَعدّه؛ 
لا باعتبار التّهاية» ولا باعتبار الدّلالة» فإِنَّ الاستذلال با يسمي إلى الرّسِولٍ 
بالاتّفاق» والاستذلال با يَنتَهِي إلى الصَّحابي فيه خلافٌ» والاستذلال با يَسّهي إلى 
التابعيّ ليس بِعَيْء؛ لأنَّ اتابعين ليس قَرْخم حب جه 

إذنْ فهو مَرَفوعٌ لزب من حيتٌ مَن أُسد إليه» ومن حيتٌ كُونُه جه إِذْ نه 
حجّة بالإجماع؛ وهذا تَقولٌ: إننا َميناِ رفوا نين الوّجهين. 

[] يَقولٌ الموَلّفْ وَدا «وَالَاني: المؤْقُوفٌ» الثاني: ما انتَهَى إلى الصَّحابيٌ 

يُسمّى المؤقوف. فإذا قيل مثّلَا: وعَنٍ ابن عبَّاسَ مَوْقوفَاء فالمَعتى أَنّهِ مَن كلامه إن 
كان قولاء أو من فِعْله إن كان فِعْلّاه وليسٌ مَرْفوعًا إلى الرَّسولٍ مليوس 
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واففاة فوا ةف ووو .ةو و و وة وو وو و وو ور فوع ةن وف و وو ووو و و وو ووو و وو و وو وتو وتو و و وو وو و و و و وو وو و .وعم وو و ولو وه 


فعل العناق إل لقعا يي 

م لي 
كل لادان ار ح غريب أو لَه ول يَكُنِ الصّحاب يمن عرف بالأحذ عن 
الإِسْرائِيليّات فإنّهِ يكون له حُكْم الرّفع وإذا كان له حُكْم الرَّفع كان لة انه 
أضننف إل الصَّحَاي ولك لاله رفوع كا 

ويبَغي أن يُقيّد الموقوف -وهو ما انتَهّى إلى الصَّحابي- با إذا لم يَثبّت له حكم 
رفع كما سببق. 

ووب لحا 
حُجَة لأنّه مَرفوع إلى الب صَآتَاعوَا. 

ما إذا لم يكن له حُكْم الرّفْع» فد اختّلف أَمْل العِلّم في قول الصَّحاي» هل 


0 6ه ل ل ل 

فمن العلماء ره ليس ب يكحد وا لدعا لعفيو بلاطا بيع 

وا ود نه طن قن ريط مي لا ل و 1 

لأئّم غيرُ مَعصومينء وإذا كانوا غير مٌَعصومين فلا يُمكِن أن ثُلِزِم عباد الله بِقَوْلٍ 

هه ع عم تع : 0 1 2 

نعم قوهْم مُتَرجح وراجح على غيره» لكن أن تلزم الناس به فلاء وهناك فرق 

ع ل 2 04 عو 0 032 2 هه 1 3 2 0 3 3 - 

بين أن تقول: الأخذ بقول الصّحاب أرجَح, وبين أن تقول: الأخذ بقول الصّحابي 

واجب؛ لأنّنا إذا قُلْنا: واجب أَنَّمْنا مَن تُخالِفهء وإذا قَلنا: أَرَجَحُ. قَلْنا: إن مَن خالفه 
ترك الاختيار وليس بآئِم. 


تعريف المرفوع والموقوف والمقطوع 


ومن أَمْل العِلّم مَن قال: إن أبا بخ وعُمرَ معنا قولهم| جه ومن عَداهما 
ليس بشمّة؛ لقَؤل الي ب فيا صَعّ عنه في (صَحيح مسلم». «إنْ يُطِبعُوا أبَا بَكْرِ 


شيو '"» وقال أيضًا: «اقتدُوا باللَدَيْنِ من بَعْدِي أي بَكْر وَعْمَرَ)! '"؛ ولآنَ الله 
ل اختار ما أن يكونا صاحيبي الرسول عي وميا فد كن كير ما يقول: 


(جئت نا وب بَكْر وَعْمَرُ وَذَهَبْتٌأنا وأَبُو بَكْر وَ عمدُ)('"» وما أشبَة ذلكَ. 

١‏ واخار الي أن يكونا مايه بعد الوته فل يكن أحد لل جاب 
رَسولٍ الله كَل إلا أبو بَكْر وعمرٌ فقَوّْهما إِذَنْ حُجَّة ومن عَداهما فليس بِحُجَّة 
وقيل: قول الخلّفاء الراشدين حُجّةء ومّن عَداهُم ليس بِحُجَّة واحتّجّ هَوْلاءِ بقول 
0 1 6 2 5 02 عه له 34 
الرّسول كَلِ: «عَلَيَكُمْ بِسُنتي وَسُنَةِ الحلقَاءِ الرَاشِدِينَ المهْدِينَ مِنْ بَعْدِي)!') وقالوا: 

عر سام اس 5 ع رضة و مي 
ل١أحد‏ أرشة في خعلافته من ؤلاء الربعة: أب كر وشم وسنيانا وعلي. 
و و 002 ع عرص © 
وى , بعض العلماء ء بهم عمرٌ بن عبد العزيز رَمَدآَنَك ولم تَعلّم أن أَحَدًا لق 
به من اللا ربد التي حل لا فيه قالوا: من يكن من الفا 
3 00-7 ااه 4 2 
الراشدين من الصّحابة فليس قوله بحجة. 
)١(‏ كتاب المساجد ومواضع الصلاة» باب قضاء الصلاة الفائتة» واستحباب تعجيل قضائهاء رقم 

(541). 
(؟) أخرجه أحمد: ه/ 29”87 والترمذي: أبواب المناقب» باب» رقم (07577: وابن ماجه: افتتاح 

الكتاب في الإيهان وفضائل الصحابة والعلم» باب في فضائل أصحاب رسول الله يلق رقم 

.)940( 

(1) أخرجه مسلم : كتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل عمر ره يَعَلَْدْعَنكُ رقم (1789). 
(5) أخرجه أحمد: 4 , أبو داود: كتاب السنة» باب لزوم السنة» رقم (/53501)» وابن ماجه: 

افتتاح الكتاب في الإيمان وفضائل الصحابة والعلم» باب اتباع سنة الخلفاء الراشدين المهديين» 

رقم (47). 
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واواواوا و 6 ق هام و ف وق هو و و ووو اه فده و عروهة وو مو فون ووو وه و ووو و وه و ووه ووو و ووو ووو وو و ولاو و ووو وو ونون و6 نوه 


وقال بعض أهْل العلم: بل السايقون الأوّلون من المهاجرين والأنصار قوم 

اس اس 0 
بن عَوْف صَوَْيعَنها: ١لا‏ ثرا أضكاي. قلي تفبي يدر او قو أعلكم فلع 
دبا مَابَكَعَ مد أْحَدِهِمْ وَلَاتَصِيفَة70". 

وقال بعض أل العلّم: من كان من الفمّهاء المشهورين من الصّحابة فقَله 
حجة مجّة؛ لأن الققية عنده من العم والبَحث واْناقّشة ما ليس عند الإنسان المعرض؛ 
فمثلا برك عامس وابنُ تسعود ومُعاذُ بن جبلٍ وأمثافُم يكون قوهم حُجّةء 2 
رجٌل جاء إلى الرسول لتك وتَعلّم منه ما تَعلْم من أحكام الإشلام ثُمَ 
انصَّف إلى باديته» فهذا قوله ليس بِحُجّة؛ لأن الغالِتَ عليه النَقّص في العِلّم 
والَهُمء فلا يكون حُجَّة 

وفذاقل الل | لعا ١‏ تسن ركه لفك لَايحَلَمُواً دود مآ م 


أ ل مود ونه عط حكم ()... يست الوا عن ؤمث وله اليو 


3 ممع . م اس 


لْآخِْر وَيَتََحْذُ مَا يُنفقٌ هُرْتٍ عِندَ لله و 0 [التوبة:/91- 49]» ولم 
يَذكٌر عِنْدهم عِلّْم مع نّم مُؤمنون. 

فالحاصِلٌ: أنَّ المسألة خلافية بين أهل العِلّم؛ وكُلٌ هذا الخلا مَشروطٌ بها إذا 
لم يُخالِف الصحابي نَضَّاء فإِنْ خالّفَ نضا فقوله ليس بحُجَّة إطلاقًاء ولا يُمكِن أن 
يُعارّض قولُ رسول الله بك بقول أحَدِ من الناس كائنًا من كانً. 


))751/9( أخرجه البخاري: كتاب المناقب. باب قول النبي يَلِةِ: الو كنت متخذا خليلا»» رقم‎ )١( 
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حتّى قال ابن عبّاس 25آههعئق: ايُوشِكٌٍ أَنْ تَنْزِلَ عَلَيَكُمْ حِجَارَةٌ مِنَ السََّاءِ 
أقول : قال رَسِولٌ الله. وتقولون : قال أبو بَكْرٍ وءَ عم02". 

وما أَعظّعَ الأَمرَ في قَوْم يقال لهم: قالّ رَسولُ الله. فتقولون: قال فلانُ من 
العُلّاء!! أين مَنزلة فُلانٍ من مَنزلة أبي بَكْر وعُمرٌ؟ لا تّيء بينهما كما بينَ الثريّ 
والَرَىء ومع ذلك يت بَعضُ الْقلّدِينَء بل بَعض المْنعَصّبين ثم يَطرّح قولّ رَسولٍ 
لله يك قولّ حَبْرِ الريّة؛ لقَوْل مَن ليس قولّه بممعصوم, ولا يَلتَفِت إليه» ولا يَقبّل 
نِقاشًّا فيه. هذا ا مشكلء وكيف يُتخيّل ويقول: لا أَرّدٌُ قولّ رَسول اللهء لكن أَردٌ 
قولّكٌ أنتّ؛ لقَوْل مَن هو أَعلَّمُ منك؟ من أنتَّ مع أحمد بن حَدْبل؟ إِنْ كان حَتْبليّ 
من أَنْتَ مع الشافِعيٌ؟ إن كان شافِعيًّه مَن أنت مع أي حَنيفة؟ إن كان حتفي ٠»‏ من 
أنتَ مع مالِكِ؟ إن كان مالكيًا. 

ومع ذلك فهو لا يُمكن أن ب يقولٌ: نا أعارض قول الرّسولٍ بقَوْل إمايي» لاء أنا 
أعارض قولَكَ فمَنْ أنتَ؟ أين إمايي مم المَّهُم الذي فهِمْتَ أنتّ؟! ماذا تقول له؟ 

تقول: أوَلَا: إِنَّ مَوْلاءِ الأيِمّةَ كانوا أثِمَةَ لأئّهم عَرَفوا أنفسَهمء وعَرَفوا قَدْرَهم 
إلى جانب قولٍ رَسولٍ الله بك قالوا: إذا صَحّ الحديثُ فاضربوا بَِوْل عرض 
الحائط» اجعّلوه يَتكسّر؛ لأنَّ قولّ الرسول مُقدَّم على كل شيء» وبهذا صاروا أثِمّة لا 
عرّفوا قَذْر أنفسهم رقَعَ الله أقدارهم. 

ثانيًا: تَقَول: هل إمامٌكٌ تَكلّم عن هذا ا حديثء وبين لنا وجهة نظره؟ إمامّكَ 
ربا حَفِيَ عليه الححديث؛ ربا تَأوّل فيه ربًّا ظَنَّه مَنسوححاء لا تُعَارِض بمُجرّد قوله. 
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لا يُمكِن أن تَقبّل منك» نحن عِندنا قولٌ الرّسولِء وأنتَ عِندك قولٌ إمامكٌ. 

أمّا لو كان إمامّكَ بِحَتَ في هذا الحديثء قال: هذا الحديث خُصوصٌ مُنسوخ 
ضَعيف مُوْوّل. علِمُنا رَأيَه في تَلكَ الساعةء رُبّا نَتّهم رَأيَنا وتأخذ برأي إمايك؛ لأنّه 
أَعلَّمُ مناء لكن ما دامَ إمامّك لم يُناقش فيه» ولم يَتعرّض له لا يُمكِن أن تُقبّل. 

0 لك سمه ارا ةده ََ 

وهذا كله يَتبَيّن به ضرَّرُ ما صُنّف في الفِقّه في العُصور الوُسطى» حي إِنَّكْ 
قرأ كَثِيرًا من كتّب الفقهاء لا تجِد فيها دَليلٌا واجِدّاء إِلّا تتعليلاتٍء وإِلّا نُصوصٌ 
متهم من الإمام الأَوَّلٍ إلى الأَيِمّة التابعين له. 

7 ىل مي )1 الس 1 له 2 ع ىن جه 

المهمٌ أن تَقول: إن قولّ الصَّحابيّ مَشروط بألا يُخالف نضا 

شَوْطُ آخَرُ: ألّا تايف قول صّحابيٌ آخَرّه فإن خالّف قولّ صَحابي آحَرَ طُلبَ 
#20 - جه مدعدوؤه . هي بورظ و مه سمه 
المرجح؛ لقوله تعالى: مقن لَتَرَحُممٌ في سَىْء فَرَدُوه إِلَأسَه وَالرسُولٍ © [النساء:ةه]. 

لو خالّف الفاضِل مَفضولٌ المخالّفُ الفاضل خالمّه المفضولء هل تَأخَذ بقَؤْل 
الفاضل مُطلَّقًا؟ 

لا. بل نَنظر في الدّلِيل؛ لأنّهِ قد يُوفّق افضول للصَّوابٍ في مَسألة لا يُوفّقَ فيها 
الفاضِل, لكِنْ نِحَمْ لو تكاقَأتٍ الأَِلَّ فترّجيحٌ قولٍ الفاضل مَعلومٌ؛ لأنّه أُقرَبُ إلى 
الصواب والقَهُم. 

امم 1 3 ٠‏ سيوس اكه 0 5 2 يداه 

ولكن مع هذا تقول: إن الذي يَظهّر أن الصّحابة ليس كلهم يؤخذ بقؤلهمء 

إلا مَن عُرِفوا بِالعِلّم والفِقّهه سَواءٌ كانوا من الخُلّفاء الراشدين؛ أَمْ من غيرهم, فهذا 


كم اللُوقوفٍ. 
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وَالَالتُ: الممَطُوعٌ» وَهُوَ م اَْهَى إل التَّابِ 111" 


نصار شكم الزقوف -وهوما أت إل الحا نه إن كان له حُكْم الرَّفْع 
فهو حَجَّة؛ٍ لأنَّه مَرفوعٌ» وإن لم يَكُن له حُكْم الرَّفْع فإن كان من الصّحابة المعروفين 
في الفقه لين فيهه فهو حّة على من بَعتهمء ولا فلاء وهذا القَوُْ ليس بَنفِي 
كونَ قويجم جميعًا جه ولا يثبّت كونُ قولٍ كُلّهِم حجَة. 

[1] يُقولُ الولف -َرَحَمَهُ الله تَحَالَ - : «وَالثَالِتُ: المقَطوعٌ». 

الثليث: ما يَنتّهي إلى التابعيّ يُسمّى مَقطوعًاء فإذا وصّلَ السَّنّد إلى التابعيّ ول 
يقل التابعيٌ: قال رسولٌ الله يك سمي مَقطوعًا؛ لأنّهِ قُطِعَت رُثْبته. 

وقول التابعيٌ ليس بِحُجَّة مُطلَفَاٍ لأنَّ التابعين يَعَهُمآئَهُ لم يكونوا في مر 
الصّحابة» لكن الغالب أَنّهِ كلَّا قدب الناسٌ من عَهد الو كانوا أََرَبَ إل الصّواب؛ 
لصَفاء الذّمْن وسّلامة العقيدة» والبُعْد عن التّزاع والخلافء فكلا قَرْبَ الناس من 
عَهْد التْبرّة فلا شك أن قَوْهم أَقرَبُ إلى الصّواب. 

[؟] قال الولف ومَدانَه: (إِلّ الي للة. أو إل الصَّحَايّ. أو إِلَ الَابعِي؛ 
وسكت الولف عن رابع وهو المتهى إلى اله مي وهذا يبي أن ُذكره أن الذي 

بتي إلى اله هو ا حديثُ القّدميُ والُلاء يَعُذُونه من قشم الحتديث لا من يشم 
الغُرآن؛ وحيئئذٍ فيبَّغي أن يُضاف إلى غاية السّنّد ِلّا أن يُقالَ: إن اراد بذلِكٌ اتن 
الذي يَنتَهِي إلى الرّسولٍ عَليْوِآصََؤْوَلتَةْ فقَطء ولكن هذا يُعكّر عليه أنه ذكِر الذي 

يَنتَهِي إلى الصحاب وإلى التابعي. 

وعلى هذا فالّدي يَنبَعي أن يُتقا يُقالّ: إِمّا أن يَنتَهيَ إلى الله عَرَهِصلّ» أو إلى النَيّ كك 
أو إلى الصّحابّ» أو إلى التابعيّ. 
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فالّذي يَنتَهِى إلى الله يُسّى الحَديتٌ القدسيّ» هكذا اصطّلّحوا عليه» وقد 
يُسمّى الحديث الي نسبة إلى الله عَرَيجرّه وقد يُسمَّى الحتديتٌ الرَّّان نسبة إلى 
الربٌ. 
صر القر #ع كل الك ف أ تت اكد م 7 لا 
على كل حال اللحديٌ القدسيٌ؛ أ الإ أو الرّنّاّ هو الذي يَنسّبه الرسول كلل 
دي 
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إلى الله عرب وهو كير منها حَدِيتُ أبي ذَر الَشهورٌ أن الله تعالى قال: «يَا عِبَادِي إن 
عَرَّنْتُ الظلْم عَلَ تَفيِي وَجَعَلَيُْيَبكُمْ كرما قََانَظَامُوا0". 

وهذا الحتديثُ -أعني: الحَديتٌ القدميّ- لا شك أن مَرتَبنَه أعلى من الحَدِيثٍِ 
لوي لا شَكّ في هذاء وأن مَرئّبة القرآن أعلى من الحديث القُدميٌ؛ لأنَ القرآن له 
أخكام لا يَشْرَّكه فيها الحَديتُ القدميٌ أي حُكم من الأخكام» بأيّ شَيْءِ . 

فالقّرآنٌ آيةٌ من آياتٍ الله. كلام الله تعالى باتّفاق أَهْل السّنّةَ لفظًا ومَعنّى؛ 
ولذْلِكَ كان مُعجرٌاء وأنا عبر بالإهجاز تم ب عليه أكثٌ الناس. وإِلّا فإن شَبْخ 


الإسلام صَمَدُللَهُ يَقول: لا يبعي أن تقول: الإعجاز. بل 5 نُسمّي امعجزات: آيات؟؛ 
لأنّهِ هكذا جاءً في القرآن, فالله قال عن القرآنٍ ل يَقل: : بل هو مُعرٌ. قال: »بل هو 


0 


يلت يَيَنَتٌ # [العنكبوت:44]» وصدّق مده أنّ الذي يَنبَعي أن تُسمّيّ ما يُقولون 
عنه: مُعجزات الأنبياء نُسمّيه: آيات الأثبياء. 

القَرآنُ كَلامُ الله لَُظًا ومَعتّى؛ ولذلِكَ كان مُعجرّاء أي: لا يَستطيع أَحَدّ أن 
أن بيذله؛ لأنَ الكلام صفة الكل وصفات الله تعالى لا َيل لهاء القرآن متعبّد 
بتلاوته القُرآنُ لا يَمَسُّه إِلّا طاهيٌ» القرآن لا يَقرّؤُه الجّبء القَرْآن يُقرَأ في الصّلاة. 


.)7801/1/( أخرجه مسلم: كتاب البر والصلة والآداب» باب تحريم الظلم» رقم‎ )١( 
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الحديث القَدسيٌ ليس له تَيِءٌ من هذه الأحكام. يَسَفِي عنه جميمٌ الأخكام التي 
تيت للمُصحفء وينها: أن غك مُعجزء ولا متب بتلاوَتَه هكذا قال العُلّاك ولكن 
هل تَقولُ: إن كلام الله لفقلًا ومَعئّى» أو كلام الله مَعنَّى والرسولٌ يك عبر به؟ 

فيه لاف بين الغلاء منهم من قال: هكلام الله فا ومعتى؛ لأن ل 5ه 
أضافّه إلى الله قال: قال الله أو ب يَقولُ الله فإذا أضاقه إلى الله وجب أن يكون كلام الله؛ 
لأنّ الذي أضاقّه إلى الله الرسولٌ يل وهو أَصدَقٌ القائلين من البَكّر فيكون الكلامُ 
كلام الله لفظلًا ومَعنّى 

ومن العُلّاء من قال: إِنَّهِ كَلامُ الله مَعنّى لا لفظاء وليس هذا قَرْعَا من اختلافٍ 
الأشُعريّة وأهل السّنّهَ هل كلام الله الَنّى القائِمُ بالنَمْسء أو هو الكَلامُ الَف 
والصَوْش» لا ولا يتولون: إل كلام ال تال مَعنى ل ل 

الدليل: قالوا: لأنّه لو كان كلام الله مَعنّى ولفظًا لَبَتَ له 
الكُلّ كَلَامُْ الله» والشَّرْع لا يُقرّق , بين مُنَاثِلَين. 

انيّا: إذا قُلتُم: إن غَدْ مُعجز -أَعني: الحَديتٌ القدسيّ- لزمكم أنه يُمكِن أن 
يأ الإنسان بصفة مُائْل صِغة الله وهذا هو التَّمثِلُ؛ لأنَّ مَعنّى قولنا: غيدُ مُعجز. 
أنه يُمكِن للبَشّر أن يأتوا بوثله» وإذا جاز للبَكّر أن يأتوا بوثله» فَمَعنّى ذْلِكٌ أنّهِ تجوز 
للبَسّر أن يَنَصفوا بصفة غائْل صفة الله عَبَيبَنَّ؛ وهذا قَلْنا: القرآن مُعجز لا يُمكِن 
للبَكّر أن يَأتوا بوِئْله؛ لأنّه كلام الله» والكَّلامُ صفة الْمَكَلّم ولا يُمكِن أن يَأتيّ أحد 
بصفة كصفة الله. 


50 الآن ن إمًا أ نْ تَقَعوا في التَّمثِيا إذا قلْتم: إِنَّهِ ليس بمُعجز زوأنه يُمكِن الإتيان 


له أحكا 
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وله وإمّا أن تَدَعوا هذا القَولَ وتقولوا: احبر بالكّلام بِاللّْط هو الرَّسولُ كَل 
والمعتّى من الله. 

ولأنّنا لو قَلّنا: إِنَّه كَلام الله لفظًا ومَعنّى» لزِمَ أن ييكون أعلى سئدًا من القرآن؛ 
لأنَّ القرآن نرَلَ به جبريل من الله. وهذا الذي نسَبّه الدَسولٌ إلى الله بدون واسطق 
وهذا يَقتَضي أن يكون الحَديثُ القدمي أعلى ستدا من القرآن» وعُلوٌ السََد يَتَضي 
المَوّة ىا هو مَعروف عند المحدّثين. 

بَقِيَ أن يُقالَ: هذه العِكَلُ التّلاثُ واضحةٌ جدًا على أن الحَدِيتَ القُدسِيَ ليس 
من كلام اله لا لكن كيف جيب عن قول السو :قال اه أو ليقو قول الله) 
وهذا أَسنَدَه أَعلَمُ التلق بمَدلولات الألفاظء وأَصدَقٌ الَلّقَ كيف > يقول: قال الله. 
وتّحنٌ تقول: ل يَقلِ الله؟ 

الجوابٌ: أن تقول هذا بَسِيطّء قولٌ الرسول: «قال الله» كقّل الله تعالى قال 
مُوسى: كذا وكذا. وقال عيسى: كذا وكذا. وقال نوحٌ: كذا وكذا. اقول باللّغة 
العرّبية» فهل مُوسى قال هذا القول بهذا اللِ؟ قطًا لاه عرو أنَّ الّة الجثرية 
غيدُ اللغة اعربيق مُوسى يَتكلّم بللّة الجثرية؛ لان الله قال: # وما أَرَسَلْنَا من رَسُولٍ 
إِلَّا بِلِسَانِ رمه 4 [إبراهيم:؛] وقَؤْم مُوسى اليَهود, ولّعَتهم العبرية. 

إِذَنْ سان مُوسى عِبْريٌ» إذا كان سانه عِبْريا لا يُمكِن أن يَنطق بهذا اللَمْظِ 
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نملو قلنا إنّه تكلم بهذا الَف لكان قول مُوسى مُعجرَا لأن هذا اللَقْظَ من القرآن 
مُعجزء وهذا يَقتضي أن يكون قولُ موسى أيضًا مُعجرّاء بل يكون قولٌ فرعونٌ 
مُعجرًا: ## َال وعون وما رَبُ العتلميت > 40 الشعرء:؟15 هل قال فرعوث بهذا الّظ؟ 
قَطعًا لا. 
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ويدُلّك على أن الله يقل كلام السابقين بالمعنى قَوْله: « فَالوا أيَجِهُ ولاه وأبْصَتُ 
في الْدَلنِ حَنشْرِينَ* [الشعراء:71]» وفي الآية الثانية قال: #إقَالُوا أَيْحِةَ وَلْحَاهُ وَأَرْسِلَ فى 
َلْمَدَآِينَ حَيشْرِينَ # [الأعراف:11١].‏ 

ابعَثْ وأريل الى واجِدٌء واللّفْظُ ملف ونحن تَعلّم أنَّ مَوْلاءِ ما قالوا: 
(ابعَتْ) بهذا اللَِِْ ولا (أرسِل) ببذا اللَِّْء لكن قالوا مَعناها. 

إِذَنْ فيكون إضافةٌ الرسول يك الحديتٌ القدميّ إلى الله بِلَفْظ (قال) بالمعتى. 
كما قال الله عن مَوْلاءِ السابقين: قالوا وقالوا وقالواء وتَحنٌ نَعلّمُ أنَبْم قالوا ذلك 
بالمعتى . 

وارتكابّنا هذا التَّجِوّرٌ أهوَّنْ بكثير من أن تقول: إن الحَديتٌ القدميّ أعلى 
سنَدًا من القرآن» وإن الحَديتٌ القّدسِيّ يُمكِن للبكّر أن يأتوا بِئْل وهو كلامٌ الله 
وكلامٌ الله صفة من صفاته لا أَحَدَ يَأتٍ بوثله أبَدًا. 

الوجة الثالِث: لو كان الحديثٌ القدسيٌ كلام الله لفظًا ومَعنّى؛ لوجَبَ أن 
تَعيْتَ تتبْتَ له أحكامٌ القرآنٍ الكريم لأنَّ الشريعة لا فد رق بين مُتَاْينَ» ونحن إذا جعَلناء 
كلام الله لَفظَا ومَعنّى لزِم أن يَكون تمائلا للقّرآن الكريم, ووِلّا لزِمَ أن تكون الشّريعة 
مُتَاقِضةٌ وهذا شي مُسِتَحيلٌ . 

إِذَنْ فالقَوْلُ الصَّحبحُ أنَّ ا حديتٌ القُدسيَ كلام الله باعتى. 

لكن ترد عل هذا أيا أن إقال: كل كلام الرسول ل حر كلام ل باس 
لنَّ اله تعالى يُقول: اناك عن نوك (2) إن هْرَ إِلَا و بوي * [النجم:- 4] تقول : 
مَن يقول: إن قوله: إن مُرَإلَاوَهيوى 4 يَعنِي بذلِكَ: قول الرّّسول؟ بل الْمرادُ 
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إن هُوَ إَِا مم 4 القَرآنّ بدليل قَولِه: َه سب 4 [النجم:ه]» والّذي 
علّمه شَدِيدُ القُوى هو القُرآنُ وليه لَب وي اعقب (8) َي به أو لكين (8) عل 
لِك لِتَكُونَ من ألْمَذِييتَ © [الشعراء:157- 155] ماله لموَلُ رسُول كرو (80) ؤى قو عِنْدَ ذى 
لْمرْشُ مَكِينٍ 5 مُطاعَ تم مين 4 [التكوير:15١-‏ ١؟]‏ إلى آخره. 

فالصَّمِيدُ في «هو) يَعودٌ على القّرآنء وهذا أَحَدُ قو المسّرِينء وأَظَنّه اختيار 
ابن جَرير يمدآ إمام اممسّرِين أن الضّمير يُعود على القّرآنه لا على ما قاله الرّسولُ 
عَياصَكموَتَاة من السّنَّه وأمّا قولّه: « وما يلق عن الموكة4 [النجم:"]» فهُوَ الكَسولُ 
لا شَكَّه والله قال: ما ينطق عن امْوّىء يَعنى: ما ينطق تُطْنَا صادرًا عن هَوّى؛ ولهذا 
جاءت «عن) الدالةٌ على المجاوَّزة وم يَقَل: وما ينطق بِاهْوّى. قال: (عن) لمفيدَ أن 
كلام الرَّسولٍ يك الذي يَنطِق به إنَّ) صدَرَ عن كر للعَدل» ور للحقيقة» فهو يَنطِق 
عن غير هَوّى» أما نحنٌ ف| أكثّرٌ ما نَنطِق عن المرَى؛ ولذا الإنسانٌ من إذا استشهّد 
في شيءٍ له فيه مصلّحة. يَعنِي: يُرجّح فللا مع الذي له مَصلّحة فيه؛ لولا قوّة الإيهان 
من بعض الناس كَنَعُه من ذلكٌ؛ لعَصَّف به المَوّى. 

لمهم أن الله قال: لا وما يلق عَنِ و4 [النجم:*]» صدَقٌ الله عَيبَنٌه وصَّدّق 
رَسولُه الكريمٌ ما يَنطِق الرَّسولُ عن امو أبَدَاه إن ينطق عم يرَى أنه الح والعَدْل 
كل من تَأمَل سيرة الرسولٍ صَلَواتٌ الله وسلامّه عليه يَعلّم عِلْم اليقين أنه لايُمكِن 
أن يُقولٌ شينًا عن هَوَّى أَبَدَاه بل لا يَقوله إلا عن طلّب للحَلٌ» وكحرٌ للعَذل بِقَذْر ما 

فإن قَلتَ: كيف علمُّنا أن الله عيبل شَرَحَ هذا إذا قُلنا: إنه لِيسَتٍ السُّنّ كلها 


صادرة عن وَحي من الله؟ 


تعريف المرفوع والموقوف والمقطوع 


َقَولُ: إقرار الله إِيّاه على أَمْر يَتعبّد به له يدل على رضا الله عن هذا الْأَمْرِِ ولذلِكَ 
إذا اجتّهّد الرّسولٌُ عَهآسَكهوآاتَكخ اجتهادًاء وصار غيه أَرجَحٌ منه نبّهّه الله عليه» في 
قِصَّة الأشرى -أشرى بَذْر- شاوَرَ النَن عَلصَكةوَلسَكخْ الصحابة» فمنهم مَن أشار 
3 الفداء؛ وه الا سور وانتفاعا للمسلمين بالفداءء» ومن مَوْلاء: أبو بَكْرٍ 
كزكاعه وفتهاق إن عَلبيانِبٌ القوّة -ومنهم عمز ووإههءنة- وقال: تَقثْل هَوَلاءٍ؛ 
لأتهم أيمّة الكفْر. 
ولك الرضول لسك ولق انّذي قال الله تعاللى فيه: 8 ما يَحْمَةٍ له 
لنت 00 [آل عمران:59١1]‏ رجح جانِبَ الفِداء» وقال: ليُسلم هَؤلاء على بقيّة 
تهم» ولعَلَّ الله يبهديهم» وفِعْلًا 0 (يايا ألتَنّ فل لمن 3 
0 ير الْأُسْرئ إن يسْلَِم أَنَهُ في قُلُوبكُم حيرا را مويك حرا مدآ لود منصتْ] » 
[الأنفال: »]7٠١‏ وهذا في الدّنيا. . ويأق جَزاء الآخرة قال 0 طرق . 0 وَأللَّهُ حور 
[الأنفال:70]» وحصّل هذاء العبّاس بن عبد الطلي يلتَدعَنهُ من حملة 
ا ا 
لهم أنّنا تقولٌ: إِنَّ الرّسول يله إذا اجِتّهّد وصار غيرُ ما اجتّهّد فيه أَرجَحَ 
نبنّهه الله عيبل عليه» نبّهَه سْبَحَلَهُوَتعَالَ قال في هذه القصّة: « لَوَلَا كنب من الله سَبَىَّ 


ته 
و عر سم هساح و 8 0 2 


هما آَم عَدَابُ 4 [الأنغال:158]» الكتاب الذي سَبّق من الله لا شك ل 
هو الذي 0 عاماة وهو أخدٌ الفداءع» اوتا البريت بذلكٌ» 0 
ا ولا أن اق يجري هذا لوهم ويتجاز 000 


ل م 5 تّ 


خذتم عذ عطي" 4 [الأنفال:18]» فهذا فيه عذّر للرسولٍو أصحابه عَلنَهالضَل سكف 


3-2 


وَمَنْ دُونَ التَابعِيّ منْ أَنْبَاع النَابِعِينَ فَمَنْ بَعْدَهُمْ؛ فيه؛ أيْ: في التَّسْمِيَةء 
امل يي إل اليس في تن مع دل لوم وا ند 


4 0000 00 . 2 


وفيه أيضًا بان أن مل هذا لا يَبَغيء ىا قال الله تعالى: «مَا كات لين أن يكرد لم 
سر حَقَّ يتخ فى رض » [الأنفال:717]» يثخن في الأرض بالقَذْل ثم م بعد ذلك إذا 
رأى الصلّحة في الأشرى أتحذ بها. 

]١[‏ فصار القطوعٌ إِذَنْ ما يَننَّهِي إلى التابعيٌ فمّن دُونّه كتابع التابعين» وتابع 
تابعيهم وهكذا. ١ ١‏ 

لو انتَهَى إلى جل قريب في عَضركء فتقولٌ: حدَّتي فُلان قال: حَدَّتي فلا 
عن الشيخ كد بن إبراهيم» هذا مقطوعٌ؛ يُسبّى مَقطوعًا. 

انظرْ: حدَّتي لان قال: حدَّئّي فلن قال: حدَّتّي فُلانَ قال: سوِعْتٌ الشيحَ 
ححُمدَ بن إبراهيم ريِمَدآلنَهُ يَقَول: كذا وكذا. هذا مَقطوعٌ. 

ولا يُشكل عليكم المفطوعٌوالنقطِع: القع من مباحث الإسنادء والأقطوع 
من مَباحث الَْنْن وإن كان بعض المحدّئين يتجوز ويتوسّع ويُسمّي الَْقَطِع مقطوعاء 
لكن عند التّحقيق فاقطوعٌ من صفات الْنْن والُْنقطع من صفات السّنّد فإذا قال: 
حدَّنّي رقم واجد عن رقم ثلاثة» عن رقم أربعة» عن رقم حمْسة. هذا مَُقَطِم» الذي 
انقطع فيه رقم اثتئْن. 

لكن إذا قال: حدَّّي رقم واحد, عن اتثتيّنء عن ثلاثة» عن أربعة بالسّماع» وكان 
الخامسٌ غير صَحابي» تابعياء أو مَن دونه يُسمّى مَقطوعًاء وإن كان السَّنّد مُتَصِلًا. 


تعريف المرفوع والموقوف والمة 
تعريف المرفوع والموقوف والمقطوع ب 


فَحَصَلَّتِ التَمْرقَة في ججبيع الاضطِلاج بين 2 ْنَ المقطوع وَالْتْقَطِع َالمتْمَطِعْ مِنْ 
مَياحث الْإِسْتادٍ كا هدم وَالْقَطُوعٌ من ) مسحت امن كم ترَى 


سه ع ا ل ما 


وَقَد أطْلَقَ بَعْضْهُمْ هَذَاف مَوْضِع هَذَا وَالعَكْس؛ جورًا عَنِ الاضطلاح. 


وَيقَالُ بلأخيرين؛ أي : المْوْقَوفٍ وَالْمَطُوع: الا 


]١1[‏ يَعَنى: المَؤْقوف د يُسمّى أَثَر والمقطوعٌ: يُسمّى أَثَرَاه فإذا سمت في الأَنَّر 
أو جاه في ل فهذا ليس بالرفوع». فهو ما مَؤقوف» وإمّا مقطوع» هذا إذا جاء 
الأثَر مطلقاء يَعني: : غير مُقِيّد فأمًا إذا فيد الأَر تَقيّد بها قيّدَ به فإذا قيلّ: في الأَثّر 
الك صار ترفوغاء وإذاقيل: ف رحن الصّسارٌ صار مؤقوقء وإذاقيل: ف 
الأثّر عن التابعيٌ صار مَقَطوعًا. 

نُمّ إن الأئرَ إذا لم يُقيّد وقَلنا: إِنَه للصّحابيّ أو التابعيّ ففيه إبهامٌ من وجُهين: 

ع2 


الوجة الأوّل: أنَّنا لا ندري هذا الأثّرّ أعَنِ الصّحابة» أم عَن التابعين؟ لاذا 
لاتدرى؟ 


لأنَّ ما أضيفف إلى الصّحابي يُسمّى الأَئر وما أُضيف إلى التابعيّ ؛ يُسمَّى الأَترٌ 
فإذا قبل: وفي الأئر. فإنَنا لائدرِي هل هو عن الصّحابة» أو عَنْ التابعين؟ ؟ وهذا إِبهامٌ 
واسِعٌ عَظيمٌ جدًاء ويحصّل به المّرْق بين رُنبي الأثّر أنه إذا كان عن الصّحابيّ صار 
أعلى يمن هو عن التابعيّ. 

الوجة الثاني: أنّنا إذا فرَضْنا أنه عن الصّحابة فإنّنا لاتدري عمَّن هو من الصّحابة؟ 
عَنْ أبي بكر أمْ عَمرَء أ عُنهانَ» أَم عَلِي» أم ابن م مُسعودء أمْ م ند 
إمهام. 
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ووو وفوف ووو وو لوه ا و وم وو وو ووو ع ووو ووو علو ره هرو ووا رو رو ووو وه و مو ور و دوو و وث عون رثوانة وهم مه 


الجواب: الأوَّلُ؛ لأن الأوَّلَ مُبهُم من حيث كُونّه عن التابعين» أو عن الصّحابة» 
َم عَم من أي شَّخْص يُكون من التابعين» أو من الصّحابة. 
أمّا الثاني الذي علِمْنا أن عن الصّحابة» ففيه إبهامٌ واد وهو أنّنا لا ندري 
عن من الصّحابة كان هذا الأَتَنٌُ لكن اكرفوع فيه إِبَْامٌ؟ لا؛ لأنّه عن واجدء وهو 
سووسع5 > 


المسند 


وَامْسْنَدُ في قَوْلٍ .0 2 يث: هَذَا حر يث مُسْنَكٌ: م سدس 2 هه 


َُ 


ره الإتّصَالُ: ولي مَرفُوع. كَادْسٍِء وَقَوِْي: صَحَابي 598 0 
ُْصَلٌ أو مُعلقٌ. 

وَكَوْي: ظَاهِرُهُ الانّصَالُ يِخْرُجُ به ما ظَاهِرُهُ النْقِطاعُ» وَيُدْيْلٌ ما 
الإخيَال وَمَا يُوجَدُ فيه حَقِيقَةٌ الانُصَالٍ مِنْ بَابٍ الْأَوْكَ. 


و 


0 قإِنَّهُ مُرْسَلُ» أَوْ مَنْ دُونَة؛ فَإنَّهُ 


ره 


رو؟كمو 0-9 َّ و 2 2 -31 00 1 2 2 

وَيقهُم من الَتقِييدِ بالظهور أن الإنقطاع ال في كعنعنة المدلس وَالْمعَاصر 
5 > رفوه 81 4 ٠‏ 07 هه م و كه 2201 ام 1ه 5 
اَّذِي 1 يَبتْ َيه ا مرج الحدِيت عَنْ كَوْنه مُسْتََا؛ لإطباقٍ الأَئِمةِ الِّينَ 
عَجُواالَسَاِيدَ عل دكا" 


[1] الْسنّد عند امُحدّئين في الاصطلاح, غَبْر امد في اللّخة» الْمسئّد في اللّْة ما 
أسند إلى قائله كل ما أُسيد إلى قائله فهو مُسئّده حتى لو أُحَدّتُكِ أنا بحَديث؛ فتُحدّثْ 
به عنّي صارٌ هذا الحديث مُسَدَاء لأنّكَ أَسَنَذتّه إِلَّ» ولكن معناه في الاصطلاح غيرٌ 
مَعناه في اللّغة. 

وكلامٌ المؤلّف فيه نظرء يَقولُ الول رجّذلئة: «وَقَوْي: ظَاجِرُه الامٌصَالُ ْرُجُ 
به مَا ظَاهِرُةُ الانْقِطَاعٌ» وما حَقيقتُه الانّصالُ يدل من باب أَوْلى وما تين فيه حقيقة 
الاتقطاع لايدل من باب أَوْلى» وما فيه الاحتالٌ لايدخل الآن» يُعبَبرَ هذا وها من 
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#اها فم ويه قوم ف قفهو و ويم ووو د هه م فقوم و وموم وهه فييه ها قومر اه مافوهة ووه م هو و و و اهاوه هم م فواوة وو اه .مما يه و وقوه 


المُؤلّف. يَعَيِى: ما في الشّرْح لا يُوافِق ما في الدْنَ؛ لأن ما فيه الاحتّال ليس بِمُسئَد؛ 
لأنّهِ يقولٌ: «ظَاهِرُهٌ الاتصَال». 

فإن لم يَكُن ظاهرٌه الاتّصال فليس بِمُسبّد. 

إن كان ظاهِرٌه الانقطاعَ فليس بِحُسئّد. 

إن كان مُتْقَطِعًا يَقينًا فليس بمُسئّد. 

إن كان يحتَمِل الاتّصالٌ وعدّمّه فليس بمُسئّد. 

إن كان ظاهرّه الاتّصالٌ فحسئد. 

إن كان مَعلومَ الانّصال فمُسئّد. 

فالأخوال حمْسٌ: ما حقيقئه الانتطاع» وما حَقيقئُه الانّصالُ» وما ظاهِرٌه الانقِطاعٌ» 
وما ظاهِرٌه الانّصالُء وما هو مَوْضِع احتال. 

فالذي تَتَئّن انُصاله كأن يَقول كل واحِدٍ يمن رَوَى عنه: سَمِعْت قُلانا قال: 
كذاء أو حدَّثَنا فلانُ بكذاء هذا مُتّصل يَقينًا. 

الذي ظاهِرّه الاتَّصالُ كأنْ يقول سَخْص بْقةٌ ليس مَعروفًا بالنّدلِيس يَقولٌ: 
قال: فُلانُ كذاء أو عن فلانٍ أنه قال كذاء فهذا ظاهرّه الاتَّصالُه يكون مُسندًا. 

الذي نَشّكُ فيه بأن يقل قائلٌ يمن عُرف بالتَّدليس اليسير: قال فلانُ: كذاء أو 
عن قُلانٍ أنه قال: كذاء فهذا تَشّكُّ فيه» فيه احتّال أنه دلسَهه وفيه احتّال أنه م يُدلّسْه 
ومع هذا تقولُ: لا يُسمّى مُسَئَدَا عند المحدّئين؛ لأنَّه ليس الظاهِرٌ من سئّده الاتصالٌ» 
الذي غلب على ظدَنا أنه مُتفَطِع, مثل أن يَقولّ مَن عُرف بِكَثْرة التّدِيس: قال فُلانُ: 


المسند 
لحان 


5-41 
م اهم 
وال 


وَهَذَا النَعْرِيف مُوَافِقٌ لِقَوْلِ الحَاكم: امْسَدٌ: مَا رَوَاهُ الْمحَدَّتُ عَنْ شَيْخْ 


- 
ع 


يَظْهَرٌ سََاعْهُ مِنْه وَكَذَا شَيْخْهُ عَنْ شَيِجِهِ مُنَصِلَا إِلَ صَحَاي إآ رَسُولٍ الله يَكِِ. 
وَأَمًا المَطِيبُ فَقَالَ: المسَنَدُ: المنَصِلُ . 


فَعَلَ هَذّ هَذَا: الَوْقُوفٌ إِذَا جَاءَ يِسَنَد مُتّصِلٍ يُسَمّى عِنْدَه مُسْنَدَاه لَكِنْ قَالَ: 
إِنَ ذَلِكَ قَديَأته لَكِنْ بِقِلََّا''. 


كذاء هذا يَْلِب على ظنَنا الانقطاغٌ؛ لآن هذا الرجُل مُدلْسء كثير التَّدليس؛ هذا يَعْلِبِ 
على ظننا انقطاعُهء فلا يُسمّى مُسنَداك الذي تَيَنَا فيه الانقطاع بأن ُحدّث شسخْص عن 
شَخْصٍ مات قبل ولادته» هذا تَعلّم أنه مُنقَطِع يَقيًا. 

وكذلك لو علِمْنا أنه رَوَى عنه بعد ولادته» لكن في زمَنٍ ليس أَهْلًا للتَحمّل 
كا لور وَى محمد بن أبي بَكْر عن النبيّ يل حَدِيئ فهذا تَعلّم أنه ما انَّصَل؛ٍ لأن مُحَمَّدَ 
بنَ أبي بَكْر وَلِدَ في حجّة الوداع» ولا يُمكِن مَن وَلِدَّ في حَجّة الوّداع أن يَسمّع من 
الرسول يك قولًا يَعيه. 

مسد هو الذي حَقيقتُه الانصالء والّذي ظاهِرٌه الاتّصالء أمّا ما ظاهِرٌه 
الانتقطاعٌ» أو حقيقته الانققطاغٌ» أو كان متلا فإن ظاهر كلامه في الَن أنَّه ليس بمُسنّده 
وهو كذلك. 

3 هنا قولٌ ثانٍ للمُسئّد: إِنَّ الْمسنّد هو المتصِلء وكأنّ قال هذا القَولٍ يَرِمي إلى 
الَحنَى اللّخْويٌ؛ لأنًا ذكَرْنا أنَّ الَحتَى اللخويّ: الْمسنّد ما أسئد إلى قاثئله» ومّن حدّث به 
فكأنّ هذا القولّ الذي ذهب إليه الخَطيبُ َمَدُلنَهُ يَرمِي إلى لعن الدُغويٌّ» ونحن 
يجب أن تَعرف الفَرْق بين الَحتَّى انوي واممعنى الاصطِلاحيٌ. 
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وَأبْعَدَ ابْنْ عَيْدِ الم حَيْتْ قَالَ: المسْتَدُ المزفوع وي يتعرَض لَستَاد؛ َإِنَّهُ 
يَصْدُقُ عل اَل وَالْمْضَل وَالْمطِع ذا كاد ال مَرْفْوعَاء وَلَا قَايِلَ بول" 


[1١]إدَنْ:‏ يُتبَرَ هذا القول لاغيّاء فقول ابن عبد اليرّ: إن امد هو الرفوعٌ» 
لا ينه يبَغي أن يُحَكَى خلاقا؛ لأنّه لا قال به» فيكون عَالِمًا للإججاع» فصار التَعريفٌ 
عندنا في الْمسنّد على وَجْهِين: 

الوجةٌ الأوَّلَ: ماع فه به المُولّف: لهُوَ: هُوَ: مَرْفُوعٌ صَحَابيٌ ِسَنَدِ ظَاهِرُهُلانُصَالُ». 

والثاني: ما عرّفه به التطيبُ أن الُْسنّد: هو الْتّصِلء ولكن تقول: الذي عليه 
الأكثرٌ ما عرّفه به المْؤلّف, وأمّا تُعريف المتطيب فإنه يَرمي إلى أن اخُستّد في اللّغة 
كذلكٌ. 

5-5 


الحديثالعا 
مالي 4" 


َِنْ كَل عَدَدهُ أيْ: عَدَدُ رِجَالٍ السّتدا' فَإِمًا أَنْ ينْتَهِيَ إل الي ل بذَّلِكَ 
الْعَدَدِ اميل بالمّسْبةِ إِلَ سَنَد آحَرَ ترب لِك الث بع بعد كي أذ هي 
صِمَةٍ عَلِيَة كَالْفْظٍ وَالْفِقَهِ وَالضَبْطٍ وَالتَضْيِيفٍ 

رع ذلك من الصمَاتٍ الَْضِية أنجيم؛ كشب وليك ولي وَلَافَِِ 


ََت 


إِلَّ إِمَام من أَتَمَة الحتديث ذي صفة 


سوير م يه شعروه م ن [؟]. 
وَالبَخَارِي وَمَسْلِمِ وَنُحوهم ': 
لالس رادم لس سس الوكش ا دسم بر مم 92 ري معو 
َالأَوَّلَ وَهْوَ مَا يَنتهى إِلَ النبى يَكِ: العلو المطلّقء فَإِنٍ اتْمَقَ أن يُكون سَنَدهُ 
صَحِحًا؛ ص ا ا ا ا ا ا 00 


13 بدا املف بالسّنّد السّنّد عالٍ ونازِلُ» وضابطٌ العالي والنازِلٍ ما أشار إليه 
صاحب (الييُقونية): 

وَكُلَّ مَائَلَّتْ رِجَانُهُ عَلَا وَضِدَّهُ دَاكَ الَذِي قَدْ رلا" 

فالعالي: ما قلّ عدّدُ رجاله من رجه إلى مُنَهَى سَنَّدهء والنازل عَكسٌ ذلك. 

١ [‏ هذا من الغرائب أن املف أسقّط التّمثيل بأحمدَ بن حَنبلِء مع أن الإمامَ 


أحمة أجل من هؤلاء في الحديثٍ -سْبِحانٌ الله- - وهو مُعلومٌ من المثال» لكن يَنبَغي أن 
ُمثّل بأَبرّز ماييكون من الظّهورء لكن جل مَن لايّسهو. 


)١(‏ البيقونية (ص:9). 
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يي 7 مس مك + رم ؟عونهع . لين لعد رع م ملظ ه إن 2 7 
كَانَ الْعَايَةَ القضوّىء وَإِلَا فَصورَة اللو فيه مَوْجُودَةٌ مَالَمْ يَكُنْ مَوْضوعَاء فَهُوَ 
كَالْعَدَم!"". 

0-4 ً 0 24 1 08 لالس ارس 2 02001 ا 0 أآكَّ م 
وَالثاني: العلو النسبي: وَهُوَ مَا يقل الْعَدَدْ فيه إِلَ ذَلِكَ الإمَام» وَلَو كَانَ 
العَدَدُ مِنْ ذَلِكَ الإِمَام إِلَ مُنتَهَاه كَثِيرًا. 
اسان مر د #6 2-2 ساا. َه 1 م اسه هك وى .يي 
وَقد عظمّت رَغْبَة المتآاخرين فيه. حتى غلب ذلك على كثير منهم. بحيث 
ع وار 4 00 هه 6س :9 
أَهْمَلُوا الإشْتِعَالَ بَ) هو أَهَم مِنْها"!. 


]١[‏ الواقعٌ أنه إذا اجتّمَع مع قِلَّهَ العدّد: العّدالة والثّقة وصِحَّة السّنّده كان 
عاليًا عُلّ صفة وعُلوٌ عدّد؛ لأن العُلوََّوعان: علو صِفَة» وعلوٌ عدّد. 

فعلوٌ الصّفة: أن يكون الرّواة أكثر إِنْقَانَا وحفظًا وضَّبطًا. 

وخُلرٌ العدّد: أن يكون السنَدُ أقَلَّ عدّدًا من السّمّد الآكحر. 

فإذا اجتّمّع في هذا السّنَد قل الرّجالء وقُوّهم في الرّواية صار كما قال اول 
غاية في العْلوٌ؛ لأنه جمَمَ بِينَ علو الصّفة وعلوٌ العَدّد. 

[؟] هذا صحيحٌ يَعنِي: كثيرًا من ارين صاروا يَتّنون بهذا الخو كل واحِدٍ 
منهم يذهب إلى الإمام؛ ليُحدَّنْه با حديث, ويغفل عا هو أَمَعٌّ من طلَب الحديث. تجِد 
ممَلّا يرد له الحخديث عن طريق مالِكُ وبي وبين مالِكِ رجُلانِء فيَذَمَّب إلى مالِكِ في 
أقصى مكان؛ لبَلّا يكون بيه وبين مالِكِ أحَدٌ. 

إذا ل يكن بيه وبينَ مليك أَحَدٌ صار السّنّد عالياء مع أَنَّه لو بَقِيَ في بلّده وتَلقَى 
الحتديث من أَمْله؛ لكان أَِيدَ لى وأهمّ من أن يَطلُبٍ عُلوٌَّ السئّد في حَديث يتلقّاه من 
الشيخ ذي الصّفة العالية. 


َإِنَّا كَانَ الْعُلْوُ مَرْعُوبًا فيه؟ لِكَوْنِهِ أَقْرَبَ إِلَ الصّحَةٍ 3 وَقِلَّهَ الختطأء لِأَنهُ 
مَا مِنْ رَاوِ مِنْ رجَالٍ الْإسْتَادٍ إِلّا وَالَطَأ جَايِرٌ عَلَيْه فَكُلَّ) كرت الْوَسَائِطُ 


1 
مق رع وس شيعا . 


وَطَالَ السّئدُ؛ كَْرَتْ مَظَانْ النَجْوينِ وَكُلَّا كَلّتْ؛ قَلَّتْا'". 


ِ 


د ل ١‏ سه 1ه م1:52 

فإن كان في النزولٍ مَرِ ليث في اهلو كن تكو رجَالة أو نَ هلك أز 
أمظ أز أففّء أو الإتصَالٌ فيه أَظهَرَ؛ كا 7 َرَدَُ في أن الَزُولَ حِييَئِ أؤك!". 

وهذا نَظيرٌ ما يَفعله بعض الناس الآنَّ من العناية التامّة بالنّجويده مع إِهْمالهم 
كَعاني القرآن وفوائده واستدْباطهم منه. فتجد هذا الإنسانّ إمامًا في النَجويد لكِنّه في 
العرّبية والبّلاغة والتّمُسير صَعيففٌ جدًا؟ وهذا التق شيخ الإسلام يدنه في (الفتاوى) 
مَن هذه سَبِيلُهه وقال: كيف يَذْهَبون إلى إِنّقان لفظ القرآن مع غَفْلتهِم عن مُعانيه!". 

مَولاء الذين اشْتَعّلوا بعُلوٌ الإسناد. وعَمّلوا عن تَلقّي الأحاديث وجَمُعهاء ولو 
طالَتٍ العلّاق» هؤلاءِ في الحقيقة أشبَهُ , . بِمَنِ اشتَكّل بعمارة قَضْر وهدّمَ من أَجله مِضْرًا. 

]١[‏ يَعنِي: إذا قال قائِل: أن أقَرَتُ إلى الضّحّة: الَّرولُ أو الُلدُ؟ 

فالجواث: اد لا مَك لأن كلّ راو تبوز عليه الْمَطَأ فإذا كان الدَّواةٌ ثلاثة 

ءِ 0 1 2 8 9 

جاز الخطأ من ثلاثة أوجهء وإذا كانوا أرعة جاز الخَطّأ من أربعة» وإذا كانوا حمسة 
جاز من خمسة, وهكذاء فكلا كَثْر العدّد كثُرٌ احتّالُ القَطّأء فلهذا تقول: إن العال 
أَقرَبُ إلى الصّحَّة من النازل» هذا وَجهّه. 

1 وهذا العُلوٌ الثاني يُسمَّى: عَلوٌَ صِفة» أنا روي هذا الحديتٌ من طريقين: 


0 2 1 ص كلانه * ير 
أحدهما: بَينِي وبين الرّسولٍ ككل فيه عشَّرَة رجال. 


.)60 /١5( انظر: مجموع الفتاوى‎ )١( 
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والثاني: بَيْنى وبين الرسول يل فيه خمسة عكّرَ رَجْلّاء العالي الأول العدّرة» 
لكِنّ مَْلاءِ الخمسة أَئِمّة مُرَزون في الحفْظ والتّقة والفِقّهه وأُوليِكَ قومٌ يُقبّل حاهّم 
والانّصال بينهم أيضًا ليس بِذَلِكٌ القَويّ 

عا الطريقٌ الأخرى كلّ واحدٍ ينهم ييقول: سِحْتٌ فُلانه أو حدَكني قُلان 
والطَّرِينُ الثاني التي هي أَقَلْ عدّدًا يَقولُ: قال قُلانُ: عن قُلانِء أن قُلانًا قال. فهّنا 
انال الذي هو حمسةً عَرَ رجلا ييكون أقوى وأؤْلى من العالي. 

وعلى هذا فإذا أَرَدْتُ أن أَسوقٌ الحَديتٌ بسَتّده فهّل الآؤلى لي أن أسوقّه بالسّنّد 
الذوّل العشّرة» أو بالسَّتَد الثاني الخّمسة عَم ؟ ١‏ 

الجوات: بالسَّنّد الثاني» وهذه هي الفائدة» يَعنِي: أنه يَترنّبِ على قولنا: هذا 
أَولى. أن عندما أسوقٌ الحديث. 0 السَّتّد 
العشّرة» أو من طريق السَنَدٍ الّمسةً عضر تَقول: من طريق السنَّدٍ التمسةً عثّرَ؛ لأن 
هذا أقوى. 

إذا تَساوَى السئّدانٍ في الأؤتقية والحفُظء وأحَدُّهما أقلّ عدّدّاء فما هو الأَؤلى أن 
أسوقه بالأكَلٌ عدّدًا أو بالأكمر؟ 

الجواب: بِالأقَلٌ عدّدًا من أجل أن يكون أعلى فانتّبهوا لهذه السأَلةِ. 

إِذّنْ لنا فائدةٌ من معرفة العُلوٌ والترولٍِ غير فائدة أن ذلك أقرَ ب إلى الصّحَّة 
أ و أَبعَدٌ ما هي الفادة؟ 

الجواب: أنَنِي عندما أحدّث بالحديث بالسّنَّد أَختارٌ الأعلى: إِمّا بالعدّد إن 
تَساوّى الإسناد في الثقة» أو بالصّفة إن ل يَتَساوَ بالعدّد. 
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وَأَمَّا مَا مَنْ وَجحَْ ارول مُطْلَقَه وَاحْتَجّ جَ بن كثْرَة البَحْتِ تَقْتَضيِ الشَقَه 
بَعْظُمْ الْأَجْنُ قَذَلِكَ تَرْجِيحٌ مر جني عن يتعَلقُ بالتضْحِيح وَالتَضعيني!'. 


وكلام الْولْف وله صَريحٌ في أنه إذا تعارض العُلرّا: العدّديٌ وَالوَضْفىٌ» 
ّنا نُقَدّم الوَصّفِيَّ؛ لأن هذا هو الهم الذي ى تَقَوَّى به الأحاديث أو تَضعُفء أما 
العدّد قد يكون ناقِصًاء ولكن كلهم فيهم من طُيِنَ فب فيهم من جُرح؛ انُصال 
سند فيهم غير ظاهره وما أده ذل 

[] غريبةٌ آراء بَعْض العُلّاء! يَقولُ: النْرُولُ أَحسَنْ اسِلَّفُ طريق التّرول حدّدٍ 
الطريقٌ النازل» ولماذا؟ قال: لأن الذي يَبِحَث في الرّجال يُكون أَعظمَ أجرًا؛ للمَسَقَة؛ 
لأنّه بدَلّا من أن يَبِحَثْ عن عشّرة يَبِحَثْ عن عَْسةَ عكر فيكون هذا أعظمَ أجرًا 
-سُبحان الله- نحن الآنَ تَتكلّم عن صِحَّة الحديث من ضَعْفهء أم عن النَّحَب في 
الؤصول إلى الحُكُم عليه بالضّحَّة والصَّعْف؟! 

بحت في الأول عن صحّة الحديث من ضَعْفهه وليس عن طريق العمّل الُوصّل 
إلى الحُكُْم بالصّكَّة والضّعْف. 

وما هذا القولٌ إِلّا شَبِيةٌ بقَوْل مَن يَقولُ من أهل الكلام: إن الله سْبَحَائَهوَتَعَالَ 
جِعَلَ نُصوصٌ الصّفات يراد مها غيرُ الظاهر -عندهم أن نُصوص الصّفات لا يراد 
ظاهِرُها- قالوا: لماذا لم يُينِ الله اراد ولا جعلّ الظاهرٌ غير مُّرادِ؟ قالوا: لأَجْل أن 
يزداد أَجْر الناس بالبََحث عن اراد متلا قالوا: اراد باليّد القوّة؛ لماذا لم يَقَلٍ الله: 
بالقوّة (ييا حَلَقَتُ بقوّي) من الأضلء الراد اليد النّعْمة في قوله : # َل يَدَاه مَنَسُوطتَان # 
[المائدة:74]» أي: نِعمتاه» لماذا م يقَل: 15 نِعْمتاة) من اللأصل؟ قال: م يقل هذا وقال 
الثانّ من أجل أن يَبِحَث الناس عن اراد فيكون لهم أَجْر بتَحَبهم 
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وَفيه -أي: الْعلوٌ السب - الموَاقََهُ وَهِيّ الوْصولُ إل شَيْحَ أَحَدِ اُصَيْقِينَ 
مِنْ غَبْرِ طَريقِه؛ أي: الطَّرِيقٍ التي تَصِلٌ إِلَ ذَلِكَ المُصَئِ المعين!'!. 


انظرٌ - سبحانَ الله- إلى هذا التَلبيسِ! فعندما يَسمّع الإنسان السادّج : يتقول: والله 
هذا صَحيحٌ» الله حَكيمٌ جعل النصوص في الصّفات نُصوصًا مُعماة ارا من أَجْل 
أن َْعَبِ» فأنا عندما أعطيكم مسأل واضحةً» وبسشزعة تَفهَمونها كما لو جاءكُم زا 
تطبوخ» لكن لو نكم بتسألة فز ظلّث أفكاذكم تدور : صل الثَرّى مره وتصل 
ثريا مرّةٌ أخرىء وتَنْعبِونَ» فد فيَسسَفِدَ عمَلُ الح نِضْفَ الدّم. 

هم يقولون: هكذا جعلّ الله عَيَبَمَلّ صوص الصّفات لا يُراد مها ظاهرهاء 
وإنّا يُراد بها مَعنَّى آكَرَء من أجل أن يَنْعَب الناس في الوصول إلى الى الْرادٍ. 

مولا الذين قالوا: إن النازِلٌ أَحسَنُ مِثْلهم تََامًا قالوا: سّقٍ الحديتٌ بالسبَدٍ 
النازلٍ لا تسق بالسئّد العالي؛ من أجل أن يَنْعَب قارِئٌ السنّد في البحث عن الرّواة 
بدَلَا من أن يُطالِع متلا «تهذيب التّهذيب» أو «تقريب النَّهذيب» وما أشبّه ذلِكَ 
يُطالِع كلّ كثب الرّجال؛ كي يعرف الرُواة هل هُمْ قات أو لا؟ وهل السَّنَد متصِل 
أو غير مُتصِل؟ إِذَّنْ: يا أخي, حرّكِ الناس» فاجِعَلّهِم يَشْتَغِلون كي تُحصّلوا أَجْرًا. 

إِذَنْ لو كان عندك سند طويل» وسئدٌ قَصير -نِضْفه- فىاذا تختار على رَأَمِم؟ تختارٌ 
الطّويل. وعلى القَوْل الراجح الذي لا مَك فيه: أختارٌ القصير ما لم يَتميّرٌ الطويل 
بعْلوٌ صفة فإن مير بعُلوٌ صفة أَحَذْتُ بالطويل. 

[1] هذه تُسمّى مُوافَقَةِ لأنّث وصَلْت إلى شيخ أَحَدٍ المصتّفين فوافَقته في 
شسَيْحْه مثل هذا الحديث ملا رواه البُخَاريٌ» بينّه وبينَ الرَسولٍ فيه أربعة» إذا رويته 


من طريق البخاريّ يُكون بيني وبين الرَسولٍ حمسة. إذا رَوَيْته من طريق شيخ البخاري 


الحديثالعا 
مةئ م 0 
مثالة: رَوَى الْبُخَارِيّ عَنْ َُْبَةَ عَنْ مَالِتِ حَدِيئًا. 
و رُوٌينَاهُ مِنْ طرِيقه؛ كَانَ ْنَا وَيئنَ قتَيبة نَانِية وَلَوْ رْ وينَا ذَلِكَ الحَديتٌ 3 


ته 2070 


ٍ تومن لين أ اناس ازج سنن قََيبةً مَكَلا؛ لَكَانَ يننا وين فتيبَة فيه سَبْعَة. 
فيه فيه -أي: ا البَدَلُ 1 ل بع شيج كدلِك. 
ين لك لإ ب طين انك لشي معي 

يَكُون الْفَعْبنُيَدَلَا فيه مر فَتيبَةً. 

وَأكْثْرٌ مَا يَخْتَمُونَ الموَافَقَةَ وَالِبَدَلَ إِذا قَارنَا العُلَق وَإِلَّاِ فَاسْمُ الموَاققَة 


وَالبَدَلِ وَاقِعٌ بدُونه و" 


صِرّت مساويًا للبخاريٌ بيني وبينه أربعة» فسَنَدي في هذا الحديثٍ إن رويّته من 
طريق البخاريٌ صار نازلا ومن طريق شَّيّخه صار عاليًا. 

هذا العلرٌ مُساوٍ للإمام المصيّف الذي هو البُخاريّ؛ فلهذا سمي مُوافقَةٌ؛ لأني 
واقَقَتٌ البُخاريّ في شَيْحْه وساوَيْته في الإسناد. 

]١[‏ والمُؤلف ومَدا هيكلم عن نَفْسه يُقول: لو أن حَديثًا رَواه البخاريٌ؛ عن 
قيب عن مالك ورَوَيْنَاهُ من طريق البّخاريٌ كان بيئنا وبين قُتَيْبدَ نَّانية» ولو رَوَيناه 
من طريق السّرّاجٍ لكان بِيئّنا وبيته سَبْعةه فكان هذا الطَّرِيقُ أعلى من الطّريق الأوّلٍ 
طريق البخاري. 

31 يَعني: أكثرٌ ما يبون عن امواققة قّقة والبّدّل إذا كان هناك عل وإلّا فَقَدْ 
نُوافِقه بدون علرٌء فافرض أنه رَواه عن أبي العبّاس السَّرّاجء وبينه وبين شبح البُخاريٌ 


كه شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
فيه -أي : العلْوٌ النسبِيّ - الْْسَاوَاة وَهِيّ: اسْيوَاء عَدَدٍ الْإسْنَادٍ مِنَ الرّاوِي 
إل خره؛ أي: 2 سْنَاد مَعَ ِسْنَادٍأَحَدِ المصَيْفِينَ. 

كَأنْ يَرْوِيَ النَسَائِيُ مَتَلَا حَدِينًا يَفَعْ يَبنَهُ وَييْنَ اَي يل فيه أَحَدَ عَشَرَ 
تعد يق ل ديك الحييث ينه يشاو أكر قا د فح يَبتَنَاوَبَيْنَ الب 
كه أَحَدَ عَمَّرَ تَفسّاء فَنْسَاوِي التََسَايِيَّ مِنْ حَيْتْ العَدَدُ مَعَ قط النظر عَنْ 
مُلَاحَظَةِ ذَلِكَ الْإسْنَادٍ الخَاضٌا". 


-الذي هو قتَيْة- نَّانية» فهنا ليس فيه عَلوٌّ ومع ذَلِكَ فيه مُواققة» لكن أكثّر ما 
يُطلقون الُواققة والبَدّل على ما إذا كان هُناك عُلقٌ وإلّا فمَد تَمَع المُواققة دون علوٌ 
ويقع البَدّل بدون علو. 

وشيخ البُخاري في هذا الحديث ملا تيف ويقول: لو رَوَيْناهُ من طريق البُخَاريٌّ 
كان بيننا وبيته نّانية» ربم| ترويه بإسناد إلى قبّيبةَ بن سَعيدِء ويكون بيئنا وبينه نّانيقه هل 
فيه عُلوٌ؟ الجواب: لا؛ لأنّنا لو رَوَيْناه من طريق البُخارِيّ صار نَّانية» ولو رَوَيْناه من 
طريق غيره صار نَّانية» فلا علو لكن يُقول ابن حجر وَمَدٌلَة: أكرٌ ما يُطلقون الُوافِقة 
والبَدّل على ما إذا كان هناك علو. 

1١]يعني:‏ لا أزويه من طريقه» بدّل رواية الحتديث من طريق البُخاريٌ أرويه 
من طَريق آخحرَء ولكن عدّد الرّجال فيه يُساوِي عدّد رجال البُخاري» يُسمُون هَذه 
المساواة؛ لأن ما فيها مُواقَقة ما واقَقْت البُخاريّ في شَيْحَه ولا مُبادلة ما جعت 
يَديلًا عن شيخ البُخَارِيٌ؛ لأنَّ ستّدي الآنَ مَُمَصِلٌ. 

فابنٌ عباس مثَلّا حدَّث به رَجُلان والرجلان كل واجد حدّث من طريق» 
فصار للحَديثِ الآنَّ طريقان مُستَقِلٌانَ فأنارَوَيْت الحَديتٌ من طَريق آخرٌ مُسيَقَلُ 


للدم 


الحديث العا 
ب الماني 4 


فيه فيه -أَي: اعد التَسْبِيّ - أَيِضًا المصَافَحَة وَهِيَ: الإسْيِوَاءٌ مَعَ يلْمِيذٍ ذَلِتَ 
لصب عل الخد لز زلا 
وَسْمْيَتْ مُصَافَحَةً؛ لآنّ العادة جَرَتْ في الْكَالِبٍ بالمُصَافَحَة بين مَنْ كايا 


وَنَحْنُ في هَذْهِ الصُورَةٍ كَأَنَا لَقِين الّسَائَي فَكَانَا صَافخن اا 


3١ : 


1 © ال 0 . ٠‏ ]. ك ولاك : ع تخ ا. 1ت # صلا 
لا من طريق البخاريء لكن بيني وبين النبي يل فيه ى) بين البخاري وبين النبي كلك 
يُسمُون هذا مُساواة؛ لأنَى ساوَيْتٌ البُخاريٌ في عدّد رجال الإسناد» لو رَوَيْت هذا 
الحديتٌ من طريق البُخارِيٌ صار فيه زيادة» وهو البُخاريٌ؛ ولهذا صار هذا القِسْمُ من 
العلو. 

]١[‏ البخاري يدأ 


000 


لَهُ روى الحديتٌ بينه وبين الرسول أربعة وأنا رويته من 
طَريقٍ آخَحرَ بيني وبين الرَّسِولٍ أربّعة ساوَيْتٌ البّخاريٌ» إذا روَيته من الطريق الآحَرِ 
بيني وبين الرسولٍ خمسة نُسمِّيه مُصافحة؛ لأنني ساوَيْتٌ تلميدٌ البُخاريٌ فصار إذا 
ساوَيْت تِلميدَ البَخاريٌ في العدّد فهي مُصافّحة» كيف صارّت مُصافَحة؟ 

قال: لأنَّ العادة أن التَلمِيدَيْن إذا تلاقيا تَصافحاء فأنت كأنّكَ حين ساوَيْت 
تلميدّه كأنّك صافَحته» ما علموا أن عندنا تَلاميدَ يَتَلاقَوْنَ ولا يُسلّم بعضُهم على 
بعض» فهمنا لأنوع أربعة في اللي مُوائقَة وبَدَلٌ ومُساواة ومصافّحة. 

إذَنْ في الما فّحة: يُكون السئّد أَنَرَّلَ؛ٍ لأنّا ساوَينا تلميذ المصتّف. فمبّلا إذا كان 
بين النّسائيٌ وبين الرّسولٍ يَكِةٍ في الحديثٍ أحدّ عشَّرَ نفسّاء ورَوَيْناه سند بيئنا وبِينَ 
الرّسولٍ ل اثنا عكَّرَ نفسًا نُسمّي هذه مُصائّحة؛ لأنّنا ساوينا يَلمِيدَ المصئف. 


ووجسع5 همه 


6 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


الحديث النازل ظ 
5 


روي ل ؛ع1م ع؟ 
| وبال عوبسا ُو لول ميكُون كل قشم من أفسام الل 


بلهُ قِسْمْ مِنْ مِنْ أَقْسَام الشّرُولِءٍ خلاقًا يَنْ وَءَ عَمَ أن العلُوٌ قَد يََعُ َيْرَ تابع 
2 


]١[‏ الواقِمٌ أن المقابلة بين العُلرٌّ والتزولٍ بينها تقَابْلُ فهما مُتضايفان؛ لأنّه ما 
من عالٍ إِلّا يُقابله نازِلٌ» فالعُلوٌ سبىٌّ» والترول سبي وفي التزولٍ مُصافّحة» وفيه 
أيضًا بدّل» فيه مُساواة» فيه مُواققة 

وهُناك مَن يَرَى أن العُلوٌ قد يَقَع غير تابع للتزولء بمَعنى أنه كلما قل العدّد 
بالنّسبة إلى الرسول عَصَكهولََمْ فهو عال» وإن لم يُقابّل بنازلء والصحيح أنه لا بد 
أن يُقابّل بنازل» وإلَا فلا علوٌ. 

ووَّجْه المقابلة: أنّه ما من شبىءٍ عالٍ إِلَّا يُقابله نازل» فالعُلوٌ والتزول مُتقابلان 
ل 3-3 - 3 0 ١‏ 2 1 0 0 2 
تَقَابْلّا إضافيًا لا يُْقل أَحدّهما بدّون الآخرء كالابوة والبئوة» والقَبليّة والبَعْديّة 
ونّحو ذَلِكٌ. 


«تجع5 هه 


رواية الأقران والمدد 
معطت 9 


1 
ا روايّةُ الأشران والمدبج 


إن تَشَارَكَ الرَاِي وَمَنْ رَوَى عَنْهُ في أَمْرِ مِنَ الْأَمُورِ الْحَحلَْة بِالروَايَة؛ 
ثْلٍ السّنٌّ وَاللتِيَ الا عن المتَايخ؛ قَهُوَ الْوعٌ الذي يُقَالُ لَه: ِوَايَة الْأقَرَانِ 
أن ِب يكُون َاوياعَنْ قينا 


0 ته 
3 اد 


َِذَوَى كُلمِنْها؛ أي: الْقَيْنِ عَنِ الْآحرٍ فَهُوَ لدبج» و هو أخص 


50 هه 
000 3 


مِنَ الْأَوّلِء فَكُلٌ مُدَ يوا ولد كل ا تبج وقد لت لوقل 
لك صف أ المع الأنكا. باز في الذِي قبل 


77 و 2 و 


يسم مُدبجًا؟ فيه بحت 77 ل لانن وان بر عَنِ الأصَاغِرٍ” 


]إن يواية الأقران روي المي عن مذ يله مُشارك له في لسن ولا يل 
أن ييكون ينها سواة» لو اختّلفا بِسَنَة أو سين لايَضّتُ أو في اللقيّ به بمَعنى أنهما كانا 
تلْمِيدَيْن هذا الشَيْخ» فإذا روى أحدّهما عن الآحَرِ فهو من باب رواية الأفرانه وإن 
رَوَى كل واجد عن أخيه فسيّأي له تّسُّمية أخرى. 

[] فهل رواية الأقران يُمكِن أن يكون فيها عَلوٌ وتُرولٌ؟ 

الجواب: يُمكنء فأَروي هذا الحَديتٌ عن شَّيْحي ي» وأرويه عن زَّمِيلٍ عن شخي :. 
صار فيه عل إن َوه عن زميل عن يخي صار نازلا وإن روي عن قيضي شباكر؛ 
صار عاليا؛ ولهذا جاء به املف بعد كر العُلوٌ والتزول. 


6 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
لين ع2 ف 3 ل ل ل ؟سه 0 جره > مي > م2 2 20000 
وَالتدبيج مَأخَود مِنْ دِيبّاجتي الْوَجْدء فيضي أن يكون ذَلِك مُسْتوِيًا من الْجَانِينٍ» 
قلا تجىء فيه هَذًا!'. 


وهل يحتاج الإنسانٌ إلى رواية الأْران أو لا؟ 

الجواب: نعَمْء يحتاج إليهاء أحيانًا يَنسَى هذا التَلْمِيذُ الحديت فكأَنْ يدث به 
عن شَيْخه ثم يَنسَىء ويكون رميله أَحمَّظ منه لم يَنسَه فيرويه عن رميله» وأحيانًا 
كل واحِدٍ منهها يَنسَى» فيروِي هذا عن رّميله» والآكَر عن رّميله» سوا في حَديئين 
أو في حَديثٍ واحدٍ. 

إذا كان في حَديئَيْن فلا إشكالء يَعنِى: تكون نحن أَحَذّنا عن شَيحْنا عثَّرَةً 
أحاديتٌ نيت أنا واحِدًاه فكُنتُ أُحدّث به عنكٌ عن شَيْحِيء وأنت نيت الثاني» 
كنت تَُحدّث به عن عن شَّيّخيء هذا النوعٌ ليس فيه إشكالٌ. 

لكن يُمكِن أن يَقَع في حَدِيثِ واجِدٍ أنساه فآتي إليك وأقولُ: حدّئي ما سمحت 
عن شَيْحي؛ فتُحدَثي» فأحرّث به عنكٌ» ثم تنْساه أنتٌ وأذكده أنا عن شَّيّحي) فتأقي 
فأُحدّثك عن شخي وربا أكون باقيًا على النسيان عن شَيْحيء فتقول أنت: حدَنّي 
فلانُء عن تَفْسِى» عن شَيْخيء وتَسوقٌ السنّد. 

هذا واقع من باب لمن حدّث وني )» تحدّث بالشيء ثم يَنسَىء ثم يقول: 
حدَّتّي قُلان عنّىء ويَسوقٌ الستّد؛ لأن هذه أمانة فأنثم أَحيانًا تَذكّرون الشيء. 
وأحيانًا تَنسَؤْنهء ثم تَذكرونه بعد نِسّيانه. 

[1] هنا يَعيِي: قصّدَ المُولّف: أنَّ الشَّيْخْ إذا رَوى عن يَلْميذه ليس من رواية 
الأقُران ولا من رواية اُدبّج» بل هي من رواية الأكابر عن الأصاغرء وعلّل ذلِكَ 
بأن التَّدبِيجَ مَأخوذ من دِيباجَتَي الوّجه وهمًا شِفّاهء فيقتضي أن يكون ذلك مُستَويا 


ابة الأقران والمد 
رواب قران وا جه عو 
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من الجازيئن» لأن كلّ واحِدٍ منهما أُصمَّى إلى الآكَر بجانب وَجْهه دثَلَا يجيه فيد 
أي: في رواية الشّيْخ عن تلْميذه ١هَذَا)‏ أي: التدبيج. 

ومن قَوائدٍ مَعْرفةِ رواية الأقران والُدبّح أنْ لَا يُظَنَّ أن السّندَ فيه المرِيدٌ في متّصِل 
الأسازيل. 


جوسعو جه 


67 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


11 
١‏ رواية الأكابر عن الأصاغر ظ 
تت 


سك علس 3 دي مه ايرس ع . 7 07 ع 4م . - 7 ا 
وَإِنرَوَى الرَّاوِي عَمَنْ هوَّ ذوتَهُ في السَّنَ أَوْ في اللِقَيٌّ أو في المقَدَار؛ فهذا 
52 2 اه 9س 2 2 
النَوْعٌ هُوَ رِوَايَة الْأَكَابِرِ عَنِ الْأصَاغِمٍ !"ا 
3 إن روّى راو عن شَخْص دونه في سن أو في للقي أو في المقدار: 
: سخ سا سه 040 تاسلج ره حاحة لما نلك اله 2 
-١‏ في السن: روّى مَن له حمسون سنة عمن له ثلاثون سَنَةَء هذه رواية أكابر 
-١‏ أو في اللقيّ: روى يلميذ قد لارّمِ الشيح عِشْرين سَنَةٌ عن يَلْميذ ليس له 
مع هذا الشّيْخ إلا سَننَانِء هذا دوه في للقي إِذَنْ تُسمّي هذه رواية أكابرَ عن 
أصاغر. 
-٠‏ أو في المقدار: 
نا من حيث الحفظء بأن يروي رَجُل حافِظٌ إمامٌ في الحتديث عمّن عنده يجرّد 
حفظ» ولو كان أكبر منه سا فيُسنَّى هذا روايةً أكابرَ عن الأصاغر. 
وإما من حيث الإمامةٌ والشهرة» بأنْ يَرِوِي إمامٌ مشهورٌ عمّن ليسّ كذلك. 
فصار الكبر إِمّا في السَّنَّ أو في اللقىّ أو في المقدار. 
ناه عو 
فإذا روى شَخْصٌ أكبرٌ في أحَدٍ هذه الأمور الثلاثة سّمّيَت رواية الأكابر عن 
الأصاغر. 


ادة الأكابر عن الأصاغ 
رواد نر عن عر 40 ] 


1 وَمِنْها'!!؛ أَيْ: : وَمِنْ جُملَةِ هذا النّوع -وَهُوَ حص من مُطْلَقه- - رِوَايةُ الْآَاءِ 


عَن ال بناء "أ وَالصَّحَابَةِ عَنِ التَبِعِينَه وَالشّيْح عَنْيَْمِيذِووَنَْوْ ذَلِكَ. 


- 


]١[‏ «وَمِبْهُ) من رواية الأكابر عن الأصاغر وهو أَحَصٌّ من عُموم الأكابر عن 
الأصاغر. 

[؟] 'روَابة الآبَاء ع الْأَبْاء" أن الإنسان يروي عن ابنه» تَقولُ: هذه رواية أكابرٌ 
عن أصاغرٌء وهي أخخصٌ من عموم رواية الأكابر عن الأصاغر؛ لآن الأكابرَ عن 
ا 7 2 كر م 5 
الأصاغر على سَّبيل العموم» يُمكن عم يروي عن ابن أخيه» خال يروي عن ابن أخته؛ 
رجُل كبير السّنٌّ يروي عن إنسان أَجِببٌِّ» لكن دوئّه في السّنٌ أمّا هذه خاصّة رواية 
الآياء عن الأيناء. 

وأهلٌ العلّم بامخديث -ولا يسا في الُصِطَلّح- لهم عناية في هذا الأَمْرِِ كجناية 
الفَرضيِّين في مُسائل عِلْمِ القٌرائض حين يأتون بتفريعات من الأمثلة كثيرة» ورب 
تكون نادرةً أو لا تُوجَدء قد يُمثّلون بعشرين جَدَّهّ وما عِشْرون جَدَّةٌ وأين 
تلقاها؟! 

فالعُلَاء في فر ما تدهم يحرصون على تكثيره» فأَمُْل العِلّم باخديث. ولاسيّا 
:1 00 ب .امه 0 ام .٠ه‏ 2 2 5 من 
في كتب الرّجالء يَعتّنون بِبَذِه الأمورء يَنظرون في مَن روّى عن ابنه» فيدّوّن الحتديث: 
هذا رواه لان عن ابنه ثم إذا مر بهم أيضًا حَديتٌ آحَرُ أضافوا إليه» ثُمّ خرّج كِتابًا 

وكذلك الشيحٌ عن يَلْميذه يَقولُ: من رواية الأكابر عن الأصاغرء وهو أحَصٌ 

الم 0 و 

من العموم, فالشيّخ عن تلميذه فيه خصوصية. 


ا شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
078 ه عو 


وَفي عَكْسِهِ كَثْرَة'!؛ لِأنّهُ هو اده المسْلُوكَةالْعَاَِ. 


3-7 


بايد 


وَِنْه: مَنْ رَوَى عَنْ أيه عَنْ جَدّه. 

وَقَائدَةٌمَعْرقَةٍدَلِكَ: التَمِيبرٌ يَينَ مَرَاتبِهِمْ وَتَي النّاس مَنَازِهُمْ. 

وَكَدْ صََتَ المَطِيبُ في روَايَة ا كبَاءِ عَنِ الْأَبنَاءِ تَضْتِيمَا وَأَفْوَدَ جُرْءًا لَطِيفًا 
في رِوَايّةِ الصَّحَابَةِ عَنٍ التَابعِينَ. 

جع حاف صَلَاحُ الدّينِ الْعَلَاتِي من المتََحَرِينَ- - لَدَا كيرا في مَعْرِ 
مَنْ رَوَى عَنْ أبيهه عَنْ جَدَو عَن البَيّ يق وَقَسََمَهُ ََّمَهُ أكْسَاماء كمه ما يوه 
لشو في قزل ترا .عل الزاويء قيئة ما بثوة الشجرد ذه عل أنه 


و ل سكيع 0 . 0 و 
يبن ذّلِكَ وَحَقَفَه وَحَرّجَ في كل تَرْجمَ يثا من مَرويه. 
ري 8 ام هال 3 2 هم اير ساريى ‏ سه 
وَقَدُ حصت كِتَابَهُ الأو ورت عل اج 1 قا ا 


]١[‏ يقول الولف وجا لنَهُ: «وَفي عَكْسِهِ كَثرَةَا عكشه يَعنِي: رواية الأصاغر 
عن الأكابر هذا كثير؛ لأنّ هذا هو الأضْلء الأصْل أن يَروِيَ الصغيدُ عمَّن فَوْقَه في 
الس أو اللّقَيّ أو القدار. 

وفائدةٌ معرفته: لكلا يَظُنَّ الظان أن السنّد مُنَقَِب؛ لبلا يَظّنّ الظانَ إذا ساق 
الراوي الحتديث ووجّد فيه رواية الأب عن ابنه يَظَنٌ أنه مُْقَلِبِ؛ لأن الأصل رواية 
الصغير عن الكبير» فإذا جاء الحَدِيتٌ برواية الكبير عن الصَّغْي فإنَّ مَن يَقرَأ هذا 
السند يَظّنّ أنه مُنقَلِبِ على الراوي» ومّعروف أن الانقلاب قَدّح في حِفْظ الراوي. 

[1] وأَسْهَرُ ما في ذلك حَديتُ عَمرِو بن شُعَيْبِء عن أبيه» عن جدّه؛ وبيز بن 
حَكيم) عن أبيه» عن جَدَّه؛ والتّدْحمة الأول الصحيح أنَّهَا ضّحيحة» وليسّت مُنقطعة 


ابة الأكابر عن الأصاغ 
روا بر عن عر 
ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا 0 


كما قيل به. ولِيسَتْ أَصَحّ الأسانيد ى) قيل به؛ لأن بعضّ العْلَّماء قال: إِنَّهِ إذا صحّ 
السدُ إلى عَمروء فهو كمالِكِ» عن نافي» عن ابن عُمرَء ومالك؛ عن نافِمٍه عن ابن 
عُمرٌ هذا أصَحٌ الأسانيد؛ حتى كان يُسنَّى السَّلْسِلة الذّهبية. : 


لكن الصحيح أن حَديئّه صَحيح ولكن لا يَبِلُغْ أن يكون أَصَحَّ م الأسانيد» 
وليس بضّعيفء كما قيل به لكن يُنظر السنّدٌ ما بين راويه وعَمرِو بن شُعَيّبِ. هذا 
هو الذي قد يكون فيه بّلايا. 

وقد ذكَرٌ كَثِيدٌ من المحدّين» ومنهم أيضا البُخاريٌ!" فيا أَظْنٌّ أن أهل التديث 
مُتّفقون على الاحتجاج بهذه المَّْجمَقء أي: برواية عَمرِو بِنٍ شعَيّب» عن أبيه» عن 
جَدَّه ذكَرٌ ذلك ابن القيّم في (زاد المعاد)'"' وغيرُه أيضا ذكّروا هذا. 

إذا قلنا: عَمِرو بن شُعَيّبِ» عن أبيه» عن جَدّه فعَن أبيه لا يُوجّد إشكالٌ؛ لأن 
الصَّمير يَعود على عَمرِو بن شُعَيْبِء عن أبيه» فظلّ قولنا: عن جَدَّه هل هو جد 
عمرو وهو حَُمَدُ بن عبد الله بن عَمِروء أو هو جَذٌَ شيب عبدٌ الله بن عَمِرِو؟ -المهم 
هذا مَعنَى كلامه يدا نَهُ-ء فإذا كان يَعود على جد الأب فمّعناه أن بيه وبين الأب 


2 


واحذاء فإن ثبت أن الأب أدرَك 5 وسيمع منه» فالحديثٌ مُتَصل) وإن لم ينبت 
فَالحَديث مُتقَطِع. 

أمّا إذا كان عن جَدّه أي: عن جَدَّ مرو مثَّلّاء فإن جَدَّ عَمرو هو أبو شُعَيبء 
وإدراك شعَيْبٍ لأبيه ليس بغَّريبء فلا يُحَكَم بالانقطاع» لكن يَبِقَى إذا كان المراد جَدَ 


.)59 انظر: التاريخ خ الكبير للبخاري (5/ 757-7537), وتهذيب الكيال (3:7؟/‎ )١( 
6 093 زاد معاد‎ )6( 


) شرح ئزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
ل ره 2 لس ل 7 2 جر 55 ه 5 020 2 32 2 سمه 3 
وَأَكتَر مَا وَقَمَ فيه مَا تّسَلْسَلَتْ فِيه الرّوَايهَ عَن الْآبَاءِ بِأَربَعَةَ عَسَرَ 1" 
م عي مع ٠:‏ واد د “اس عه سس ا ادك : 
عَمرِو يَبقَى بين عمرو وبين الرسول كَل عبد الله بن عمروء فيكون مُرسَلا بهذا 
الاعتبار. 
06 ع لمر الله بره ع #8 روس 6 ر له 

لكن الصحيح عند المحققين أن المراد به جد شعيب» وأن شعيبًا أدرّك جده 
وسييع منه. آ 

3 هذا عَريبٌ أربعة عشرّ أبَا كلهم يَروِي بعضّهم عن بعض. سبحانّ الله!. 


السابق واللاحق 
14 


اث > 96 شه ره أحَد 000 
شرك انَْانِ عَنْ شَيْخ» وَتََدَم مَوْتٌ أَحَدِهمَا عَلَ الآخر ر؛ فَهُوَّ: السّابق 


وَأَكيرُ ما وَكَفنَا عَلَيْهِ مِنْ ذَلِكَ مَا بَيْنَّ الرَّاوِييْنِ فيه في الوَقَاةِ مِْهٌ وَحَمْسُونَ 
سَنَهَه وَذَلِكَ أَنْ الحافِظ السّلَفِيّ سَمِعَ مِنْهُ أَبُو عن البرَدَانِنُ -أَحَدُ مَشَاييه- 
حَدِيناء وَرَوَاهُ عَنْهُه وَمَاتٌ عَلَ رَأْس الخَمْسٍ مِمَةٍ 

ْم كَانَ آخْرٌ أَضْحَابٍ السُلَفِيٌ بالسّماع بط أبّو الام عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ 


آ#ه 314 
ين ا 


مَك وَكَانَتْ وَفَانَهُ سَنَةَ حمْيِينَ وستٌ مِكٍَ 


[1] الآنَ السّلَفَيٌٌ سوعّ منه شَيّحْهء فكان شَيْخه يَلْمِيذًا له بهذا السّماع» وهو 


0 


من رواية الأكابر عن الأصاغرء مات الشَّيْح على رأس حمس وئة سَنَة نّم إن سبطه 
أبا القاسم عبد الرحمن بن مَك -سبْطه يَعنِي: ابن بنّْه- سيوع منه أي: من السَلَفَيٌ 
ومات السَّبْط سَنَةَ يست مئة وحمسينء صار بين موت التَلْمِيدَيْنَ مئة وحمسينء يُقال: 
كيف يَصبدُ هذا؟! 

إذ كيف يكون بين موت يَلْميذه الأوّلٍ والثاني مئة وحمسين سَنَةٌ إدَنْ فتلْمِيذه 
الثاني لم يَسمّع منه؛ لأنه ناورًا أن يُعمّر الإنسان مِئة وحمسين سَئَد مع أنه هنا لم يُعمَّر ممه 
وحمْسين سَنَةِ لأن الأول مات على رأس حَنْس مئة» ثُمَّ وُلِد بعد زمّن سِبْط للسَلَفيٌ بعد 
زمَن» ولْيَكٌن بعد سسيّنَ سَنَةٌ متلاء وسّجِع من جد السَلَفٌ» ثُم تأخر موه هذا كن 


0 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
وَمِنْ قَدِيم ذَلِكَ أن المَحَارىّ حَدَثُ عَنْ تَلْمِيذِهٍ أبيى الْعَبّاس السّرّاجَ أَشْيَاءَ 


02 سمه > | م كك 2 ميداة ةا و 0 تت بي‎ ٠. 3 ٠. 
في «التاريخ» وَغيره» وَمَات سَنةَ ست وحمسين وَمِئَتَيْنِء وَاخر من حدث عن‎ 
1|. كو سه َ و لس سس سي ل مي اه ل ار مام‎ 01 02 
السّرّاج بالسّماع أبُو الحُسَيْنِ الحَقافء وَمَاتَ سَنَةَ نَلَاثِ وَيِسْعِينَ وَتَلَاثِ منوا'!.‎ 


قديُكون له تسعون سَنََ أو نّانون سَنَةَّه الذي هو الأخيد هذا يُسمّى السابق واللاحجق. 
فإذا قال قائلٌ: كيف يُكون تِلميدًا السّلَمَيٌ أحدّهما مات سَبَة تمس مئَةٍ والثاني 
سئة يست مئة وحمسين» متى مات السّلَفَيٌ ؟ 

تقول: عادةٌ أن السَّلَفيٌّ يموت قبل عَمْس يئة؛ لأن العادة أن الشَّيْحَ يموت قبل 
تلُميذه -في الغالب-» فحيئئذ تَبَقَى في حَبْرة كيف هذا يَلْمِيذٌ مات سَنَةَ حمس مئة؟ 
فيكون الشيخ مات سَنَة أربَع مئة وحمسينء بينه وبين موت تَلْمِيذه الأخير مكنا سَنََ 
فهذا فيه انقطاع. ١‏ 

فإذا عرفا أن هذا من باب السابق واللّاحِقء والغالب أن باب السابق واللّاحق 
لا بْدَّ فيه من رواية «الأكابر عن الأصاغِر»؛ ليَتقدّم موت التّلميذ الأَوّلِء يتقول: هذا 
أكثرٌ ما وقَعْنا عليه أن ييكون بين التَلْمِيدَيْن يمئة وحمسون سَنَةِ. 

[1] فحدّث عن تلْميذه أب العَبّاس السّرَّاجٍ شيئًا في (التاريخ)!" وغيره» 
ومات سَنَةَ يست وعَنْسين ووِئيّين) وآخِرُ من حدَّث عن السّرّاجٍ بالسّاع أبو الُسَيْن 
القّافء ومات سََةَ ثلاث ويِسْعين وَنَّلاثِ مئة» أل من السّلَفيٌ السَلَفِنُ سَنَةَ مئة 
سين وهذا أكَلٌ» يعني : كيف تَعرف؟ 


] 


؟3 0 5 -ه 5 5 . 2 00 . م 5 6س 
سقط من ثلاث مئة وثلاثة وتِسْعين ستا وحمسين ومئتين يبقى مئة وسبعة 


.)7371١ /75( التاريخ الكبير‎ )١( 


السابق واللاحق 


ل 


وَغَالِبٌ مَايََ من ذلِكَ أن الَشمُو مْهُ قَد يَتَأَحَرُ بَعْدَ أَحَدٍ الرَّاويْنِ عَنْهُ 
مان حتَى يَشْمَعَ هن يعض َعْض الأحدَاث» ويَعِيس بَْدَ لسع ين هرا طَويا. 
قبَخْصْلٌ من يْمُوعَ ِكَ ؟ نحو هَذْهِ امدق وَاللّه ا 

[1] ما الفائدة من مَعرفة هذا المَرن؟ 

اا حتى لوف ااا لتلا ُقال: كيف هذا يدث عن هذا الشّبْخْ 


77 


إِذَنَ هذا الُحرث الأخيرُ الذي مات أخيرًا حَديئه عن شَيْخْه مُنْقَطِع؛ حتى 
أعلمَ أنه من باب «السابق واللاحق». فإذا عرّفت أنه من باب «السايق واللاجق» 
وه و 7 
قلنا: الحديث متصل . 

سل. اعسن ا :0 الي 2< 

فكيف يكون بين موت تلميذه وتلميذه مئة وحمسون سَنة؟! 

تقول: نَعَمُ هذا من باب السابق واللاحق؛ لأن التلميذ الأوّل كان كبير 
2 1 مب سا الي 5. 3 52 ٠.‏ 3 22 3 . 2 3 
السن» لم مات ويهى شيخه الذى حدثه زماناء م حدث بعل هذه المدة إنسانا» 
36 رتاالت اه ال _ 6 ا 0 
وتأخر موت هذا الإنسان» هل يتصور أكثرٌ من مئة وحمسين سَنة؟ 

الجواب: نَعَمْء يُتصوّرء ولتفرض أن هذا الشَيّحَ حدّث هذا الذي مات سَنَهَ 
3 - 52 3 أ رم :-. 7 0# 8 عه 0 1< > ده 
خمس ممئة؛ لنفرض أن عمره إذ ذاك خمسٌ عشرة سَنةء وعمر حتى بلغ مئة سن بين 
20 2 5 . © مك ب 000 2 م 424075 اه 2 
مَُوته ومّوتٍ تلميذه حمس وثانون سَنَة وحدث فى آخر حياته شَخصًا عمُّرٌ مئة سَنَه 

. ل الحم ال ار ا ل يه 
صار بين موت الاتُنِيْنِ مئة وخمس وثانون سَنة. 

وإن أحَذت التعمير لكي كم يدك أن . بعش الأخضرمين عاش مثة وي 
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كان هذا ضَعيماه لكن على كل حال إن هذا ينبني لطالِب العِلّم مُعرفته؛ حتى لا يَظَنّ 
الانقطاعٌ بين التَلُميذ الثاني وشّيْحَه. 

. 2 
كيف جاء توهم الانقطاع؟ 
الجواب: لأن تِلميدٌ هذا الشيخ مات قبل موت الثاني بِرّمَّن كثير» فيقال: كيف 

1 و 0 اه 72 2 2 

هذا الرجل خُحدّث شسخصين بين مّوته| مئة وخمسون سَنْه؟ 
فهذا بَعِيدٌ ولا بُدَّ فيه من انقطاع. 


بسع - > كب 


الرواية عن متفقي الاسم 


1 
١‏ الرواية عن متَفْقّي الاسم ظ 
ا 


إن رَدَى الاي نان متي الاشوء أذ مع اسم الأبء أذ مع اشم 


جد أو مَمَ | سب لنْسْبَة» و1 يَتمَيَرَا يا تحص كلا مِنْهماء فَإِنْ كَانَا به فين يضر . 


ومن ذَلِكَ مَاوَقَ في الخَارِيٌ في روَاتِهِ عَنْ مد -خَيْر مَنْسُوبٍ- عن ابن 
بي #مسيعير وم في 6م 6>#ملع مو د م ادن 


وَهْب؛ِ فَِنَإِمًا مد بن صَالِح أو أحمد بن عِيسَيٍ أؤ: عَنْ ححَمٍ غير مَنسُوٍ- 
عَنْ أَهْلٍ العرَاقٍ؛ فإنهُ إِا حَمَدُ مد بن سَلام أو محمد بن يختّى الها 


8 
4 


سوا ساق 1112| 


وَقَدِ اسْتَوْعَيْتٌ ذَلِكَ في مُقَدْمَةِ م نح التطايق 


له 
وس 
متفقى 


[1] إِذَنَ روّى عن اثتَيّن 
دي مد ول ييه إلى أيه ولا إلى قبيل» وله تان بهذ الاسم فهن إذا كان 
كل منهمايْقَةه فلا يشي لكن المشكل إذا كان أححما قد والآحَرُ غير ثقة» وسيأي 
-إن شاءً الله- يَيانُ حكُمه. 


فإذا قا في الاسم واسم الأب مثل: قال: حدَئّني محمد بن عبد اله وله شيْخَان 
بهذا الاسم يَشْتَركان في الاسمء واسم الأب واسم الوطّن؛ مثا حدّئِي محمد محمد بن 
عبد الله الكوفٌ» وقال أيضا: حدّئّي مُحْمدُ بن عبد الله الكوفئٌ» وكان كل منهما بق 


فلا يَضْثٌّ أمَّا إذا حصّل الاثفاق في الاسم مع الاختقلاف في اسم الآبء وذكّر الراوي 


اسم الأب فلا تاق ولا اشتباة» مثل: قال: حدَّنّي ححَمَّدٌ بن عل حدَتّي محمد بن 
عبد الله فلا اشتباة فيه. 


َمَنْ راد لِذَّلِكَ ضَابطَا ليا يَمْتَارُ يه أَحَدُهُمَا عَنِ الْآخَر؛ قباختِضَاصِه؛ 
أي : ٍ الْرويٌ عَنْهُ ه بأَحَدِهما : ين امحل . 
إل القَرَائْنء رفي" 


3 هذا صَحيحٌ كما قال الولف إذا لم يتين الهمَل فالإشكالٌ شَديدٌء لأن 
السألةَ هنا تفروضة ب إذا م يكن أحذهما يق قد لأمّا إذا كانا يقد فلا يَضُّةٌ من حيثث 


لكن المشكل إذا كان أحذّهم لق فها لايد أن تَطَلِع: مَن هذا المِهَمْ؟ فبأيّ طريق» 
نظ اختصاص هذا الشيخ الميهَم: نا بالتلاميذ وما باُشايخ» فملا لو فرَضنا أن تمد 
الضّعيفَ له تلاميذٌ وقال الراوي عنه: حدَّتَّى فلان ومعى فلان. ينبن إذا كان هذا 
الذي معه من تلاميذ الضّعيف, عرَّفْنا أن قلانًا الضَّعِيف هو الذي حدَّنّه. 

كذْلِكَ إذا كان الشيخ -: شيخ هذا الهم - معرونا أنّهِ شَيْحٌ للضّعيف منهماء 
فإننا تَعرف أن هذا هو الصَّعيف فتَرْدٌ الحديث. لككن إذا لم يتين بأيّ طريق فهو 
مُشكلء ف مَؤْقفنا من هذا؟ مَؤْقِفنا التَوقف ألا تَحكّم بصِحّة الحديث ولا بضَعْفه؛ 
لأنّنا إن حَكَمْنا بِضَعْفه أخطأناء وإن حكَمْنا بصِكّته أخطأناء تَقولُ: تَتَوقف فيه. 

وإذا قَلْنا: َتُوقف فيه هل تُثبت ثبت به حُكممًا من الأخكام؟ 

الجوابُ: لا؛ أنه لا تجوز إْباثُ كم من الأحكام إلا بعد م صِحَّة احبر إذَنْ 
توف وري نينا في المستقبل أو يَأتي يناما يدل على هذا امهم ؛ إنَّا بالنّسبة لنا 
يجب علَيّنا أن تُتوقف. 


لاست 


6م ده 


وَإِن رَوَى عن شيخ حَدِيثا؛ فجَحدا سبح مَوِية. 


2ه سهس :ث2 + 2 سم سوم كك ول ير 
فَإِنْ كَانَ جَرْمًا -كَأَنْ يَقولّ: كَذَّب عَلَّ» أو: مَارَوَيْتٌ هَذَاء أو تَحْوَّ ذَلِكَ- 


فِْنَ وَقَعَ مِنْهُ ذَلِكَ؛ رُدَ ذَلِكَ احير لِكَذِبٍ وَاحِدٍ مِنْهاء لا بِعيْنه. 


وَكَايَكُون ذَلِكَ قَاوِحًا في وَاحِدِ مِنْهُا لِلتَعارُضٍ. 

أو كَانَ جَحَدَهُ اختَالاء كَأَنْ يَقولَ: مَا أَذْكُرُ هَذَا. أو : لَّا أغْرفَة؛ قبل ذَلِكَ 
الحَديث في الْأَصَحٌ؛ لِنّ ذّلِكَ يحْمَلُ عَلَ سيان الشيْحه وَقيلَّ: لا يُقبَل؛ لان 
المَرعَ تبَعٌ ِلَْصْلٍ في إِنْبَاتِ الحِيثء بِحَيْتُ إِذَا أَنْبَتَ الْأَصْلّ الحَدِيتَ؛ تَبَنَتْ 


له 2 


ِوَايَة المَرْع» فَكَذَّلِكَ يَبَغي أن يَكُونَ رع عَلَيْه وَتبَعَالَهُ في النَحْقِيقٍ في التفي. 


ََذامتَعفت وَعَدَل الع ته 8 َقْتَضِي صِدْقَة وَعَدَمْ عِلْم الْأَصْلٍ لَا يُنَافِيه, 
َالمبتٌ مُقَدَمٌ عَلَ النَاف!" 


. كر بعر الس كه 3 2 عر في وا 

[١1]هذه‏ مَّسالة إذا جحد الشيخ مرويه» يَعنِي: قال: حدثني فلان. وصار يحدث 
الناس بأن فُلانًا حدّئهه ولكِنّ هذا الشَّيِحَ أَكرٌ ذلك وجِحَده قال: ما حدّثته. 

فإن كان جَرْمًا -يَ يَعِنِى: ججحده لما يُنسّب إليه جَرْمًا- - بأن قال: ما حدَّئْته» أو كدب 

عل أو هو كاذتٌ. أو ما 59 ذلك؛ فإنه لا يُقبّل الحتديتٌ؛ لأنَنا تَعلّم أن أحدهما كاذِبٌء 
5 2 ا 2 اوم 3 3 

وكلاهما سند للحديث, والكَذِب يُرَدٌ به الحديث, تُحتَمَل أن الشيخ قد حدّث لكن 
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وأوافه فق وة ةو وه هو و وة وو اث ةو .و و وه و ةوه ف ووو و وو وه وف واونتواه ور و و و و و وو فووا 6م وفوا هه 6 وقوه م وو و .ا م مو اوم مها نه 


امد 


نكر كذبّاء ومُحتَمَل أنه ما حدَّئه وهذا التَّلمِيذٌ عَزاه إليه كاذبًا. 

إِذَنْ فالكذِب قَدٍ انَصَف به أَحَدُهما لا بعيْنه وا تديث لا يَصِح إلا إذا كان كل 
مِن رُواته صادِقًاء وحيِئيِذٍ لا تقبّل ا حديتٌء مدلا قال التَلْمِيذٌ -واسمه رَيْدٌ-: حدّنّي 
مرو اسم ليخ - فقال عَمرٌو: إن ويا جد عي وهو كاؤبٌ» كدت ما حدله. 
َقولُ: الحديتٌ لا يُقبَلءِ لأنَّ أُحَدَهما كاذب لا بعيّنهء إِمَا الَّلمِيذ وإمًا الشيخ» وحيرئذ 
لا تُقبّل رواية الكاذب. 

أمّا إذا لم يُكِرْه جَرْما بأن قال: والله لا أذكُر أني حدَّْتهء أو تييتء أو الله أَعلَمُ 
أو لا أجزم بأنٌّ حدَّثْنهه أوما أَشبَه ذلك؛ فإنه يُقبّل على القَوْلَ الصّحيح؛ لأنّه لا تَعارصَ 
بين قولٍ الشَّيْح والتلْميذ فالَّيْح يَقول: لا أَذكٌر. والنّسيان وار كلّ يُحدّث ويَنسّى» 
وهو ل يجحَد ولا قال: كَذَّبِ. ولكن لاحظ أنَّنا لا تَقبّله إِلّا إذا كان التلْمِيذَ من أَهْل 
الصٌّدْق والقبول» وهذا هو الُفروض. 

فحييٍ تله ولا مُعارضةً بين قبوِنا له وبين إنُكار الشّيْخ له على هذا الوّجْه؛ 
لأن الشَّبْحَ م يجزم بإنكاره ولكن قال: لا أَذْكُر أو لعل نيت أو ما أَسْبّه ذلك» حتى 
لو بقِيَ الشَّيْحْ لا يَذكّر الحَديتٌ فاممُحدّث به عنه -وهو ثقَّة- يُقبّل. 

وقيل: لا يُقبَّل؛ لأن الشيحٌ في هذه الحالٍ لو حدّث به لم يُقبّل والتَلُميذ فزع 
عنه» فإذا لم يُقبَّل تحديث الأصل به؛ لم يُقبّل تحديث المَرٌع. 

ولكن هذا فيه نظرٌ من وَجُهين: 

الوَّجْهُ الأوَّلُ ما قاله المُؤلّفء والوجه الثاني أن الشَّيْخ لا تعر حاله الآنَ» بل 
الي يعبر حاله حين حدَّث به هو التّلمِيذ وحانّه حين حدَّث به التَلْميدَ حال ذكر 


إنكارالراوي لحديثه ؟ 03 
٠‏ 

آ هط 20-07 و 2 .و 2 ىئ يل أ 0 1 6م 2007 6ه 
وَاما قياس ذلك بالشهادة؛ ففاسدل؟ لان شهادة الفرع للا تُسْمّعْ مع القدرّة 


عَلَ شَهَادَةِ الْأَصْل؛ٍ بخلان الرَّوَايَت فَافئَقَا'ا. 


اا َه ٠.‏ ا م 000 ا ا ره اه > سه 1 
وَفِيهِ؛ أي: في هذا النوع صَنف الدَارَفَطنِي كتاب (مَنْ حدث وَنَرِيَ) وفيه 


ما يدل عَلَ تَفوَةِ اذهب الصّحِبح لِكَوْنِ كير مِنْهُمْ حَدَنُوا أحَاوِبتَ» من 
عُرِضَتْ عَليْهِمْ ] يتَذكَرُومَاء لكِنَهُمْ -لاعيادهِمْ عَلَ الرُوَاِ عَنْهُمْ- صَارُوا 
يَرْوُوها عَنِ الَذِينَ رَوَوْهَا عَّْهُمْ عَنْ أنْفْسهِمْ. 
كَحَدِيثٍ سُهَيْلٍ بن أبي صَالِحء عَنْ أببهء عَنْ أب هُرَيرة مَُْوعًا في قِضَّةٍ 
2 < 82 


الشَّاهِدِ وَالْيَمِينِ. 
وليست حال نسيان؛ لهذا لا مُنافاةً ولا رد لأنَّ كُلّا منهما ثقة» فهذا الدَُلْميذُ ثقة لأنّه م 
يكذِبء وذاك ثقة حافظٌ؛ لأن التَلْميذ يَتكلّم عن حالٍ سايقة لاعن حاله اللّاحقة. 

3 إِذَنْ لو سُعلْنا: ما تقولون فيها لو جحد الشَّيخُ الحَديتٌ الذي حدَّث به عنه 
التلميذ؟ 

الحواتث: فيه تتفصيل: 

-١‏ إن كان جَرْمًا لم يُقبَل الحَديتُ. 

؟- وإن كان احتّالَا قبل في الأصَح. 

ويُشتَط أن يكون الشيخ والتّلميذٌ يقن فإذا كانا ضَعيمَين يُرَدْ الحتديث من 
أَضْله؛ فالكّلام على عِلَّة جَحْد الحديث هل يُرَدُ يها الحديتٌ أم لا. 

أمَا إذا تُوقّف في كم فالصّحيح أن هذا مَذْمّبِء لآن التُوقف يَعِنِي: تَعال 
الأدِلّة عنده» بخلاف ما إذا قال: لا أَعلَمُ فهذا ليس عنده أولّة. 
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قَالَ عَبّدَ العزيز بْنّ مَحَمّدِ الدَرَاوَردِيٌ : حَدَنَيِي بهو 
عَنْ سهَيْلِ؛ فَلَقِيتَ شهيلاه قسلئة عة؟ كلم يغرفة فقت ت: إن رَبِيعَة حَدَتَنَى 


© سر سر مه 


عَنْكَ بِكَذَاء فَكَانَ سُهَيْلُ بَعْدَ ذَّلِكَ يَقولٌ: حَدَئَنِي رَيْيعَةَ عن أَنّْ حَدَئْنهُ عَنْ أبي 


ا 
58 


ب4. 


ون اتَمَقّ الرّوَاةُ في إسْنَادٍ مِنَ الْأَسَانِيدٍ في صب الا ك: سَمِعْتٌ فْلَانَاء 


005 له 


قَالَ: سَمِعْتٌ فلاناء أَوْ: حَدَكَنَا فلان؛ قَالَ: حَدَكَنا فلا َع ذِكَ من الي 
أَوْ غَيرِهَا مِنَ الَالَاتٍ الْفَوْلِية؛ِ كّ: سَمِعْتُ فلَانًا به يَقُولُ: اذ شهَدُ بالله لَمَدْ حَدَتَنِي 
لان إلخ, أو الْفِعْليّة؛ كَمَوْلِهِ: دَحَلَنَا عَلَ فلَانِء مَأَطْعَمَنَا مَرَاه إلخ. أو الْمَوْليَة 
وَالْفِعْلِيَة مَعَاءِ كَفَوْلِهِ: عَذَني لان وَهُوَ آعذيلخييه؛ ؛ قَالَ: قَالَ: آمَنْتَ بِالقَدَرِء إلخ؛ 
فهو 0 نَادِ. 


وَقَل ب َقَعّ النَسَلْسّلُ في في مُعْظَم الْإِسَْادِ؛ كَحَدِيثْ الْمسَلْسَلٍ اوليك فَإِنَ 


4 


السّلِسِلَة دَ: تنتهي ذبه إل فيا بن شيل قط نواه مَل إل مهاه كد 
-. ع[١ا‏ 
رطم . 


3 مُسلْسَلٌ: مأخوذ من السّأْسلة؛ لأن بعضّها يَتّصِل بِبَعْضء وهو أن يَكّفْق 
الرواة على شيء تعلق بالرُواية» أو تعلق بالراوي» أو يتَعلّق برّمانه» أو يَتَعلّق بمَكانه 
هذه أربعة أشياء. 

يَتَعلّق بالرّواية: كأن يَنَفْق الّواة على صيغة واجدة, مثل: حدَّكّنا فلا قال: حدَّكّنا 
قُلانٌ قال: حدَّثنا فُلان قال: حدَّنّنا فلانٌ... إلى أن يصل إلى الرسول يَكل. 


4 134 م سل و سرج و م ذخ 2 37 37 ره 33 
مثل حَديث ابن مّسعود وَعَزيَهِعََهُ قال: حدثنا رَسول الله صَوْللَملهِوسَاءَ وهو 
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هلاقام هو مث م م مو قهقع. و م ةفقو وو وقوه وو واو و و وو و و و مع و ممه مهم وم ووه مم و م مه مه ووو موو ةو وو و وو امو وام و و6 قو مو 


الصادِقٌ اكصدوقٌ". فهذا الحَديثٌ مُسَلْسَل بصيغة الأداء» كل واد منهم يَقولٌ: 
حدَّئّي فلان حَدَّئي فلانْ إلى الرسول كه نُسمّي هذا مُسَلْسِلا. 
عانق ع لل سه 

ولكن لا تَظَنوا أن الرُواة يَتقصّدون ذلك» بل هم يُقولون ذلك عن الواقع» 
يَعني: ليس يُقصد مثّلّا (سوغت) يجِعلها بدّل (عن»» أو (حدَّئنا) يجِعَلها بدّل (عن)» 
بل اكسألة كلها انّمَقت على هذا. 

يَعِيِى مثَلّا: لو قال: حدَّنّنا واحد قال: حدَّئنا اثنان قال: حدَّثنا ثلاثة قال: حدَّئنا 
١ 0 0‏ 3 3 32 
أربعة تتقول: كلّهم قالوا: حدَّئنا حدَّئناء لكن لو كان الثالِث والرابمٌ يتقول بعضُهم عن 
م8 و 0-4 ع - يت بي يس افير 
بَعْض: عن فلانٍء هل يمككن للأوَّلٍ أن يقول: حدثنا فلان قال: حدثنا فلان قال: 
حدَّئّنا فلان؟ الجوابٌ: لاء ولا يُسمّى هذا مُسَلْسلًا. 

وتُعيد المثال مرَّة ثانية: قال واحِدٌ: حدَّتنا رقم اثتيّن» حدَّنَنا رقم ثلاثة» حدَّنّنا 
رقم أربعة» حدَّثنا رقم خمسة: هذا مُسَأْسَّل بالتّحديثء لكن لو قال: حدَتَّني رقم واجدء 
عن رقم ثلاثة» عن رقم أربعة» عن رقم حمّسة لا يُمكن أن يحول العنعنة إلى صيغة 
تحديث؛ لأن هذا يُعتَبَر خلاف الأمانة. 
ِذَنْ لو قال: حدَّنّي واجد قال: حدَّتّي اثنان عن ثلاثة عن أربعة لا يَصير 


َه 


لسك 
.0 00 ع 0 000 عو 
وقد يُكون بحال الراوي: مثل: حدثني فلان وهو مُضطجع قال: حدثني فلان 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب بدء الخلق» باب ذكر الملائكة» رقم رفوه ومسلم: كتاب القدر, 


باب كيفية الخلق الآدمي في بطن أمه. وكتابة رزقه وأجله وعمله وشقاوته وسعادته» رقم 
(5515؟). 


وهو مُضطجع قال: حدَتي لان وهو مُضطجع. .. إلى آخره» فهذا يُمكن» ومثل: 
حدَّئّي قُلانّ وهو يدل بيته» كل واجد صادف أنه حدَّث الثاقّ يّ في هذه الحال. 

وقد يُكون بقوله: مثل: قال لي ُلان: إني أَحِمُّك. م يُسوق» حدّثنا قلان قال: 
حبك ثم يُسوقهاء إلى أن صل إلى مُعاذٍ بن بل أن الرسول يك قال له: ١يَا‏ مُعَانُْ 

حِبّكَ قلا تَدَعَنَّ آَنْ تَقُولَ ذُبْرَ كُلّ صَلَاة)!'' هذا أَيضًا بقَول الرّواة. 
كذلك بالفشل كا قال المولف: حدق وهو جد بلخيته قال: آتلت بالق 
هذا حديثٌ مُسلسَلٌ بالقذر «الويهان أن 5 تَؤمِنَ بالله وَمَلَابْكته وَكتَيهِ وَرَسْلِهِ وَاليَوْم 
الآخر وَالْقَدَر حر وَ 9 شَدٌوا'' فكانّ كل راو يَأحُذ بلِحْيته ويقول: آمَنْت بالقدر. كّ 
واجد تُحدِّث الثان يَفعل هكذا. تقولٌ: هذا مُسلْسّل بِالفغل وبالقَول؛ لأنّه قال: 
آمَنْت بالقدّر. هذا زائِدٌ على الحتديثء فهو مُسَلسّل بالقَول وبالفغل. 

والحاصِلٌ: أن المُسلْسَل هو ما اتَّمّقَ فيه الدّواة على حال من الأخوال. إمَا يَتَعلّق 
بالرّواية» أو صفة الراوي أو حاله أو رمانه أو مَكانه» فلو قال مثَلّا: حَدَّثّنا فلانٌ يوم 
عِيد الفطر قال: حدَّتنا فلانٌ يومَ عِيد الفطر.. وهكذا إلى آخره هذا مُسَلْسّل بالرّمان. 


ما هي الفائدة من السَلْسَل؟ 

الجواب: قالوا: إن الفائدة من معرفة السَأْسل زيادة الصَّبْطء كأنَّ الرا وِيَ أحاط 
بشّيْخه أو بمَن حدّنّه حتى في ا حال التى هو عليهاء والّذي يُضبط هذه الحالّ ضَبْطه 
)١(‏ أخرجه أحمد (5/ 54 5). 


(؟) أخرجه مسلم: كتاب الإيوان» باب بيان الإيهان والإسلام والإحسان ووجوب الإيوان...» رقم 
(8). 
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واأفهة م يفره و وعمووم وو مومعو ونع روم رومة ومو وو عمو و وو نفو م وو ونع مو وو عون عو ووو وعم مو و يمون ووو و م مرو ووم نه 


َنْنَ الخديث يكون من باب أَوْلى؛ لأنّ هذه الحال لا تُونّ الرجُلٌ إذا حدَّنّك وهو 
ثقة سَواءٌ كان ناقً) أو غير نائم وسواءٌ واققته في حال من الأحوال أو لم تُوافِقه للَّدارٌ 
على الثَّقة. ّْ 
فإذا كان هذا الراوي ضَبَطه حتَّى حال مَن حدّئه أو رٌمانّه أو مَكانّه أو ميته أو 
ما أشبّه ذلك؛ دلَّ هذا على ضَيْطه لَيّن الخديث. فالبّحتُ في المُسلْسَل وفائِدته لِيسَتْ 
عبَنّاه بل لها مَعْزّى وهي أننا تَستَدِلٌ بهذا على ضَبّط الراوي لا رّواه. 
و ٠-5‏ 5 


يغ الاداء ومراتبها 
صيغ ! ند 


5 


اه 


3 يقولٌ الْوَلّْ رجه اللهتََالَ-: «وَصيَعٌ الأداءِ). 

لما قال المْؤلّف مداه في الأوَّلٍ: انَمّقوافي صِيّعْ الأداء أو غيرها من الحالاتٍِ 
ذكَرٌ صِيَغْ الأداء. 

وصيغة الأداء: ما يُؤدّي بها الراوي الحَديتٌء ى) تقول: صِيَغْ البيِع ما يَنعقد به 
الببع» والأداء ليس هو التَّحمُلء التَحمّل: تَلقّي الحتديث. والأداء: إِبُلاغ الخديث. 
فتَلقَّى الحديث يُسئّى تحبلا وإبلاغه يُسبّى أداى الصّيّخ مُرتّبة ىا قال الول على 


0 


تان مَراتب يُبيّتها إن شاء الله. 


امل 


['] سيِعْتٌ وحدّتّني هذه الرتبةٌ الأولى» وهي أعلى مَراتِبٍ الأداء؛ لأتها 
لا نَمل أيّ انقطاع» سمغت من صُوْته دكي بلسانه ثم قال: حدَّني. أَنَى بضَمير 
التّمّس إشارةً إلى أن هذا الشيحٌ قد وَجَّه الخطاب إليه تفسه «حدّثني» فهو بِمَنزِلة 
«سوعغت»» إن ل تكن أقوّى» لكن هم جعلوا هاتَيّن الصَّيعْتيْن في مَرتبَة واجدة سيعت 


6 


6 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


2 4 مس موه ع 0 

لم قرئ عليه وانا اس سْمّع) وهم الشالعةا"ا 
7 007 2 5 

7 أنباني وهي الرابعة 


نَمّ: َاوَلَنِيء وَهِيَّ الحَامِسَة. 
المرتّبة الثانية: أخبرني وقَرَأتٌ عليه. 
اأخيري» اختلف فيها المُحدّئُون ف فمنهم مَن قال: إنها بمَعتّى حدَّني؛ لأن الإخبار 
ي الأغة العبية يتعتى اتُحديث فها بتعنى دا 0 
خرن قُل: حدَكي أو سينت. إن قُلْت أ خرن. ققد عَمَتَ الخدت حل للك 
جنك ةلي 


اك 3 كو. لطع ال كي لك سس اعنم سرك ده 
لكِنّ بعض المحدثين لا يبالى ولا يفرّق بين حدثنى وأخيرنى. فإذا عرّفنا أن هذا 


5 2 5 ل للم ل ٠.‏ 5 ل 2 سكن ك. ضاي الس 1 
كقؤله: حذتنى. 

]١1[‏ لاذا نقَصَتْ هذه عن التى قَبُلها؟ 

. 0 ا لُ: قد أث 3 0 2 .0 ار 

الحواب: التي قبلها يقو قرّأت عليه. والمرتبة التي قبلها وهي أخيرنٍ وقر 
عليه؛ كن د َرأ هو على الشَّيّحَ» ومعلوم أن الذي ي يقرأ بتفْسه أَقرَبُ إلى الحمُظ والوَعْي 
من يَسمّع قِراءةً غيره. 

ففى المرتبة الأولى: القارئ الشيخ؛ لأنّهِ يَقولٌ: حدَّئنى أو سجوعغت. 

سام 0-0 8 0 7 ع« 

المرتّبة الثانية: القارئ التلميذ مُباشَرةَ على الشيّخْ وهي دون الأولى. 

المرتّبة الثالثة: غيرهما: سَمِع التلميذ أحد أقرانه يَقرَأ على شَيّحْه فيقول: 


ا 


6 35 


0 
مما 


عليه وأنا أُسمَعْ. 


7 0 # 2 72 8 
؟ أي: ب 0 وي 00 


هه 


0 00 ]ل المُحتَلَ : للش وَالْإِجَارَةٍ وَلِعَدَم السّماع 
انا وَعَذَا 35 : قَالَ 1 0 


ته 
ار 


]١[‏ فاللّمْظان فسّرَها المُلّف»ء فدأنْبََنِ» دون قر عليه وأنا أسمَعْ» كما سيّأتي 
إن قناء الله معناها. 

١تَاولّى»‏ دون ذلك؟ لآن المناوّلة نا فيها لأخَدَيك ولا قزاءة إن فيها متاوّلة 
كتاب. 


ءَ: : شَاقَمَنِي) شافهّني فسَّرَها الخارح بقوله: «أَيْ: الإجَارَة) فقال: 0 
أن تروئ عن مسموعان» اين الطان آن شافهى يعت : بالحتديث. فيَجِعَلها فيَجِعَلها كالمرتة 
الأول وليس كذلكء هذه مُشاقهة بالإجازة» يَقول له: يا بي أنا 9 صحيح 
البَخَارِي الكتوب بخَط لان بن فُلانٍ -يبيّه- أنا أرويه عن شََيْحِي إلى البخاريٌ» وقد 
أجَرْتّك أن تروِيّه عني. 

نُسمّي هذه مُشاقهة بالإجازة» ولا بُدّ أن يُعبّن الأضلء لأنه لو قال: أَجَرْت أن 
تَروِيَ عن صَحِيحَ الببخاريٌ -ولٍ يُعيّن الأضل-. والبخا رِيّ مَكتوبٌ عدة نسَّخ» 
فلا يكون التَلْمِيذ مُعتَوِدًَا على شَيِّخه في هذه الحال. 

بَعدّها: «كََبَ َك بالإجازة» أمّا لو كتّبّ بالحديث والسّد فهي كا لو قرَأ يَعنِي 
0 الال فريك را لوحن نإو اران .. إلى آخره» 
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سكي كيد سل ات 
وَاللفظانٍ الاولان من صيغ الاذاع وَهًْا: سَمِحْتٌ» وَحَدَنَنِي صَالَْانِ 00 
سَيِعَ وَحْدَهُ مِنْ لَفْظٍ | لشّيْخ. 
وَنَخْصِيِصٌ التَّحْدِيثِ با شِع مِنْ لَفْظٍ الشّيَخ هُوَ الشَّائِعُ 22 بْنَ أَهْلٍ الحديث 
اصْطِلَاحًا. 
وَل رق ين الموِيثٍ وَالْإِخْبَارٍ مِنْ حَيْتْ اللَعَه وَفي ادَعَاءِ الْمَرْقِ بَيْتهُا 
موث 20 2.ى م2 سوداسه 0200 
نَكَلْفْ َدِيد كن ل ترد الاشطلاح م صَارَ ذَلِكَ حَِيقَةٌ عرقية. 0 عل 


م6شسعفيع فى 


عَالِت العا فَلَم ونا هَذَا الإشطلاع. 7 لخاد وَالَدِيتُ عِنْدَهَمْ 
1] 1 


بِمَعْنَى وَاحِدٍ 

يُقول: :هم : عَنْ وَنَحَوَهَا) لماذا؟ 

يَقولُ: لأا تحتَمل السّماع والإجازة وعدّم السّماع؛ لأنّك إذا قَلْت: عن فلانٍ 
أو قال فلانٌ. ُحتَمَل أنه حدَّكَكء وَمحتَمَل أنه أَجارَّ لَكَء ومُتَمَل أنه لا أجارٌ لك ولا 
حدَّنّك وإنا فيه تَدُِيس. 

3 سوغت وحدَّني هذه أعلى صِيَغْ الآداء؛ لأا مين سَمِعِ من لَفْظ الشَّيْخْ 
وحده. يَعنِى: بِمَعنّى وحدّه» أي: كان الشيحٌ يُسِْد الحَديتٌ إليه تَفُسه فيقول معَلا: 
اسمّع» حدَّنّني فلانٌ» قال: حدَّنّني) وإلى آخره. 

وهذا يَقولٌ: سيعت قُلانًا. مع أن سوعت في اللّغة العرّبية صالحة كَنْ رت 
وحدّه أو مع غيره» فالصَّحابةٌ الذين يَقولُ قاتلُهم: سَِعْت رَسولَ الله. لايَلرّم أن يكون 
الرّسولُ عَبَنآصَكةوَالتََ حدَّئه وحدّه؛ بل قد يكون سمعّه من كلام عامٌ. 


بغ الأداء ومراتبها 
ست 7 


إن جم اراي أي: أتى ِصيعَة الجفع في اصع الأو؛ كن يفو 


حَدَّثَنَا فلان. أَو: سَمِعًْا فلانًا ب قد يل عل سمط قم ري و 
تَكُونُ انون للْعَظَمَة لَكِنْ بقِندَا''. 


5 5 0400 14 إن 5 ب تار 2 9 01 

فلو قال ابن عباس وََإَِعَنها مّلا: سوغت النبيّ ب تحطب يُقول. فمّعلوم أن 
الرَّسِولَ لِِ م يُوجّه الخُطبة إلى ابن عبّاسء لكِن اللغة أَوْسَعٌ من الاصطِلاح في هذا 
الباب, فإذا قال الراوي: سَمِعْت. فهو كَنْ حدَّثه الشّيْخْ وحده وإذا قال: حدَئّني. 
فكذلك كن حدَّئه الشََيْخْ وحدّه. وحدَّئّي وأخبرنٍ بِمَعنّى واحِدٍ عند الغاربة: 
01 اصعد 0 1 20م 5 مس 69 ,كي ) مس لوس يي 4 
المغاربة يَقولون: لا فَرٌقٌ بين حدثّني وأخيرني. أمّا المشارقة البّتصرة والكوفة ونحوهم 
ير قون بين التّحديث والإخبار ىا سيّأتي. 

3 النونٌ لا شك أنها تأي في اللّغة العرّبية للعظّمة» لكن في هذا الحالٍ لا تجورُ 
أن تأ بها للعظمة» والاصطِلاح عندهم أنها تقال َنْ سمعَّ مع غيره. 

إِذَنْ: إذا سمِعٌ الحديث مع غيره فهل الأفضَل أن يه يقولَ: سمعت أو يَقول: 
سمعنا؟ 

8 20 8 6 لأسي بي 1 5 الس سه 8 

الجواب: الأفضّل أن يقول: سوعنا بالنون؟ ليَشعر السامع أنه قد يكون له مُتابع 
في الرّواية عن الشيّخ. 

وإذا قال: سمعغت. لا يَشعر السامع بأن للراوي مُتابعٌاء فإذا قال: سوِعنا. وكانت 
لا تمّع إلا كن رَوَى عن شَّيْخه ومعّه غيده» فإن هذا يُشعِر بأن هناك مُتابعًا يُمكِن أن 
2 را معن 8ة ا 0 2 + يوى 8 5 2 يواكع 
يَروِيَ أَحَدَ هذا الحديث أو لا يَروِيء المهم أنه يشعر بأنه قد يوجّد له مُتابع» ولا شك أن 

ل مر 

هذا يعطى الْحَديث قوة. 
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5-8 
ع 


َأَوَلّهًا -أي: المرَاتِب- أَصْرَحُهَا؛ أيْ: أَصْرَحُ صِيّغ الَْدَاءِ ء في سَماع قَائِلِهَا؛ 


دما لا َمِل الْوَاِِطَةَ لَكِنْ حَدَنَيِي فَدَ تُطْلَقُ في الْإجَارَةِ تَدلِيسَا!". 
وَأَرْفَعْهَا مقَدَارَامَايَقَمُ في الْإمْلَاء يا فيه مِنَ التََيّتِ وَالتَحَفظا". 


الي دقوأ ل أي عل الفنخ .. 


رو 


]١[‏ أَوَنُها: أصرّحهاء فأوّلُها: سوغت وحدَّئِيء مع أن حدَني قد تُطلق في 
الإجازة فيقول: حدّكِّي . يَعي: أنه أجاز له» والإجازةٌ ستأتينا إن شاء الله تعالى» لكن إذا 
كانّتِ الرّواية بالإجازة فيَجب على من قالّ: حدَّتِّي. أن يُقول: إجازةً. حتى لا يِظَنَ أنه 
حدّثه سَاعًا. 

[؟] هذا لا إشكال فيه أوَلَا: يَعنِي أن الشيمّ إذا قرأ فالتّلْمِيذ يَقولُ: سمغت 
أو يَقولٌ: حدّئَي. أرقعُ أنواع هذه الصّيةٍ أو هذه ارتب ما ييكون في الإملاء» يعني: 
إذا كان الشيخ يُمِلٍ عليهم؛ لأنَّ هُناكَ فَرْقًا بين الإملاء وبينَ يرّد القَوْلء فالإنسان 
الذي يُمِلٍ يجب أن يَتَحمّط أكثرٌ ويتتبّتء تجِده يُمِلٍ الكلمة ويَنظُر إلى التي بعدّهاء أو 
إذا كان عن حفظ يَتأمّل التي بَعدّها. 

لكِن الذي يََكَلَّم هكذا كلامًا مُرِسَلا قد يكون فيه خطأ: كلمة تَزيدُ أو كلمة 
تَنقْصٌء أو كلمة تَُرّف» بخلاف ما يَفّع في الإملاء. 

د أعلى الَراتب الأولى: سوخت وحدَكي وأرقَمُ هذه رايب مايكون إملاة. 


صيغ الأداء ومراتبها 


4 
لل 


وَعْرفَ مِنْ هَذَا أن التَعبِيرَ ب١‏ رَأَثْ) يَنْ قَرَا نه مِنَ التَْبِيرِ بالإخبّار؛ 


أنّهُ أفصَحٌ بصُورَةٍ الحال!". 


ته 


]1١[‏ «أخيري) واقَرَأأت عليه)اء هذه دن قر هو التلميذ هو الذي قَرَاّ حت 
يَقولّ: 31 خيرني) وإن كان هو القارئىً» هذا اصطِلاحٌ عند المشارقة أنهم يُقولون: إن 
هناك فَرْقًا بين التّحديث وبين الإخبارء أمّا ا مخاربة فيرْن أن «حدَّئّني وأخيرني» بِمَعنى 
واحد. 

على هذا إذا كان الرواةٌُ من أهل العراق» وقال القائل منهم: أخبّري فُلان. يَعنِي: 
تُ عليه. لكن إذا كان من الأَوّلِين فأخبري يَعني: حدّّي. 

فإن جمَع فقال: أخبّرّنا أو قرأنا عليه. فهو أن رِئّ عليه وهو يَسمّع؛ وانظر 
باختلاف الصّمير اختَلقّت به اكرئبة» فإذا سمغت الراويّ يَقول: أخبرني. وهو من 
الَّرْقيّن فمّعناه: قرّأت عليه وإذا سوغته يَقولُ: أخبرنا. فمعناه: قُرىَ عليه وأنا 


> رو 
3-7 
أ 


6ه 


سر 


0 
أ 


فإذا قال قائِلٌ: ما هذه الكَعاني التي جاءَثّنا: أخيّرنا يَعني: قُرَئَ عليه وأنا أَسمَ؟ 

تقو: نه هذا هو ل لكين الاصطلاح لا مُشاحَة فبهء أريتَ أن النّحوِين 
يتقولون: ام ريد «زيذ» فاعل» وزيد ايم لا د يقولون: «رَيدٌ) فاعل. مع أن المعتى 
واحد» فَدرَّيْدٌ؛ هو الفاعِلٌ في المثالين» هذا أيضًا اصطلاح ليس لنا أن تُعارِضَهم في 
اصطلاجهم. 

كذلك المَرَضِيُون لا تُعارضهم فيا يَصطلحون عليه من تَسْمية الث الباقي 
بدَلّاعن الربْع أو السدّسء ففي رَوْج وأَبوَيْن يتقول: للأمَّثلْتُ الباقي. ما يُقول: لها 
سُدُس. في زوجة وأَبوَيْن يقول: لها ثلْتُ الباقي. ولا يقولٌ: الرئع. 
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تَنبيةٌ: الْقِرَاَ ُعَلَ الشّبْخ أَحَدُ وُجُو التَحَمّلٍ عِنْدَ اجُمْهُورٍ. 
وَأبْعَدَ مَنْ أَبَى ذَلِكَ مِنْ هلي الِْرَاقِء وَكَلٍ اضْتَدٌ كار امام مَالِكِ وَغَيْرِهِ 
مِنَ المدَنينَ عَلَيْهِم في ذَلِكَ > حَتَى بَالَعْ بَحْضْهُم قَرَ جحَهَا عَلَ السّماع من لَفْظٍ 


الشّبْخ. 


ل ةس سا سل ات ساسع سم 


وَذَهَبَ مع جم دنهم اماي وَحَكَ في أو صَحبحه صن ةن 
الَْيَمَةِ- - لِلَ 9 السّمَاعَ مِنْ لَفْظٍ الشّبْح وَالْقَوَاءَةَ عليه - يَعني: : في الصّحَةٍ وَالقَرّةِ- 
سَوَاء وَالله أعْلَها". 

ِذَنْ ينبي لنا أن تَعرف اصطلاح كل ذي اصطلاح حتى لا تَقَع في الوَّهُم أو 

يَقَولُ الولف وَمَدَآسَهُ لَه «وَعْرِفَ مِنْ هَذَا نّ التَعبيرَ ب«قَرَأْتُ) ل 020 
لتَْبيرِ بالإخبَار) لاذا؟ «لأنَه) أصرّحٌ اأقْصَحُ بصُورَة الحال) وليس فيه فيه جدالٌ» إذا 
قال: : أت على شيخ قال: حدَّنّنا فلانُء عن فلان؛ عن فُلانٍ. .. إلى آخرهء أحسَن 
من قَوْلي: أخبرني فلان؛ أن عِندَما أقولٌ: أخيرني . يجي ء مََلَا رجلان فيتتارّعان» 
فيّقول الأول: إنه أَخبرّني» حدتّى. ويقول الآخر: لا بل «أخيرني») أي: َرَت عليه. 
لماذا؟ لأن الثاني من الشَّرْق والآول من العَزب. 

والمغاربة لا يُفرّقون بين أخبّرني وحدّنّي) والمشارقة يُفرّقون؟ فيحصل لَبْسٌء 
لكن إذا قال: قَرَأت عليه. ولا يُمكِن أن يتَجادَلا؛ لأن اللسألة صَريحة واضحة وتّصوّر 

عو 

الحال )ا هي. 

]١[‏ إِذَّنِ: القراءةٌ على الشَّيْخْ هل هي كالاستاع من الشَّيْخْ؟ المتوابٌُ: فيه خلاف 
على التّحو التالي: 


ا 


ذالأداءومرات 
صيغالاداء ومراتبها اطغ اس 


تس مهي ممع ر 5 141 0 روصم 0 2 
وَالإِنْبَاءٌ مِنْ حَيّثْ اللعة وَاصْطِلاحَ لمتَقدِمِينَ يِمَعْنَى الإخبّار؛ 


#ه 


لمتَأَحَرِينَ؛ ؛ فَهُوَ ِلْإِجَارَةِ؛ِ كَاعَنْ)؛ [ ئها في عَرفٍ المتَأخرين للا جار 


ّ 9 


مِنْهم من أَنَكَرّها وقال: لا يُمكِن أن تكون مُساوية للسّماع بوَجْه من الوؤجووء 
بل أَنكَرٌ الرّواية بها. 

وهم من ربجّحها على الماع وقال: قراءةالإسان على ته أضبط وأَتُ من 
قراءة الشَّيّحَ عليه؛ لأنّه يا يقرأ عليه الشيخ وهو يَنظر إلى زميله أو يَدخْل رجُل إلى 
اسعجد وتكون رِجلاه قويّةَ الوّفع على الأرض تيت إليهء والشيخ ما زال يُحَدّث. 

لكن إذا كان هو الذي يّقرَأ لا يَقدِر أن يَلئَفْت إلى غير القراءة» لكن يرد عليه 
أن الشَّيْخَ يُمكن أن يَنام. 

فإِذَنْ لِيسَتْ إحداهُما بأَوْى من الأُخرىء فالواقِمٌ أن العَفْلة قد تكون من الشَّيْخ 
وقد تكون من التَلَمِيذ؛ وهذا يُمكِن أن تُقولّ: نما سواءٌ. ا اختاره البُخاريٌ 

وأمّا من قَضَّلها على السَّماع من الشَّيْخْ فالصَّحِيحَ أن هذه مُغالاة: فالحَقٌ بين 
طرفي مُتَناقِضَيْنَه والحقٌ أنَّهما سواءً؛ لآنَّ الاحتّالَ الوارد من غَفْلة التَلْمِيذ كالاحتهال 
الواردٍ من عَمْلة الشيخ ولا قرقٌ. 

]١[‏ هل أَنَأنٍ بمَعتّى أَخبرني أم لا؟ تُقولٌ: أمّا من حيثٌ اللّخة وكلام القَدّمِين 
كالتابعين مكلا يَقول واحد منهم: أنبَآنٍ . وقول أحيانًا: أخرَ رَن. فمّعناهما سَواتٌ 
لكِن لا كثرْتِ الرّواية بالإجازة» وسببُ كَثْرة الرّواية بالإجازة در التلاميذ؛ لأن 
الشّيّح لايُمكِن أن يتَفرّعْ لكل التّلاميذ تدهم واجدًا واجدًا. 

وقد لا يق خحُضورهم سواء عند الشَّيّحْ فصاروا لما كثرٌ الرّواة يَستَعملون 


يُعطبه 


الإجازة يَعنِي: أن الشّيْخ يكثُب كِتابا يَذكُر فيه جميع مَرويّانه ويُصحّحه ثم يُعطيه 
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التّلاميذ ويقول: أَجَرْت لك روايتي هذه التي في الكتاب. والتّلْمِيذ يَنسَخه بقَدْر 


قَراغِه فيّمكِن أن يَنسّخ ميتي صَمْحة في يومين» لكن لو ظَلَّ يَقرأعل الَّيْحَ أو النّنْخ 


هه 
5 


ته وس اسه 25 رع جا سضاء. 0 32 8 8 عع ع 
يقرأ عليه؛ فيستو عب ايامّاء فياأخذه ويتسحه دم يعر صه على الشيخ ويصححه. 


وأحيان تحَرّث من أَضْل شيخه. 


- 


ع 


2 
د أنه ا 24 2 


اله أنه لا كثْرّتٍ الرّواية بالإجازة قالوا: لا بُدَ أن تَجعّل لنا صِيَعَا خاصّةً مها. 


هه 
ع 


فإذا قال: أنبأني . يَعني : رَوَيْته عنه إجازةٌ» بدّل ما يَقول: تن إجازة معلا أو أخيرني 


رع 
أن 


إجازة. أو حَدَتني إجازة» يُقول: أنبَأني فقَط. فهي أخصر بكذير؛ فلا يُقول: حدّنّي 
إجازة: أو أخيرني إجازة؛ لآنه إذا كان في الصّفحة عضَّرةٌ أحاديتٌ كل واحد د يُقول: 
حدَنّني. وهي إجازة. بِدَلّا من أن يَقول: حدَّتّي إجازة. في كلّ حَديث يُقول: أنبآني. 
وهم فيا سبق يَقدُرون للوّقت قَذْره فيقول: بِدَلّا من أن كيب إجازة عَشْر مرّاتِ في 
هذه الصَّمْحَةَ لا أكتيُها ولا مره واحدةٌ. 

إذَنْ فر له وقتء ويَتُوفّر له ورّقء ويَنوَفّر له حبر ويَتوَفر له نَعَب؛ لهذا كانوا 
في الواقع هم القَوْمَ أمّا بعض الناس فيقولون: تكتّب سَطْرًا واجدًا في الوّرّقة ونّرمي 
الباقِيَ؛ فالجئر -والحمد لله- كثير. 

فإذا قِسْنا حالنا بحال الأوَّلِينء وجَذْنا ارق العظيم بين حالنا وحالهم, وحِرْصهم 
على الوقت» وعلى المال» وعلى التَّحَب. 

فتقولٌ: الإثباء والإخبار بِمَعنّى واحِدٍ في عُرْف الْنَقَدّمِينَ لكن في المتأخرين 
لم كثْرّتٍ الرّواية بالإجازة صاروا يُعبرون ب«انبَأني» لَعنَى غيرٍ المفهوم بكلمة 


م 
١أخيرني».‏ 
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وعنْعََه حاص عنمو عل السماع؛ حَلافٍ عر المحَاصِرِ؛ فنا 
مرْسَلَكَ أو منْقطِعَة فَمَرْطُ عملا عل السّماع تيو تُ المْعَاصَرَةَ؛ إِلّا مِنَ المدَنْسِ؛ 
قتا لَيْسَتْ عَدْمُولَة عَلَ السّماع. 

وَقر ل يرطف عمل معي عَْعَنِحَاصرِعَلَ السّماع يبوت لقَائِهم) -أي: الشّيْخ 
وَالرَّاوِي عَنْه- وَلَوْ مَرَةَ وَاحِدَةً لِيَحْصّل الْأَمْنُ في بَاقِي مُعَنْعيْهِ عَنْ كَوْنِهِ مِنَ 
امْرْصَلٍ التي وَهُوَ المحتَارُ تَبَعَا بعا لعن بْنِ الَدينيٌ وَلبَُارِيٌ وَغَبْرهمَا مِنَ النْقّادل'!. 


وأنا أرجو أن يضبط طالب العلم هذه الاصطِلاحاتء فليس الأَمْر من باب 
السَّمَر؛ لأنَّه سيَمُرٌ بك كُتب مثل كُتْب البَيهقيٌ وكثب الحاكم» وكتب كثيرة من كُتْبِ 
الحديث» فهندما تَعرف هذا الاصطِلاح تَعرف القَرْقء فأحيانًا يَأتِيك حديئان في 
السّد هذا يَقولٌ: أَنبَآني. وفي السّنّد هذا يُقول: أخيرني. تقولٌُ: ما القَّزْق؟! فإذا كنت 
تَعرف الاصطلاح عرّفت القَّرْقَء واستفدت من هذا. 

والرّواية بالإجازة وإن كانت صَحيحةً على القَول الصّحيح لكِنْها ضَعيفة 
ليست مثل الرّواية بالتَّلقَي والسّماع. 

فإن قال قائلّ: ما هو حَدٌالْبعَدّمِينَ؟ 

فاسجَوابُ: حَدٌ الْمَدّمِين فيا أَظُّنٌ أنه من الأيّمة مثل الإمام البُخارِيٌ والإمام 
أحمد ومن في طبقتهم. 

]2 يقول : هل «عن» تحمل على السّماع أو لا؟ الجواب: إن كانت من غير الْمحاصر 
فإنها لِيسَتٌ للسّماع قَطْعًَا. 

فلو قال تابعيٌ: عن رَسولٍ الله َكل فلَيْسَت تحمولةَ على السّماع وإن كان التابعيّ 
ع ع لأن التابعيّ م يدرك النبيّ عَبْنَهاصَل ةوسكم . 
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واأوواع ون نو لوو و وءء وو و عونو وول مون و نمو ف ارو وو و عو و ول نو واو و و ووو ووو و نونو و لونم وو ل ةافوو ل و مو ممه م م ينونه 


ولو قال الإمامٌ أحدٌ: : عن رَسول وَل أليْسَ جاء عن رسولٍ الله يكل مَن فكلّ 
كذا فلهُ كذا؟ قُلنا: لا يمل على السّماع قَطْماء أمّا إذا كان مُعاصرًا يعني : ئها في 
عَضْر واجد- فَإنَا تحمل على السّماع» إلا من مُدلّس فإنها لا تحمل عليه. 

المدلّس: هو الذي يُكون بينه وبين مَن أُسّد إليه الحديث رجل لكِنّهِ تخفيهء يُسقط 
هذا الرجل؛ لبهم مَن بلّغه ا حبر أنه حبر مُنصِل» أو لكوْن هذا الرجُلٍ الذي أخفاء 
وحدّفه مين لا يُرِعَبٍ الراوية عَنه وهو عنده ثُقَّت أو لكَوْنَ هذا الرجٌل الذي أَحْفاه 
ينه ون شَيّخه الام له عداوة فلم يِب أن يَعلّم شَيْخه بأنه سَمِع من ذاك. 

الهم أن أغراض التَدْليس كثيرة فالدّس إذا رَوَى بصّيغة العَنُعنة فإنها لا تحمل 
على السّماعء إلّا أن الخُلماء استَتوًا صَحيِحَيٍ المُخاريّ ومُسلِم؛ » قالوا: إِنَّهِ تحمولٌ على 
السّماع» ولا سيا يا امُخاري مله كما سبأني -إن شاء الله تعالى.- - في الكلام الذي بَعدّه 
فصارّت العنعنة نَم تَنقَسِم إلى ثّلاثة أقسام: 

-١‏ عع من ِس بشعار» فلا مل عل الماع 

-١‏ عَنْعنة مُعاصِر غير مّعروف بِالتَّدُلِيس؛ فتّحمّل على السّماع. 

-٠‏ عَنْعَنة مُعاصر مُعروف بالتَّدْلِيس؛ فلا تحمل على السَّماع إلا في البُخارِيٌ 
ومسلم. 

وقد تُوجَد عَنْعنة في الصّحابة وَيدآيَنض يَقول: عن رَسولٍ الله يك قال كذا وكذاء 
فعلى أي شيءٍ تُحَمَل؟ 

الجواب: تحمل على السّماع؛ لأن الصّحابة غير مُعروفين بالتّدلِيس. 


فالآدا ان 
صيخ الاداء ومراتبها عاسب بجحب اي هيج ]ب 


ولكين لو قال قائِلٌ: يَرِدُ عليكم أحاديتٌ ابن عَبّاس -رضي الله عنه وعَن أبيه- 
فإا كَثرة جذَّا ومع ذلك يُقال: إنه لم يحمّظ عن رَسولٍ الله كل مُبامّرة إلا نحو 
عِْرين حَديئًاء فاذا تقول؟ تقول هنا: لا تَدْلِيسَ؛ لأنَّ الشيء إذا عُلِم ل يَكُن فيه 
تَدُليس فالتَدْليس إِنَّ)يَكون في شيء حَفيّ 

فسا وى ابن عباس وت حديئً عن الرَسول ع ولشفالتلة يمذكي بذء 
لوحي عليمنا أنه ليس بمُتّصِلء ولكن لا يكون فيه تذليس قَطَْا؛ لأنَ الأْر واضِحٌ؛ 
اتليس يكون في الليء ءِ لتقي الذي متَمَل أنه سَمِع وأنَّه لم يَسمَع؛ وذا سمّيناه 
تَدْلِيساء ىا تَقولٌ: إن تّصرية الَّبّن في هَرْ ع البّهيمة تدليس؛ لأنّه يُوهم. 

أما العَيّب الواض ضِحٌ لا يُسمّى تَدليسَاء فالانقطاعٌ الواضخ لا تُسمّيه تدَليسًا 
قَطْعَاء فلو رَوَى متلا تابع التابعين الذي لم يُدرِك أحَدَّا من الصّحابة عن الصّحابة: 
ليس بتذليس؛ لأله متقط تعارة. .. 


مُعاصرء أو من تُعاصر غير تعروف التّدليس أو. من مُعار مُعروف 0 
فمن غير امار لا تحَمّل على السّمَاع؛ للعِلّم بذلِكٌ ومن مُعاصر غير مَعروف 
بالنَّدلِيس؛ تحمل على السّماع» ومن مُعاصر مَعروف بالتّدلِيس لا تحمل على السّماع 
إِلّافي المُخارِيٌ ومسلم. 
قال بعض الغلّاء: إنّهِ إذا رَوَى عن مُعاصر بِلّمْظ «عن» وإن كان غير مَعْروف 
بالتَّدْليس فإنَّه لا تحمل على الاتُصالء إِلّا إذا تْبَتَ اللّقاء ولو مرَّةٌ إذا ثبت اللّقاء ولو 
ًّ حمَلّناه على السّماع» فصار هذا يُشْتَرّط زيادة أن يُكون المُعاصر غير مُدلّسء وأن 
يبت لِقَاؤٌه مَن روّى عَنْه فإن لم ي: يبت لم تحمل على السّماع . 
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هأها هام وه و وقفقة قفققمه .مو و ومو و و وق م و و م و وم مه ناوشن و و اوه و هم مو و قاقيه ووواو هه ها شماه هم واوا وده م وم م يه ها 6م م م ور هه 


وهذا اخقبار البخاريٌ يَيِمَدَأَئَهُ كما قال الُؤلّفء والأَوّلُ اختيار مُسلِ؛ مُسِلِمٌ 
يَقولُ: مَتى ثنّت المعاصّرة فرَوَى شخْص عن آخَرَ مُعَاصِرٍ له ولم يُعرّف الراوي 
اتليس ويحت علله على اشع ون ليت أن أي 
وشْدّد الإنكار على مَن قال بخللاف ذْلِكَ في م ُقدّمة «الصحيح» مع أن الذي 
قال بذك شَيّخه البُخارِيٌ» ولكِنّهم وَعهُآمَه لا تدهم في الله لَوْمةُ لاثم . 


إنما الأقرَبُ أن ما اختارّه البُخاري هو الأصَحٌّ لكن إذا كانَ من مُعاصر ثِقةٍ 
عَدْل غير معروف بالتّدِيس فلماذا لااتحيله على السّماع. 

تقول: لدَيْنا مُسالتان: المُسألة الأولى: أن الل عدم اللَْيّ وعدم السّماع» 
واعن» لِيسَتْ صَريحة في السّماع» وعلى هذا فيكون الأَضصْل عدَمٌ السّماع» فلا تقول: 
نه ُتصل. ولا تقولُ: إنَّهِ سَمِع منه. 

والآخَرون يُقولون: الأصلّ فيمن رَوَى عن فُلانِ أنه تَلقّاهِ عنه مُباكَرة هذا 
الآضل» وهذا الرجل ل : يُعرّف بالتَّدْلِيس فسياقه للححَديث بِلَفْظ «عن» على أنَّهِ يُريد 
بذلك إثباتٌ الحديث يَدُلُّ على أنه سمعه ولَقيّه. 

وال حقيقة أن كلا التِيين قو جدَاه لكن من حيث الصَمَةُ لا َك أن 
اشتراط المي د بت وأقوّى؛ أنه ما دام الاحتّال قائا بأنه م يَسمّع منه فإن الحتديث 
لا بْدَ أن يكون فيه شيءٌ من الضَّعْف. 

يَقولُ الموَلفْ -رَحَهُ الله تَعَالّ-: (وَهُوَ المْختَادُ) أي: على ما اختارّه هو تبَّعًا 
لعل بن الَدينيّ والبُخارِيٌ وغيرهم من الثقاد. 

وج 2-5 


أحكام طرق التحمل والأدا 
م طرق التحمل والاداء 0 ] 


1 
| أحكام طرق التحمل والآأداء ظ 


- 


رمو 


وَكَذَا الكَاتََةَ : الإبجاذةا المكتوب بَاء وَهُوَ مَوْجودٌ في عِبَارَةِ كَثِيرِ مِنَ 
ب ما يُطْلِقُوها فيا كَتَبَ به الشَّيْحْ مِنَ الحريثِ 
لا لَافِي) إِذَا كَتَبَ إَِيّهِ بالْإجَارَةٍ فقَطا". 


ع 
52 

َه 

ينه َم 


4 2 م2 ورمع 2 

[13] هناك حدثر ني مُشافهة؛ وحدثئني كتابة, عند المتقدمين يقول: مشافهة يعني 
أحَذْته من فَِهه كتابة يَعنِي: كتّبّ لي بالحتديث» فقال: حدَّنّي فلان» عن فلانٍِ» عن 
فلان.. إلى آخره» هذا مَعنّى المشاقّهة والمكاتية عند المتقدّمين. 

وهذا هو مُقتّضاها في اللّغة العرّبية» لكِن ارون قالوا: إن اراد بالرّواية 
بالمكاتّبة يَعني: أجارَنٍ كتابةٌ» وما حدَّئّي با حتديثء لكين أجارّني رواية هذا الأَضْل 
-أي: كتابةٌ- بالكتابة» ومُشاقهة يَعني: أجاز لي بالمشاقهة» فالكلام عر قَصيحٌ. 

وَالْْقَدَّمون إذا قالوا: حدَّتى مُشافَهة يَعنِى: أَلقَى إليّ الحتديث من فَمه وسوغته 
0 8 5 7 50 تلك 7 02 و 3 0 2 وو 
بأذن راض با بدون واسطة. إذا قال: كَنَبٍ إِيّ بحديث عمرٌ بن الخنطاب: (إمَا الأعْمَال 
بالئيّاتِ»”" يَعنِى: أَرسّل ِل الحّديث مكتوبًا يسَنَده؛ لأرويّه عنه. فإذا قالوا: حدَّئّني 
كتابة يَعني : إل بِالحَديثِ بسنده. 

)١(‏ أخرجه البخاري: باب بدء الوحيء رقم »)١(‏ ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله كِِ: «إنها الأعيال 
بالنية»» وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال» رقم .)١9-019(‏ 
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وأععة ةن و ون و و وو وون نوو ونون وو وو ووو ونون ون ونواو ووو نوعو ومن نوو ووو ووو نع ووه ونون ث نون ننونثن ونث نمل ليله 


وهذا هو المُطابقٌ للمَعتى اللّعَوئٌ» لكن انرون اصطلّحوالماتين الكلمَتئن 
مَعنّى آَرّء قالوا: إذا قال: حدَّتّني مُشاقهة يَعَنِى: أَجارَني مُشاقهة. 

الصورةٌ الثانيةٌ في الكتابة: من فلان إلى تلميذي فلان وبعدٌء فَمَّدْ أَجَرْت لك أن 
تَرِويَ عن «صَحِيح البخاريٌ» الطبعة الفلانية معلا أو بِقَلّم فلان. تُسمّى هذه حدَنتي 
كتابة أو مُكاتبَةَ أو كاتني أو أجارَّنٍ كتابة أو ما أشبّة ذلك. 


4 
2 


الهم أن الَأحرين صار لهم مَعتّى خاصٌ في كلمة المكاتبة والمشافهة وحيئي ملك 
يتجب على الطالب أن يعرف القَرْق بين اصطلاح ام ُتَقَدّمِين واصطلاح المتأحرين. 

مسألة: أنّا أَفُوى الكتابة في اصطلاح الممَهدّمين أو المتأخرين ؟ 

الْجَوابٌُ: الْتَقدّمِين؛ لأنها رواية الحديث مكتوبّاء أمّا هذه إجازة» ومعروفٌ أن 
الإجازة فيها تَيِءٌ من الضَّحْف, لكِن با الناس إليها من أَجْل كَثْرة الطالبين وضيق 
الوَفْت؛ صاروا يَجعَلون هذه: إجازة. 

وإَِّا كات أَضعَف لأنّه تجوز أن يكون هذا الأصل دُخْلَ في شيءٍ ليس نما حدّتَ 
به الشيخٌ أو ذف منه شبيء» بخلاف الذي يَروي لك اديت مُشائهة ويَقرَؤه عليك 

أو تَقَرَؤّه عليه فهذا بلا شَكُ أَقوَى. 
وجسع5جهه 


شرطال متاولة 


اف 
2 3-34 سا سمه 6ه شكه |5 5 0 “ 
اشْكَرَطُوا ف صِحَةِ الرّوَايَةِ بِالمتَاوَلَةِ اقيرَاهَا بِالإِذنٍ بالرّوَايَةَ وَهِيّ إِذَا 


عر جع 6م 


عصل هلوط ل أ الاج اضقام التَّعْيينَ لتّْنِ وَالتَضْخِيصٍ. 


مت 
3-8 31 
.0 


8 


06 5٠ 


وَصورَيهَا : أن يَدْهَمَ السّيْحُ أَصْلَهُ أَوْمَا قَامَ مَمَا مَُ ِْطَالِبِء أَوْ يحْضرٌ الطَالِبُ 
الأضل لشي وقول لني الصودكا: اَي عن فلان زوه علي 

وَشَرْطه أيِضًا: أن يُمَكْنَهُ منْة؛ إِمَا بالتَّملِيكء وَِمًا بِالعَارِيَة ليْقَلَ نه وَيُقَابلَ 

عَلَيْه وَِلّانَ تَاوَلَهُ وَاسْمَدَ في الَالِ قَلَا يتين ا زِيَادةُ م 

1 


2 
عو م 


2 3-4 آق لخ ل انام 
وَهي أن نيز ِرّهُ الخ ِِوَايَة كِتَابِ مَُينِه وبُعَنَ له َيف 


١ 


م 


3 المناوّلة: تارةً يُناول الشيخٌ الكتاب للتَلْمِيذ وتقول: هذه روايّتي عن فُلانٍ 
فازوه عنّي. ويكون هذا الأصلّ مَعلومًا عند الشَّبْخ» إمَا أنه هو الذي كتبّه أو كتّبّ 
وقرأعليه وصحّحهه الهم أنيكون الكتاب مُؤْكّدا ومُتبنَا لدى الشّيّخ. 

نّمّ إذا ناوله لايد من التّمكين -تّكين الطالب- من روايته ما بأن يُملّكه إيّاه 
وهذا قد يكون نادرًا لا سيا في الزمّن السابق لما كانت الكتب شَحيحةَ» وإمّا أن يُعيرَه 
إيّاه بحيث يقل الطالِبُ هذا الكتابء أو إن كان آيةَ في الحْظٍ حفظه وأعطاء إياه. 

وأمّا إذا ناوَلّه إِيّاه وأكَذه في الحال في وَفْت لا يَتَمكّن من حِفْظه ولا من كتابته 
فإن هذا ليس أَرقَمَ أنواع الإجازة» وإنَّا هو كا لو قال: قد أَدِنْت لك أن تَرِوِيَ ما رويته 


من (صحيح الببخاري). 
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#6 0 له ؟ ١٠‏ 0 ه. 4 
وَإِذا خلت المنَاوَلَةَ عن الإذنٍء اشوا داشاو ل 


بَكَدِإِلَ بد 


وَقَدْ دَهَبَ إِلَ صِحَة الرُوَايَة بِالْكِتَابَةِ المجردةِ جمَاعَةٌ من الْأَتِمّ وَلّو. 1 يفْرَنْ 
لِك بِالْإذْنٍ بِالرٌوَايَة؛ كَاَمَتمُ اَمَو في ذَلِكٌ بِالْقَرِيئة. 


َل يَظهَرْ بي فَْقٌ قَوِي بين مَُوَلَةِ اليْحِ من يِه لِلطلِبٍ» تين إنسال 
إَِِْبالْكتابٍ ين مَوْضِع ِل آحَرَ دا حا كل مِنْههَا عن ن الِْذْنا" 


إِذَنْ عندنا الْناوّلة إذا اقترَئّت بِالإذْن مع التّمكين -مُكين الطالِب- من الكتاب 
بتمليك أو إعارة فهذه أَرقَعٌ أنواع الإجازة. 

انيّا: أن يُناوله بلا إِذْنِء وستأتي في كلام المولّف. 

ثالنًا: أن يُناوله مع الإذن وعدم التّمكين» هذه لا فادة منها في الواقِعء إِلّا أن 
الطالِبَ ينظ إلى الكتاب, وري يَعلّق في ذَهْنه شي منه لكِنَّه لايُذكر. ‏ ' 

أفادنا المُولّف أيضًا أن الشيحَ قد يضر أصلّه هو بنفْسه أو تُحضِره الطالب» 
فيكون عند الطاب مَنسوحًحا من قبل ثُمَّ ين به إلى الشيخ ويقول: هذه ِوايتكٌ؟ فيقول: 
َعَم أنا قد رَوَيْت هذاء والآنَ أَجَرْتُك بالرّواية عنّي. 

[1] إِذَنْ إذا خلّث من الإذن أعطاه كتابه فقَطْ ينظ فيه» فإن دلّتِ القّرينة على 
أنه يُريد من ذلِكٌ أن يَروِيّه عنه» فالقّرينة تقوم مَقام التُطّقء كأنَّا قال له: د هذا 


شرطال مناولة 
2-2 لت ا تت يج 1 


أو من أَجْل الحَفْظ أو خوقًا من إنسان يَأَتِ إلى الشَّيْخْ وكالوه إن الاتاسد أصرله 
يَعنِي: كُتبه التي يَروِيها- الهم أن جرّد تُسليمه الكِتاب إلى التّلْمِيذ إذالم يكن له إِذْن 
َه لا تجوز الرّواية بها 
ثم إن الشيمّ أيضًا ربا يُناوِله الكتاب على نيّة أنه سيرجع إليه ويُصحّحهء ؛ 
لايَتَمكّن من ذلكء وما دامّتُ هذه الاحتالاثٌ مَوجودةً فإنها لا تجوز الرّواية مها. 
لكن د تقول: ذهب جماعة إلى صِكَّة الرّواية بالمكائبة» لكن يقول: كأئَّّم اكتَقُوًا 
في ذلك بالقرينة. تحن تتقول: إذا وجَدَّت القّرينة فلا شك في جُواز الرّواية يها. 
فصارَتٍ المتاوّلة الآنَ ثلاثة أقُسام: 
أولا: يُناوله. ويجيزه» ويُمكّنه من الكتاب بالثّمليك أو الإعارةء هذه لا شك 


3 


في جوازها وهي أَرقَعٌ أنواع الإجازة. 

ثانيا: يدن له بالرّواية» لكِن لا يُمكّنه من الكتابء فهذه صَعيفة جِدَاء والناوّلة 
هنا وعدَّمُّها على حدٌ سواء. 

ثالنًا: أن يُناوله الكتاب» ولكن لا يَأَذّن له. فهذه فيها خلافٌ بِينَ العُلّماء هل 
تجوز الرّواية بها أو لا 


ا كَ ااه أنَّهِ اد أن ب 


ه أنتَ بمُجرّد أن للك إياه؟ أبَدَا إل إذا قلت: انشّْره؛ لأنّه يُمكِن أني 
أَعطَيْتُك إِيّاه من أَجْل أن تَحَمَطه أو تُطالِعهء وإذا رأَيْت مُلاحظة تَبيّتها لي أو أتمي 
خفْت أن يَأبِيى أحَدّ ومُحرجنى في أن أعطِيّه هذا الكتاب أو ما أشبّة ذلكَ. 
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وأفاقفق و ف وو قفوو و و و ةو ةف ف و ووو ون ف ةو نوو فهو فو وو قف هت و و فهو وود هه و لومم وم ووه هوهو و و وم ووه وو ةو ووممونن رو ونث موه 


إذَن فالصّحيح أنه لا تجوز الرّواية بمُجرَّد الُْناوّلة إذا لم تَكّن مقرونة بِالإذّن 
إلا إذا قامّتِ القّرينة على الإذْنْء فلا بأصّ. 
ا سور لظي سه ده ف 0 مي ع.و م 
وقول المؤلي -رحمه الله تعالى-: «و يَظهَر لي فرق» أي: بِيْنَ أن يرسل الكتاب 
و يناوله إِيّام الصحيحٌ ليس بينها فرق والحكم واحد وهو أن تُقول: إن كان قل 
ذِنَ له بالرّواية عنه فلْيدِو وإِلّا فلا. 


2 


يك الوك للدي تقر امه أن لفو لوا إن إعظ نه كأ كتاولة بجنا كد بده 
رائحة الإذْن بالرّواية بدون قرينة» لكن إرساله إليه أقوّى في كَوْنه ْنَا من مجر 
اكاولةه لأله عاعش .آله ترنله إليه؟! كأن هذا الفرق اللطيف هو الذي جعل 
بعضّهم يُفرّق بين هذا وهذا. 


> ٠-5 وق‎ 


007 06 6 وس 00 .0 0 ره 2 رو ير 
وَكَذَّا اشْيَرَطُوا الْإِذْنَ في الْوجَادَق وَهيّ: : أنْ يد بخَط يَعْرفُ كَانَبَه فيقول: 

ًًْ و وشساير 5 2 3 6 سس سرس 
تُ بحَط فلانِ وَلَا يَسُوعْ فيه إِطْلَاقٌ: أخيرنى؟ ؛ بِمُجَرَّدِ ذَلِكَ. إلا إن كَانَ لَهُ 


م0 6 ل سر سر مه ث0ع]|]١‏ 
منهُ إذن بِالروَايَةِ عَنْها . 


206 ل سبرك يي 


وَأَطْلَنَّ ة قَوْمٌ ذَلِكَ فَغْلطُوا. 


هه 


[1] هذا مثله أيضًا الوجادة: أن يبد التَلُمِيذ حديئًا بخَطَّ شَيّخهء فهل له أن يَرويَه 

لوابُ: لاه لكن إذا أراد أن يرو يقول: وحذْثُ خط تخي . فيكون الأمرٌ 
واقِحَاء أمّا أن يَقول: أخبرني. فهذا ليس بص بصّحيح؛ لأن فيه تَدليسًا في الواقع» إذ هناك 
رق بين الشىء الذي يُوجَد بخَطّ الإنسان والشوء الذي يتمد أنه من مَزويّاته. 

يَتَحرّى في الثاني أكثّرَ ما يتَحرّى في الأوّل» قد يكون كتّبَ سند ني فيه أو أخطأ 
واحتَمّظ به وفيا بعد سيّراجعه. ولكن عَاجَلَنّه ايه ول يتَمَكّن » فيَأي واجد وتجد بحَطه 
حديئًا نّم تقول: حدّئّني. هذا لا يُمكن. 

إلاإذاكان قد أن له بارٌواية عنه وقال: وت لك أن روي عني كل ما وجَذه 


و 
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وَكَدَا او صِيّهُ بِالْكِتَاب, وَهِيَ أن يُوصِيَ عِنْدَ مَْتَهِ أَوْ سَفَرِهِ لشّخْصٍ مُعَيَنٍ 
بِأَصَّلِهِ أو بأَصُولِه؛ ققد َال قَوْمّ مِنَّ الْأَيِمّةِ المَقَدّمِينَ: يور له أن يروي يَلْكَ 


الْأَصُولٌ عَنْهُ بِمْجَدَدِ مَذِه الْوَصِيّكَ وَأَبَى دَلِكَ الجُمْهُورُ؛ إِلّا إن كَانْ لَه منة 


إِجَارَة". 


كد اْرَطوا الوذنَ بالا في الام وَهُوَ أن يُْلِمَ الشَّيْحْ أَحَدَ الطّلبَة 
بِننِي أ أزوي الْكِتَابَ الْفْكَانّ عن َلَانِء قَإِنْ كا 


04 
2 


جره 


[] إذا أَوْصَى شَخْص لتَلْميذه ه بكتبه بعد مَوْته ول يدن له بروايتها لا إجا 
ولا سمعها منه مُشَاقَهةَ فهل له أن يَرِوِيا عنها؟ 

الجَوابُ: لاء لكن له أن يَنقّلها فيقول: وجَدتٌ في أصل شَبّخي بعد مو كذا 
وكذا. ويّقول الواقع 

أمّا أن يَقولٌ: حدَّتّني. ولو قال: حدَّتّي إجازةً. فلا تجوز ما لم يكن منه إجازةٌ له 
فإن كان قد قال له: أَجَرْتُ لك أن تَرِويَ عنّى بيع الأصول التي عِنْدي. تم أْصى له 
ها فل أن َيه أو قال: أَجَزْتْ لك أن ثروي علي كل ما وجذته بحَطلي. فله أن 
يَروِيَ» أمّا بدون إجازة فيجب أن يقول الواقع يُقول: وجَدْتَ في أصل شب سبحي الذي 
أَوْصى لي فيه كذا وكذا. ويحَدّث. 

والسبّبُ في ذلك أن هذه الأشياءَ بيئّها فروقٌ دقيقةٌ يَعرفها حُذَّاق العُلماء 
بالحتديث؛ فيّعرِفون القَرّق بين الَراتِب» وقد سبق لنا أن مَرايبَ الصّيَعْ نان فيَع رفون 
قزق بين هذه ارتب وهذه الَرَِ فلا يُسوّغون لأحَد أن يُديل مَربة في مرت 
أخرى لا أدونَ ولا أعلى؛ لأنَّهِ إن كائت أَدوَنَ فمَّدُ بكس السنَّدَ حقّه وإن كانت أَعْى 


فقد دلّسَ. 


5 


شرطالوجادة 
تلد لوجادة _____سصسجسسسببح)حخبحيحي ‏ 


وَإِلَّاه ا عِبْرَةَ بدَلِكَء كَالْإِجَارَة الْعَامة في الجَازِ لَك ا في المُجَازِ ييا" كََنْ يَعُولَ: 
أجَزْتُ تييع الُْسلِمِينَ» أَو: كِنْ أَدْرَكَ حَيَات» أَوْ: لِأَهْلٍ الإقليم الْفَْا أو: لِأَهْلٍ 
الْملْد الفلايّة» وَهُوَأَكْرَ ب إِلَ الصَّحَةِ؛ لِقَرْبٍ الإنْحِصَارٍ. 


وَكَذَا الْإِجَارَةلِلْمَجْهُولٍ؛ كَأنْ يَكُونَ مي أَزْ مَهْمَلا. 

وَكَذَا الإجَارَةلْمَعْدُوم؛ كَأَن يَقَولَ: أََرْتُ لَنْ سَيوكد لِفلَانٍ. 

وَقَدُ قِيل: إن عَطَفَهُ عَلَ مَوْجُودِ؛ صَعَ كَأَنْ يَقَولَ: أَجَرْتٌ لَك وَيَنْ 
سَيُولَدَ لَكَ. اقرب عدم اصح أيضًا. 

وَكَدَلِكَ الْإجَارَةٌ لَوْجُودٍ أو مَعْدُ مَمدُوم عُلَقَتْ يكَرْطٍ مَعِيئة الم كَأنْ 


ول ف جى 


نْشَاء فُلانٌ. أؤ: أَجَرْتٌ يَنْ ضَاءَ قُلَانّ. لا أَنْ يَعُولَ: أَجَرْتُ 


]١[‏ الإعلام: الإخبان بأن يُعلِم الشيحٌ التَلْميدَ بن يَروِي الكتاب القُلانّ هل 
يجوز للتَلمِيذ أنيَروِيَ هذا الكِتابَ عن شّيْحْه فيقول: أخبّرني شّيْخِي؟ 

اجَوابُ: يُنظر إن كان له منه إجازةٌ فإن الشيْخ لم يُعيمه بذلك إلا أل أن 
يَروِيَ عنه» وإن لم يكن له إجازةٌ فلاء جل حدّتّك قال: ِنب أروي الكتاب الفُلانَ 
عن فلان. فلا يُمكن أن تَروِيّه أنتَ عنه؛ لأنه ما أَذْنَ لكَء لكن إذا كان لك منه إذْن 
سابقٌ فْلَّكَ أن تَرويّه عنه. وهذه يُسمُونها: الإعلام» وهي: أن يُعليم الشيخ يلْميذه 
بأنه يروي كذا وكذاء البُخاريّ أو مُسًا أو أبا داو أو غير ذلكء فلا يرويه عنه إلا 
إذا كان له منه إجازة. 

3 عندنا الآنَّ العُموم في الْمجاز له وفي المجاز به» هل تَصِحٌّ الإجازةٌ العامّةٌ في 
المجاز به؟ 


ا 


1 8 
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هافوقه ف و اوي و و وف هم دم ووم هم وو ع وو ولاو وو ووو و ووو وا عام ووو و و ووس م وو وو هو و و ووو ووو وجو نوو ووو مث 6ه 


الحَوابُ: نِعَمْ نصح الإجازة العامّة في المجاز به. يَعنِي: المجاز له واحد أو اثنانٍ 
أو ثلاثة لمهم حخصورء لجار به عام مِئْل أن يقول: لشَخْص أَجَرْت لك جميع 
مَرويّاتقي. هذا العُمومُ في المجازٍ به الْمجارٌ له ما عمّم فهو واحدء فهذا تجوز الرٌواية به 
ولاحرَّج؛ لأن المجارٌ له مَعلوم ومُعتّمَد عليه. 

إِذَنِ: التَّعمِيمٌ في المُجازِ له يجوز أو لا؟ 

لجَوابٌ: فيه خلاف. لكين الراجح عدم الجواز» بأن تقول: أَجَرْت لجميع 
المسلمين أن يَرووا عن يي مَرويّاتي. أو يَعيّن ااصحيح البخاريٌ» مثلا. 

المهمٌ التَعمِيم الآنّ في المجاز له» والصّحيحٌ عند المحدّثِين أن هذا لا يجوز؛ لأن 
ذا يَشمل من كان ما للحديث ومن ل يكن أهلا لللحديث: يان بقل وتقول: أن 
أحدّث عن قُلان. لماذا؟ قال: أله ير لكل الُسلمين وأنا مُسلمء أو يجِيء سوّاقٌ 
سَيّارة وهو دايا في البراري ويقول: أَروِي عن فلان؛ لأني مُسلِم وقد أجارٌ ججميع 
المسلمين. ويأي واجد من فسّاق الناس يُقول: أروي عن قلان؛ لأنّه أجارٌ لجَمِيع 
المسلمين» هذا يحصّل فيه َوْضى في الحَديث وضَّياع؛ ولهذا لا شك أن هذا القَوْلَ هو 
لمعي أعني: أنه لا يتجوز العُموم في المَجازٍ له. 

ولو قال: أَجَْت لأهل هذه البلدء فهذا أيضًا عُموم, وأهل هذه البلدة فيهم من 

هو أهل للحديث ومن ليس بأغْل» أعمٌ منه: َجَرْت لأهل هذا الإقليم. هذا أَوْسَمُ 

أَجَرْتٌ مثَلّا للسّعودِيّين. هذا أيضًا تَعمِيم وأسع» َعَم من هذا: أَجَرْت جمِيع 
المسلمين» ولا يُمكِن أن + يقول: أَجَزْت لجميع الناس؛ لأنّه يعرف أنه إذا قال: جميع 
الناس فالكُمَار أكبرّهمء ولا يُمكِن أن يقول هذاء لكن على كلّ حال الشيءٌ الذي يُمكِن 
أن يقال: للمُسلمين. 


وامقاقه و فهو وو و افو م ور و و وو وو و واو وه و ووو و و واو وناو و وو اواو و و ووو و وو و وهو و و وهو وو وو فو وو و ووو و ولول ووه 


هل يُمكِن تخصيصٌ المجاز له والُجاز به؟ 
ل 05 6ه كه د ع اس ب 5 هه 
الجوابث: يمكن. فيقول: أَجَرْنّك أن تَروِيَ عني صَحيح البّخاريّ فقَط. لا ثرو 
20 7 رماع ع 07 
عن صَحيح مُسِلِم ولو كنت قد روَيّته أنا؛ لأنّ لم أَجِرّْكَ إلا في البُخاري, لكن لاحظ 
أن هذا لايق في الغالب؛ لأن كلّ إنسان جِبٌ أن يَتَلقَى الناس عنه امتديث ويحدّث 


-١‏ التَّعمِيمُ في المجازٍ له والْمجازِ به مثاله: أَجَرْت جميع مَروِياتٍ لجميع 
المسلمين. 

١‏ - وعكس ذلك: تين في امجاز له والمجاز به: أَجَرْتُ لك أن تَرِوِيَ عنّى 
(صحيح البخاريٌ». 

- التّعمِيمٌ في الْمجازٍ له دون الْمجاز به : أَجَزْتُ لتميع الُْسلمين أن يَرْوُوا عنّي 
«صحيح البخاري». 

- العكسٌ: التَّعَمِيمٌ في الْمجازٍ له دون المجاز به: أَجَرْتُ لك جميع كتبي. 

- التّعيين في لجاز له والتّحميم في المجاز به فيقول: أَجَرْت لك جميع مَرويّاتي. 

فالصّحيح من هذا صورتان: تَعبين المجاز به والمُجاز له» هذه الصورةٌ جائزةٌ 
تَعيين لجاز له وتعميم الجازٍ به. 


والمّمنوع: : تَعميم المجاز له مع تعميم | المُجاز به تُعميم المجاز له مع تخصيص 
المجاز به الصورتان تمتنِعتان والصورتان الأُوليان جائزتان. 
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وَعَدَافي الْصَحّ في جع ذَلِكَ. 

وَكَدُ ل جور الْرَوَايَة بجويع ذَلِكَ سِوّى الْمجْهُول ما الم اللْرَادُ مئة- 

الختطيث» و حَكَاه عَنْ حمَاعَةٍ م مِنْ مَشَايخهِ. 


وَاسْتَعْمَلَ الْإِجَارَة للْمَعْدُوم من الْقَدَمَاءِ ءِ بو بَكْر ابن 


9 
0 


آآ له ل كو 0 ْ 
داود» وَأبو عبد الله 


بن مده 
22 2 عي وم عم ته عو اس ٠‏ و اه 


َرَوَى بِالْإجَارَة اْحَامَةِ بن كد بححَهُمْ بض الفط في كِتَابٍء وَرَنبهُْ 
1 ابرع و اكه سم اسل 
على حروف المعجم لكثرتهم. 
روه اه ره ب 5 02 لله 06 0 
وَكُلَ ذَلِكَ كنا قَالَ ابْنُ الصّلّاح- تو شع َي مَْضِي؛ 
ررم يرماس عه 2 2 عَلَ 


المحينَةَ محتَلّفَ في صِحَتِهًا اختلافًا قَويا عِنْدَ الْقَدَمَا ع( وَإنْ كا العمل اشتقر َلك 
0 فَكَيفَ تكيف إذا حَصَلَ فيها 


نَ الْإِجَارَة الخَاصَّةَ 


- 0 


]١1[‏ الأمرٌ كما قال ابن الصّلاحء التّوسّع هذا لا شك أنه حَطَرء كوننا نُجيز لتميع 
الْمسلِمين أو لتميع أهل البلّد أو ما أشْبّه ذلِكَ من الأشياء العامّة هذا فيه خطّرء وكذْلِكٌ 
إذا أَجَزْنا حي جميع المَرويّات» وهذا عُموم في الُجازِ به فيه شيء من المُطورة» لكنه ليس 
كالعُموم في المجاز لهء فالحُموم في المجاز له لا شك أنه على خطّرء وإذا كان كما قال ابنُ 
الصَّلاح اخبَلُوا في جواز الإجازة للمُعيّن فَكَيّف الإجازة لهذ العام الواسع؟! 


المتفق والمفترق 
لتفقوا 2١‏ 


ه 


2 ري 5 35 كمس كوم ل مس هت © 

ثم الروَاة؛ إِنِ الْمَعَتْ أَسْنَؤُهُمَ وَأسْنَءٌ آباتهمٌ فَصَاعِدَاء وَاختَلَمَتْ 
اشخاصهم» سَوَاء اتفق في ذلك ل منهم 
20 أت 7 0 المي سال هو سن مه 7م عو 5 و 2 و و هه 2 3 
فصّاعدا فى الكنية وَالنْسَبَة؛ فهو النوع الذى يقال له: المتفق والممترق. 

م مره >2 > ورك 2ه 27 ل 2 5 ماس 2 ليه لت س 

وَفَائَدَة معرفته: خشية أن يظَنّ الشخصَانٍ شَخصًا وَاحَذَاء وَقَذ صَنَففَ فيه 
ل ار 002 2 سملن #1 ل. مبيى 00 ا 20 
الخَطيب كِتَابًا حافلاء وَقَد لخّصتة وَردت عَليْهِ شَيَا كثِيرًا. 


077008 َّ 


وَهَذَا عَكْسٌ مَا تَقَدَمَ مِنَ النّوع السَمّى بالهْمَلِ؛ لأَّهُ يحْسَى مِنْهُ أن يَظَنَّ 


22 ع روس سه م ع ع 01 م 2 
الْوَاحَدٌ انتَئنء وَهَذَا نحْسَى منة أَنْ يُظَنَّ الاثنَانِ وَاحِدًا!'. 


[1] هذا البق وامُمترق يُشبه الُتَرادِف في اللّخة العرّبية؛ أنه متلا اسمّه مد 
ابن عبد الله هما اثنان فيْظَن أخهما واحِدٌء فها مُتّفِقَان في الاسم, مُفئرقان في العَيْن 
والشّخْصء وهذا من أَهَمّ ما يُكون في مَعرفته؛ أنه قد يكون أَحَدُا من لا تُقبّل 
روايته فتحتاج إلى التّمييز؛ لهذا تقولُ: إن هذا الفَنَّ مُه جدَاء ولكن كيف ثُميّر أن 
هذا هو فلان المُعيّن؟ 

الجواب: تُميّره إِمّا بشَيْخه وإمّا بتلميذه» وما بمكانه» وإمّا برّمانه. 


اعد 


6ج 5 . 0 . .هع 3-2 2 َس - 7 ل 0 
فبِشَيّخه ملا هذا المخرّج يقول: حدئّي حَمّدٌ بِنُ عَبِدِ الله» عن عِلٌّ. وله شَيْخْ 
آخرٌ ححَمدُ بِنُ عبد الله عن بَكْر هنا يَكميّر الرجلان بشّيْحَيْهها. 


0 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


وأواواة مقع فاو ووو عع ووو نو ووه فواوقه ممم و و وه و و واي و مه مو وو م مامه مام و وام م ماه ماكر مامه هه م و نامريه مام م ون مم م مه 


بالتَلْميد مثل أن يتقول: : حدئنا ممه بن عبد الله ومعي ثلان. قلان الذي معه 

وبالرّمان بأن يَقولٌ: حدقا بن عبد له والثاني الواق له في الاسم قد مات 
من قبل» هذا تعرفه بالزّمانء تُعرف أن الثاني الذي حدَّثه في الزّمان الفلا تُعرفه بعيْنه 
من أجل أن الثاني الذي كان يُوافِقه قد تُوقي. 

وفي الككان مثَلا لو واجد من الشاميّين والآخر من .العراقِيّين أيضًا تَعرفه. 

على كل حال: إذا انمق الرّواةٌ في الأسماء مع اسم الأب وَاجتَدٌأو السب أو الكُثية 
أو ما أشية ذلك يُسمّى عند المحدئين تق فرق 0 مُتفق في الاسم. مُفترق في العَيّن 

و2 - + 


ا مؤتلف وا مختلف 
8 فق 


1 
01 المؤتَلف والمفتلف ظ 
2 


رصم اه 


وَِنِ المَقَتِ الأا' خط وَاخْتَلَمَتْ نُطْقَا سَوَاءٌ كَانَ مَرْجِعٌ الإختلافٍ 


الفط أم الشَّكُْلَ؛ فَهُوَ: الموْتَلفْ وَالُخْتَلفَ!'!. 

[1] وهذا أيضًا كثيث: سلام وسلام» عبّاس وعيّاشء وكثيرًا مايَقّع هذاء ولاسيًّ) 
في الزمّن السابق ا كانوا لا ينقطون الكلمات فيَشيبه كديرا ولا شاك أنه إذا كان عبّاس 
وعيّاش عيّاش ضَعيف بالمرّة وعبّاس ثُقَة نبت اشتبّه علينا عبّاس وعيّاش فيكون 
الحديث ضَعيًا حتى تَبيّنه فالسألة ليست بالسَّهْلة» والَسألة هامّة جدَا ومّعرفة هذا 
كما قال المُلّف من أَهَمٌّ مايكون في عِلّم التُحديث. 

ولكن -الحَمدٌ لله- العُلّماء هؤلاءٍ -جزاهم الله حَيْا وغمَّرَ ل هم- أراحوا الناس» 
راحوا مَن بَعْدهمء جمّعوا عِدّة كنب هذا يُكولء وهذا يُذيّلء وهذا يُضبط بال مروف 
الحركات؛ لأن الصَّبْط بالخُروف هذا أَهَمُ من الصَّبْط بالتتشكيل أو بالتّتقيط؛ والسبَبُ: 
أن التقيط ربما عمل تُقطة أو تزيد سَهوًا. 

لكن بالصَّبْط 7 تقول مثلا: بالظاء المشالة» أي: ا مرفوعة. التي تُسمّى عندنا حت 
الطاء». وأيضا الضاد. إذا حذفت الفط صارت صادًاء وإن أَبْقَيتها صارت ضادًاء 
فلا بد أن تَقول: بالضاد المعجّمة. الياء والتاء يَقولٌ: بالمَوقية أو بالتّحْتية. الياء والباء 
يتقول: بالباء المُوحّدة. وهذا -الحَمِدٌ لله- يُسْر للناس. 


ا 


ومع هذا أحيانًا تجد بعضّ الناس يَشتَه عليه هذا الأمر فتّجِده قد ضبط له 
اروف م يَنطيقه مُحرّقَاء وهو عنده بالُروف. 


لكك شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
عو 26 2 


, مَعْرِقتَةُ مِنْ مُهرَاتِ هَذَا الْمَنَه حَنَى قَالَ عَلِنُ بن المدينيّ: َسَدَ التَضْحِيفِ 
ميقع فى الأشياب وها تنشو بن كنأ يَدْخْلّهُ الْقِيَاسُء وَلَا قَبْلَهُ نَيْءٌ 
يَدُلُ عَلَيْهِ وَلَا بَعْدَهُ. 


هه 


ان 7 م 4 2100 ؟سهم سك ع2 > و 6س 4 2 2 م 
قل صَنف فيه أبو أَحمَدَ الْعَسَْكْرِيء لكنهُ أضَافة إل كِتَابٍ التَضْحِيفٍ 


28 


اما 


وم 
5 


نَم أَفرَدَ ؛ اتيف عَبدُ عيبن سويد فَجَمَعَ فه كتَئن: كِتَابًا في مشْتبه 
الْأَسَْاى وَكِتَابًا فيش النسْبَة. 


1 ا 0 2 


شَيْحَْهُ الا رط فُ ذَلِكَ كايا حَافلًا. 


والضاد والظاء بالنّسبة للنطق بيتهها قَرّق» فلو أن أحَدًا نطَنّ بالضاد ظاءً أو 
بالعَكس فيَختلف المعنى. 

كل لحي قور لو قال( عضوب عله ول ).وول 
الصّحيح أنه يُعفَى عنه؛ لأن التّفريق صَعْبِء حبَّى طلّبة العلّم قد لا يُفرّقون, فا بالك 
بالعامة؟ 

فإذا قال الإنسانٌ: (غير اَخضوب عليهم ولا القَّالينَ . حسب نَطقه تَقولٌ: أين 
الجبر؟ لأن (ظل) كما في قوله تعالى: لظَلَّ وه موا 4 [النحل:8ه] و(اظلٌ) تحتاج إلى 
خَرر و(الظَانَينَ): : اسم فاعِلٍ من (ظلّ). إِذَنِ احَر بحسب لفْظه: ل«ظلّ و ولجههه 
ونا » تقول: هؤلاء ُو يَرتقبون التاج. كا تقول: هوْلاءٍ ظلُوا تبون 
ظل؟ اسم الفاعل ع 

لكن الصَّحيح الذي هو اللَدمّبٍ عِنْدنا وأَحَدٌ الوَجهين أنه يُعمّى عن ذَلِكَ. 


المؤتلف والمختلف 


1 
4 ثم حمَمَ المجوِيع بو نَضْر بن مَاكولَا في كِتَابه: الْإِكَال. 
وَاسْتَدْرَكَ عَلَيْهم في تاب آحَرَ جح فبه أَؤْهَامَهُمْ وَيَهًا. 
َكِتَابهُ من أجمَع مَامِمَ في ذَّلِكَء وَهُوَ عُمْدَةُ كل محَدَّثِ بَعْدَه. 
2ع 2ه عرد يَمْدَة ورة ان ه 


و د اسْتَدْرَكَ عَلَيْه أبو بكر بْنْ تُقَطَة ة مَا قَانَهُ» َو تَجَدَهَ بَعْدَه في محَلْدِ ضَخم. 


َم كيل عََيِْ َنضُورٌ بن سَلِيم سمح السّنِ- في مد َطيفٍ. 

وَكَذَلِكَ بو حَامِدٍ ابن الصَابو. 

جع المي في ذَلِكَ ع تصرًا جذَاء اعد فيه عَل لبط للم 
َكَثْرَ فيه الْعَلَطْ وَالنَضْحِيف الاين لَوْمُ ضوع الْكتَابٍ. 

وََديَتَرَ اللهتَعَالَ بتَوضِيحِه في كِتَابٍ سَمَينةُ ب(تَبصير الب بتَحْرِير الُْشْميو) 
وَهُوَ لد وَاحِدٌ فَصَبَطْتَهُ الحُرُوفٍ عَلَ الطَرِيقَةِ للَرْضِيّك وَدْتُ عَلَيْهِ شَيْنَ 
َهَلَفُ أو 1يَقِف عَلَيْه وَلله الحَمْدُ عَلَ ذَلِكَ. 

0 5 ٠ سه‎ 


20 


0 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


11 
ا 2 
١‏ المتشابه من الرواة 


5 


وَإِتِ انَمََتَِ الْأَسَْاءٌ 2 حطًا وَنُطْقَا وَاخَيَلَفَ الْآبَاءٌ نُطُقًا مع لاه حا 


كَمْحَمدِ بْنِ عَقِيلٍ بح التي وحم بن قلي -بِضَمها-: لَك يَاُورِي. 
وَالتَّانٍ فِزيَابي» وَهَا مَشْهُورَانِ؛ وَطَبِقَتَه مْتَقَا به أو بِالْعَكحْس؛ كَأَنْ كْتَلفَ تَخْتَلفَ 


0 
َع مي م 5 


الْدَسَْاءٌ نطق وَتَأَتَلِفَ حَطَا وَتَتَقِقَ الْكبَاءٌ خطًا وَنُطْقَاء كشْرَّيح بن لبان 
وَشْرَيْج 3 المان. الْهَجَلُ ِالشَينٍ المعحمة 1 لمعحمّة ةَ وَاَاء ءِ المْهُمَلَقَ 2 َابِعِيٌ يروي 
عَنْ عَل كت تلتعنة: وَالنَاني: بِالسّينٍ لع وَالجيم وَهُوَ مِنْ 5 شيُوخ الْبْحَارِيّ؛ 
00 58 ُ: لتاب اال 


[1] هذا سبق الكَلامُ عليه وقَلنا: إن الاب في هذا ما إذا كانّتِ الطبقة مُتَقَارِبة 
فإذا كانت الطّبقة مُتقاربة فحييّذ يُشكل علَيّنا هل هو فلان أو فلان» أمّا إذا كانت 


32 


03 


مُتََاعِدَةً فهو وإن حصّلّ الاتّفاق أو الاتتلاف فَإنَّه لا اشتباة في الواقعء إِلّا على إنسانٍ 
لا يعرف الطبّقاتٍ ولا يّدرِي أن هذا في الطبقة الأولى وهذا في الطَّبقة الخامسة, فحيئذٍ 
يَقّع الاشتباة. 

وهذا أَطلقٌ امول هنا وقال: من تابه بدون تفصيل» على أنه في مسألة الأولى 
قال إن طَبََتّهما تقاربة. يَعني: حُمّد بن عقيل وحُمّد بن عَُيْل. 

الخلاصة: الاسم واسمٌ الأب قد يكون الأوّلان فيها اتّفاق في اللّمْظ والخطً 
والنْطق مع اخختلاف أسماء الآباء. 


المتشابه من الرواة [) 


0 ان ل دن 


وَيتركب منة ويما قله أَنْوَاءٌ 
ير ٠ 22 : 0 2 0 0 ٠.‏ ه. )اه 2 7 0 
مِنهًا: أن يخصل الاتفاق أو الإشْتباهُ في الاسم وَاسْم الأب مَثلا؛ إلا: في 


5ه سو مم 


حَرْفٍ أَوْ حَرْقَيْنٍ فََكيرَ مِنْ أَحَدِهمَا 
إِمَا بن يَكُونَ الا تاف بالتِّْيِ مَمَ أَنَ عَدَدَ الُرُوفٍ تَابِنَةُ في اهتين . 
َو يَكُونَ لحلاف باتغي مَعَنْقَصَانِ بَعْض الْأسْء عَنْ بَحْض . 
قَمِنْ أَمْثِلَة الْأوّلِ: 
ند وار كر مداه ور مي لص وهم كامسروهم 
ار 0 العَيْنِ وَالوَاوِ نم الْقَاففِ- شَيْحْ البُخَارِ 
0 1 5 0 يك 0 قتا وقد الألف رات 


5 


ىم كه ي قله 3 ا 
0 2 107007 
0 يو 413 مم 35 - 3 00 و 
دكي الكقناية) الات ودعه هن الانياة خميو ماش كت اسيك كار االة تفتصورة 
ولا يُعربون الكلياتٍ ولا يَشكلونها؛ فتَبِقَى مُبهَمة يَعنِي: كانوا في الأَوَّلِ يَعتَدون على 
السَّماع أو على القَرائن في مَعرفة الحرّكات والإعجامات؛ فيَبَقَى الأمر مُشتبهًا. 


000 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
وَمِنها: 
عدم ير مو وه هركس رلل بهم 7 ركع م ره ل د 056ل لام 
محمد بن حَنانٍ -بِضَمٌ الهمَلَة وَنُوئَيِنِء الأولى مَفتُوحَة ينها يَاءٌ تحتَاية- 
_ 8 له سمه 
تَابعِي يَرّوِي عَنِ ابْنِ عَبَاسٍ وَعَبْرِه. 
لم ولي و إن الوك 


رعيي 8 هم 57 لاه مم د رغد 
وتحمد بن 2 جب “يجيي عدا مو حَدَةء وآخره رَاء-» وهو محمد بن 


4 هو عو وم 


شرف ب يل -بالطً لَاءِ يَدَلّ العَيْنَ- شبح آ حر يروي عَنْهُ أبو حَدَيْعَة 
وَمِنْهُ أَيِضًا: 
حمَدُ بْنُ الحْسَيْنِ -صَاحِبُ إِبْرَاهِيمَ بْنِ سَعْدِ- وَآحَرَوْنَ. 
وَآَحْيّدُ بْنُ امسن مِْلْكُ لَكِنْ و كِنْ بَدَلَ الميم يَاء تخ 51 2 نك وَهْوَ شيخ بُخَارِيٌ 
يَرْوِي عَنْهُ عَبْدٌ الله بْن محمد الْبِيكَنْدِي. 
وَمِنْ ذَلِكَ أيْضَا: 


7 
8 مر َه 


حفص : مَيْسَرَةَ شَيْح مَشْهُورٌ مِنْ طَبَقَةٍ مَالِكُ. 


اسه 0 0 007 0 .كك 8 7 ره 
عبن مره شح مي الله بن وى الكوفٌ: الأول: بالاء المهمّلة 
يَعْدَهَا رمه 5 0-8 6س اك سه ساسا ً 2 

وَالمَاءِء بَعْدَ د مهملة, » وَالثَاني: بالحيم وَالْعَيْنِ المهْمَلَةِ تعدهأ فاع وَاع. 


المتشابه من الرواة 
وف 


7 07 50 سًَ 
٠.‏ 5 5 
وَمِن أَمْثْلَة | في 
لوي هبه م آذ يه 


عبد الله بن رَيدِ: وهم جماعة: 


2 لو عه ره 


مِنْهُمْ في الصحابة صَاحِبٌ الأذان» وَاسم جَدهِ عبد ربة. 


0 
7 


2-0 22 7 و ريه 2 2 ار 2 م 
وَرَاوِي حديت الوّضوءء وَاسم جده عاصمء وها انصاريانٍ 


مةئ إن ورم اس 2 2 ص عه 
وَعَبْكَ الله بْنْ يَزِيدَ -بزْيَادَةٍ يَاءٍ ٠‏ في أَوَلِ اشم الأب وَالزَايُ مَكْسُورَة- وَهُمْ 
ع 2 101 عه 
أيضا جماعة: 


٠ 1‏ 2 بك وردم عط 2 ام لو 0 اه 

مِنْهُمْ في الصَّحَابَةِ: الْحَطوِي يكْنَى أبَا مُوسَىء وَحَدِيئهُ في الصَّحِيِحَيْنِ. 
1 01 8 8 2 لهي © 2 مامه 0 

وا رئه لَهُ ؤِكُرٌ في حَدِيثِ عَائْشَّةَه وَقَذَ رَّعَمَ بَعْضْهُمْ نَّهُ الحَطْي» وَفيه 


دو ل ين ه بي عمس الى سس ليه 


وَمِنْهًا : عبد الله بن يحْيَى» وهم جماعة. 


ل سنوي 


وعبد الله بن نبي -بِضَمٌ الُونء وَفْنْح الجيم» وَتَشْدِيلِ الَاء- تَابِعِيٌ 
مَعْرُوفَ يروي عَنْ عَِي. 


ووسع5 هه 


ل شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


و 


ري في الاش 0 


إِما 


آم 


في الاسم الْوَاحِدٍ في بَعْضٍ حُرُوفِهِ بالنَسبةٍ إِلَ مَا يَسْتبهُ به. 


قو لو لا إن مبرش داس برش ا#د هو سمه ِِ 

ومنه: عبد الله بن يزيد» ويزيد بن عبد الله 

6 ا ا 0 7 4 رك ابوه وسرم 

وَمثال الثانن أيوب بن سَيار» وايوب بن يَسَار 
آ ص 2 


. مَدَدث مه 2 و يعم ]١15‏ 
وَل: مَدَيّ مَشْهُورٌ لَيْسَ بِالْقَويّ» وَالْآَحَرٌ: جَهُولٌ!". 


- 


١3‏ الهم كل هذه تيب الاعينا بها ومعرفتها؛ لأنَ اخيلائها قد يودي إلى ضَعْف 
التديث إذا كان صَحيحاء فلو اشْتَبّه اسمٌ راو رو ينه صَحيحة باشم راو رد ينه ضَعيفةٌ 
وجب لنا هذا التو في هذا الختر فإذا كن عرف هذه الأنواع من التشايه زال عن 
الإشكالٌ. 

ومن أَحسّن ما رأَيّت في هذا كتابًا صَغيرًا اسمّه (الُخني)» وهو حَقيقةً مُْنِ؛ لأنه 
يَذكّر جميع الأشياء المختلفة المتشابهة في أسماء الرّواة أو أسماء آبائهم أو أسماء تَسَبِهِم 
ويفيد طالب العلم. 

لسجسع 6-2 


لبذ 


معرفة طبقات الرواة ظ 
| 


حَائيو'!: 

ل اسم س 5م دشي جره 24 سه # ع .[؟] 

وَمِنَ المهم عند المحدثينَ مُعرفة: طبقاتٍ الروَاة 

وَكَاتِدَهُ: الْأَمْنُ مِنْ تَدَاحلٍ المْتبهِينَ» وَإِمْكَان الاطلاع عَلَ تَينِ المدَليِينَ: 
وَالؤْقوف عَلَ حَقِيفَةِ المْرَادِ من الْعَنْعَئة. 

لمأتو : عما عن 5 اا 
6 رمبير 6 
عي يرث سحب صُحييه لي يكل بع في طق لكر كلاه رن حَيْثُ صدد 

ول م 
السَّنّ يعد في في طْبَقَةِ بَعْدَ بعدهم. 

قَمَنْ نَظَرَ إِلَ الصّحَابَةِ باْتبَارٍ الصَّحْبَةِ؛ جَعَلٌ الْمَمِيعَ طَبَقَةَ وَاحِدَة؛ ك) 
صَنَعْ ابن حِبّان وَغَيْرْهُ. 

١[‏ ]يَقولُ ْوَلَف وِمَدكَه: «حَامَةً) أي: هذه الخاقَة تَسأل الله حْسْن الخاقة» أي: 
حاتة يتم بها. 

[؟] يَقولُ الولف وَمَدنَة: «وَمِنَ الهم عِنْدَ المحدَِينَ نَّ مع مَعْرِقَةُ: : طَبَقَاتِ الدّوَاةِ) 

من الهم أي: من الأَشياء التي تَشتَِل بها امم وتَبتَمٌ لها: مَعرفة طبقات الرّواة 
ومواليدهم ووقياتهم وبلدانهم وأخواهم. 


لعن شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
ظرَ إِلَِْمْ ياعْتَارِ قَدْرِ زَائِدِ: كَالسّبْقٍ إل السام أ 

ال جحلو قب 
ِل لِك تح صَاحِبٌ الات أب عب اله حم 


وو جو ما 


وكتابه أجمع مَا جع في دَلِكَ1". 


]أجل تعرفة منزلته؛ لك إذا عرفت طبقعه عرفت منزنهء قال 4 ١‏ 
اناس قَرْنِي ثم ال بن يَلويَكْه َب كم الَذِينَ يَلُومجو)!". 

في| هى «الطَبتة»؟ 

الجواب: هي (عمَارَة دَعَنْ عا جاع ة اشْتَرَكُوا 6 لسن وَلِقَاءِ المتَايخ» وما أَشْبَهَ ذلك» 
وعلى هذا قد يكون للإنسان طبَقتان في عَهْد واجد يَشتك مع جاعة في الأخْذ عن 
هذا الشَيْخَه ومع جماعة أخرى في الأَخذ من شَيْخْ آخَرَ فيكون له طبقّتان. 

ومعرفة الطبقة يعرف رواية القرين عن قرينه؛ حتى لا يُظَنَّ أن ن في الوسنا 
زياد لأنّه إذا رَوَى القَرين عن قرينه قد يَظُنُ الظان أن هذا القَرينَ زائدٌ وأ ال 
هو المرجع 

مثاله: رَيْدٌ وعُمِرٌ شَّيْحْهما خالِدٌ» روى زيل عن عُمرّء عن خالِده ورَيْدٌ من تلاميذ 
خالد, إذا رأى الإنسان السنَدَ قال: هذا فيه زيادة ولِعَل الصواب: رَيْدٌ عن خالدء لاعن 
عمرٌ عن خالد. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الشهادات» باب لا يشهد على شهادة جور إذا أشهد, رقم (550557), 


ومسلم: كتاب فضائل الصحابة رضي الله تعالى عنهم, باب فضل الصحابة» ثم الذين يلونهم» 
ثم الذين يلونهم رقم (505777). 


معرفة طبقات الرواة 
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وَكَذَلِكَ مَنْ جَاءَ بَعْدَ الصَّحَابَةِ وَهُمْ التَابعونَ- مَنْ نَظَرٌ إِلَيْهُمْ باعيبًا 


لض ينعي الشة ذل انمع طق اب اخ 00 جا 


3 


لكل مني وجلا 


]١[‏ لا شَكٌ بالنّسبة للإزسال والاتُصال أن الصّحابة طبَقةٌ واحدةٌ؛ لأن حَديئَهم 

في حُكْم المْنّصِلء حتى لو جاء بِالعنعَنة» إِلّا ما عُلِم أنه مُرِسَلء كما لو تَحدَّث ابنُ عبّاس 
ءٍِ كه 5 ع و م ع اي تع 0 

عن أمور وفعت قبل أن يُولّد أو قَبِلَ أن يُميّره فهذا من باب الْوسَل. 

وأا باعتيار القَضل فلا شك أ ثم طبقاتٌ» ولكن ما دنا تكلم عن الرواية 
لتَعرف المتصِل من الْقطِع فإن لهم طبقة واد أرَبُ من جَمْلهِم طبقاتء وكذلك 
تقول في التابعين: جنل م ود اب من تلم تاي وذ كثوا نو 
بَكثْرة الأأخذ عن الصحابة ” عَن فونهم مَّن لازّمَ بعض الصحابة وصار يروي عنه 
كثيراء ومنهم م 07 

وابنُ حجر يمَدلهُ في اتقريب التتهذيب؛ جِعَلٌ طبقاتٍ ني كتابه وهو اصطلاح 
اصطلّحه » لككن مع ذلك هو مُفيد لطالِبٍ العِلّم إذا م تَرَّن عليه عرّف هذهو الطبقات. 

52----- 
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71 
أ مَعرقةمواديد الرُواة فياه وأوطَانه | 
- 


2 007 مه م م ل صمو ( ليمي 
وَمِنَ الهم أَيِضًا مَعْرِقَة مَوَالِيدِهِمْء وَوَقيَامٍ م لِأنَبمَْرِتههَا يحل الم 
م رهنلا المي يي لهل اه 9 0000 
مِنْ دَعْوَى المدَعِي لِلَقَاءِ بَحْضِهِمْ وَهُوّ في تمس الأمْرٍ َيْسَ كَذَلِكَ. 
وَمِنَّ الهم أَيضًا مَعْرِفة يلْدَاهِمْ وََوْطَانيِمْ وَفَائَدَتَةٌ | مْنْ مِنْ تَدَاحْلٍ 
الإِسْمَيْنَ إِذَا انَقَهَا لَكِنْ قَدِ افبَرَقًا بالنسَب. 
جت22ع - > 


ل 


فة رتب الرواة 
معرفة رتب الرواة + ] 
1 و 
١‏ معرفة رنب الرواة 


ون الهم ًا عنرقة أخراهة» تنديل وتبرينا وَجهَلِ ن الرَّاوِيَ 


2 م سس > 7 3 0 ره 0 52 0 2 2 
وَمِن أهم ذلك -يعد الاطلاع- مَعرفة مَرَاتَبِ الجرح والتعديل؛ لا نم قد 
زخو نسي لامشو ع را 


. وَالْعَرَضُ هُنا ذِكْرٌ الْألْفَاظٍ الدَالَةِ في اصْطِلَاحِهمْ عَلَ يَلْكَ اكَرَاتِبِ. 
وَلِلْجَرْح مَرَاتِبُ: 
أَسْوَّؤُهَا: الْوَضْفْ با دَلَّ عَلَ البَالَعََ فيه. 
وَأمْ صُرَّحٌ ذَلِكَ التَعبيرُ بأَفَعَل؛ ك: أكذَّبٍ النّاسء وَكَذَا قَوْكُمْ: لبه المتَهَى 
في اوضع . أؤ: هْوَ رُكْنُ الْكَذِب. وَتَحْوٌ ذَلِكَ. 
نُّمَّ: بال أؤ: وَضَاعٌ آو: كَذَّابٌ؛ لِأَتَا وَإِنْ كَانَ فيه نَوْعٌ مُبَالَعَقِه لبها 
دُونَ الي تبلا ظ 
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0 واي هه 
لا كْمَّى. 


أو ترح أله مَرَاتَبَ 
أَوْ سَاقِطٌ. أَوْ: فَاحِش الْعَلَطِ. أَو: مُنْكدُ الحديث. أَشَد مِنْ 


وَمنَ الهم أَيِضَا م ره مرَاتِب التّخيِيل. 
وَأَرْفَعُْهًا : الْوَضْفُ أَنِضَا ب دَلَّ عَلَ الْبالَمَة فيه. 
وَأَضْرَحُ ذَلِكَ: التَبيُ بأفعَلَ؛ ك: أَوْمَقنَ اناس أَو: : نبت النّاسء أ أو : إِلَيْه 


6 
سر مج لقا لله 


0 صم 
نَبْتّ نَبْتّ أو: بِقَةَ حَافِظء أو عَدْلُ ضَابطٌ أَوْ حو دَلِكَ. 


اد فر باوب ين أده :5 . شَبْخ» وَ: يُرْوَى حَدِيثةُ 


المتَهَى في المَيْتِ. 
مِنَ الصَّمَاتِ | الدَالِّ عَلَ التّْدِيلٍ أَوْ وَصْمَن؛ 


مره 
34 


اسم 
١‏ 


8 هرو سي هي كي 
وَ: يعتير به» وَنحو ذلك. 


وَبَيْنَ ذَلِكَ مَرَ تِبُ لا تَمَى 
]١1[‏ الظاهِرٌ أن هذه الأَحُكامَ التي ذكَرّها ما هي بالسابقة» على كل حالٍ هذا 


رف. اعدو يميء 
موضوع مهم نقف عنده. 
حجنا 32 5 1ع 2 
تقولٌ: املف وداه تَعرّض لبَيان أن من الهم مَعرفة مَرَاتِبِ الرُّواةه مَراتِب 
الرواة في الجرح وفي التعديل» فا هو الترّح؟ وماهو التعديل؟ 
لجَرْح لَمَةّ: الشَّقّه كأن تَجرَح الإنسان سكين أو رُّجاجة أ ' 
روايته أو با يَقتّضي رَدَ 


وآمًا في الاصطلاح: فهو وَصف الراوي با يَلِرّم منه رد 


معرفة رتب الرواة 


22 0 0 0 0 0 ا اا 1 1 ا ا 1 ا ا اي ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا 0001 


روايت مثل أن يُقال: هذا كذَّابٌء هذا دِجَّالُه هذا صَعيف. هذا سي الحفُظ هذا 


ني 6 راةء لم ابي 


ومَراتِبٌ ارح مُتَعدّدة أعلاها الوَضْف يأفْعَلء والمراد بأَفعَل التي يكون بها 
الجَرّح؛ مثل أن يُقال: هذا أكدَّبُ الناس. اسم التفضيل ليس وراءه شيءٌ» هذا أَفْسَقٌّ 
الناس» هذا أَشَدٌ الناس سُوءَ حِفْظٍ. وما أشبّه ذلك تُقول: هذا أعلى أنواع الجَرح. 

وبعد ذلك يُقول: ثّمّ دجَالٌ أو وَضَاعٌ أو كذَّاب. هذه اَرتَبَةٌ الثازية» إذا قال: 
السنّد فيه لان وهو دجّال» فيه فلان وهو كدّاب» فبه لان وهو وضّاع .هذا لاك 
أنه جَرْحء لكلّه أهوَنْ من الأوَّلِ؛ لأن صيغة اأبالّخة لا من لمشاركة» قد يكون هذا 
وضّاعَاء والآحَرُ كذلك وضَّاعاء والثايث والرابع كلهم وضّاعونه فصيغة الْباّفة لا 
مَنَع المشاركة» لكن صيغة أَفعَل نَع المشاركة. 

يتقول: «وَأَسْهُلْهَا) بعد بَعنِي: أَسَهَلُ مَراتِبٍ اجرح إذا قبل: فلان ليِّن. أحيانًا تتكون 
(لين) صفة مح وأحبانا تكون صفة ذم قال: هذا الراوي لبن . هذا ذم يَعني: مد مَعناه 
: كلّ شيء يَقبلهء لا يتَحرَّى ولا ييتبّتء وأيضًا لين ليس قويا فيا يحلّطه يبت 
ولراجعد نالو قلت لاد لين سل الأْلاق عل الناس. فهي عشم فار كي 
واجدة يختّلف معناها باعيار الشياق. 

كذَلِكَ إذا قيل: سَيّمْ الحفْظ. هذا أيضًا جرح لاسَائ لكنه ليس كاكرتبة الأولى 
والثانية ليس كصيغة الْالّغة ولا كأفعل التّفضيل. أو فيه مَقال. فيه مَقال هذا أيضًا 
جَرْح لين سَهْل أو فيه نظ أو ينظر فيه أو ما أشبه ذلك كلّ هذه كلمات بزح 
لكنّها من أسهّل كلمات الجرْح. 


6 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


الجوابٌ: لا؛ لأن هذا يده يض أن يكون قَبولُ خبره مُتوقعَا ىا أنه لا تجوز أن 
أقولٌ كن جر حه سَهْل: إنه أكذَّبُ الناسء أو إنَّه وضّاعء أو دَجَال أو كَذَّاب. أو ما أشبَة 
ذلك؛ لأن هذا يوجب أن لا تلفت إلى ما رَوَى وأن تَطرّحه مرَّةَ واجدة. 

الحاصل: أن هذه الِب التي ذكرها ابن حجر وه ليمت فقَط هَذِه الاب 
الي لو حصزناها تبلس أو سَبْعة بل هي كثيرة؛ وهذا قال: ايَيْنَ ذلِكَ مَراتبٌ). 
مثل قَوَهم: فلانٌ مَتُروك. مُعناه: الروك روايته وتُقال للمُنّهّم بالكَذِبه النّهّم بالكَذِب 
يقال فيه: مَتْروك. ىا مَرّ 

يُقال: ساقط. هذا صَعيففٌ جداء إذا قيل: ساقِطٌ بارّة. أََدٌَه ساقِطٌ لايساوي 
ا أت وأ إن امراب باعتبار الككليات. 

إذا قيل: لان فاحشُ الغلّط. هذا أيضًا لا شَكَّ أنه جَرْح عَظيم, ول يَقَل: يَخلّط 
أحيانًا. قال: فاحش العَلَط؛ إِذَنْ لا أقبّل حَبَره. إذا قال: مُنكّر الحتديث. هذا أيضًا جَرْح 
شَديد معناه أَنّنا لا تَقبَّل حَديئه؛ لأنّهِ مَُكَرهِ ولهذا قال: «َشَد مِنْ قَوْشِمْ: ضُعِيف أؤ: 
َيْسَ بالقوي» أو فيه مَقَالّ) هذا واضِحٌ؛ فاضّعيف) ومَيْرُوك». ما الأَسّدٌ؟ 

ا جوات: مَبْوك. أَشَدَّه كذا إذا قيل مثَلا: فيه مَقال. أو مُنَكَرُ الخديث؟ مُنكّر 
الححديث. أَسََد. فاحشٌ الغلّطء ليّن؟ الجوابٌُ: فاحِسُ الغلّط. وعلى هذا فقِس. 

ولكن الأمْر هنا واضِحٌ إذا انمق ى المُقَاظ على وَضْف الرجُلٍ بوَضْف واحِدٍء 
لكن إذا قال بعضُهم: مَثْروك. وقال بعضُهم: إنه فيه مَقالٌ. 


فة رتب الرواة 
معرقة رتب الروا 407 


#اقاقاوة ماو قفو مه وو موث ةيم م وف قوق نو ةوفه وام ف هج و ووه مو وو ف مر و م واه هفو م مه ممم ها ره مها مم وان هارن مام مه 


هذه مُشكلة» تَعارّض فيه الجَرّح, فبَعضُ الحْفَاظ جرّحه بجَرْح شّديد وبعضّهم 
جرّحه بجَرْح خفيف فاذا تَعمّل؟ 

تقول: يُرجّع إلى حال هَذَيْن الحافظين أثهم| أء 
الرجل» فأكترهما عِلّا به هو الذي تَأَحَذ بقَؤله. 

كذلِكٌ أيضًا بعض الغلاء يَمَهْمئَه يُسَدّدون في الرّجال وفي الجزح. فأَدنى شيءٍ 
عندهم يُوجب أن يكون الرجُل تجروحًا جَرْحَا سَدِيدَ وبعض الناس يتَساهَل» فمثلا فمعلا 
يتقولون: التّائيّ من أشَدٌ الناس في الرّجالء وابنُ حِبَّانَ من أسهّلهم في الرّجال. 
ولكن الوّسَط هو الّذي يد يَْبَعي أن يوذ بهء لا هذا ولا هذا. 


ووسع 5ج 
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إهة 
1ض أحكامالجرح والتّمديل ظ 


وَهَذِهِ أَحَكَامٌتتَعَلَّقُ بِذَلِكَ» ذُكِرَتْ هَاهُنا لتَكْوِلَةِ الْمَائِدَقَ فََقُولُ: 

تُقْبَلُ التَْكِيةَ مِنْ عَارِفٍ بِأَسْبَاببًا لا مِنْ غَيْرْ عَارِفِءٍ ل َل يُرَكّيَ بمْجَرَّدِ مَا 
ظَهَرَ لَهُ ابْتدَاءً مِنْ غَيْرِ تمارَسَةٍ وَاحْيَبَارٍ. 

وَلَوْ كَانَتِ التَْكِيةُ صَاوِرَةَ مِنْ مُرّكُ وَاحِدِ عَلَ الْأَصَح؛ خلانًا يَنْ شَرَطَ 
أتهالا تقب لام افيه ًالها بالشّهادةفي الأصَح أيضًا. 

وَالْمَوْقُ بَيَْهًا أن ن الترْكية تَتَزَل مَنْزِلة الحَكْم قلا يُشْتَرَط فيهًا الْعَدَُْ 
وَالسَّهَادَةُ تَهَمُ ٠‏ من الشَّاهِدٍ عِنْدَ الْحَاكِم» فَاَْرَقا. 

وَلَوْ قبل: يُمَصَّل بَيْنَّمَا إِذَا كَانَتِ التَرْكِيَةٌ في الرّاوِي مُسَيَيدَةَ مِنَ المرَ 
اجْتَهَادِد أَوْإِلَ التَقَلٍ عَنْ غَيْرِه؛ لَكَانَ مها 
نه كَانَ الأول قلا يُشْترَطُ الْعَدَدُ َضْلَا؛ حِييئذ يَكُون بِمَنِْلَةِ الحاكم. 


ع 


وَإِنْ كان الكّاق؛ ات وَتَئّنَّ أنه أَيْضًا لا يُشْئرَط الْعَدَدُ؛ 
أن آَضْلٌ التق لا يُشْتَرَطُ فيه الْعَدَهُ فَكَذَا ما تمَرَّ عَنْكُ وَالله ْلَه !'!. 
]١7‏ هذه روط قبول التّذكية: يَعنِي: ليس كل من زكى قبل تْكيته» بل لا بد 
من شُروطء أَهمّها: : أن يكون الركّي عارًا بأُسْباب التّزْكية ومُوجباتهاء وإنَّا اشْتَرَطّنا 
ذلك؛ لأنّهِ قد يُزكّي من ليس أهلا للترّكية» وقد لا يُرَكّي من هو أَهْل للتّزكية إِذَنْ 


أحكام الجرح والتعديل ا 


ماوع واو ووه وو و ووو قفوي ع ووو ووه فهو و و ووه وو لعفو ولو ون وه ووو و وافور و و و ووه هه م ووو وام هه واميو وال انه م مو 


فلا يد أن يكون عارفًا بالأشباب» يجب أن يَعلّم بأن من أسباب التَركية أن ييكون عَدُلًا 
في دينه ذا مُروءة في خلقه وما أشبّة ذلكَ» أ ما ما إذا كان لا يَدرِي فإنها لا تقبّل. 

وهل يشْتَرّط العَدّد؟ 

الجواتث: فيه قَوْ لان لهل العلّم منهم من قال: إِنَّه يُشبرّط كما أن الشّهادة 
لا بْدَّ فيها من شاهِدَيُن. ومنهم مَن قال: إِنّه لا يُشترّط. وهذه أيضًا مرّتْ علَيّنا في 
باب الفقه. 

والصحيحٌ أنه لا يُشرَ رّط العدّد؛ لأنَّ المَْكيَ حاكم فهو كالطَّيبء الطَبِيبُ يُقبَل 
قوله ولو كان طبيبًا واحدًاء القائفُ الذي يعرف الأنُساب بالشّه يُقبَل قوله ولو كان 
واحِدًا؛ لأن هذا ليس شّهادة تخْضة بل هو حُكمء واكم لا يُشترَط فيه التّعدّد؛ِ ولهذا 
يكون القاضي واحِدّاء التي هل لا بد فيه من التّعذّد؟ لا؛ لأنّه تخير خيرًا دينيا فهو 
حاكٌ» كأنّهِ تقول: حَُكْمي على هذا أنه حَرام. 

ِذَنِ الضَّوابٌ أنَّ التّركية تُقبَلَ من واحد؛ لأنّه حاكم بخلاف الشهادة» الشهادةٌ 
اشبُرط فيها التّعدّد؛ لأنها في الواقع خب متا بل بإنكار» فالشاهِدٌ يَشْهّد أن لفلانٍ على 
فلانٍ مئة دِرهّمء وفُلان الَشهود عليه يُكر؛ إِدَنْ لا بُدَ أن تُقَوّيّ هذا الخبر المقابّل 
بالإنكار تُقرّيه بشاهدٍ تر 

ولهذا لا قال ذو اليَدَيْن للّسول يك لم نُسيت؟ . قال الرسولٌ عَلتوا ص5 لت: 
«أكما يَقُولُ ذو الْيَدَيْنِ؟)! "ول يقب قوله حتى شهد معه الصحابة يكن. 


))585( أخرجه البخاري: كتاب الصلاة» باب تشبيك الأصابع في المسجد وغيره» رقم‎ )١( 
.)01/7( ومسلم: كتاب المساجد ومواضع الصلاة» باب السهو في الصلاة والسجود له رقم‎ 


5 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
هل 5 ني وةرلد 5 2 يخ ال مامه 0 2 معي 
وَيَنبَغِي أن لا يُقبَلٌ الحرّح وَالتَعْدِيلٌ إلا مِنْ عَذْلٍِ متيقظ» فلا يُقبّل جَرْح 
له كك ) و سس ما تودعميم لهس 4ر2 
مَن أفرّط فيه فجَرّحَ ب لا يقتضي رَدْ حَدِيثٍ المحدث. 

- وار ا + 20 ل 3 ع ل 02 1 

ك لا تَقْبَلٌ تَرْكِيَةَ مَنْ أَحَدَ بمْجَرَّدٍ الظاهرء فَأَطْلَقَ التَرْكِية. 

وَقَالَ الذَّمَبِيُ -وَهُوَ مِنْ أَهْلٍ الإسْتِفْرَاءٍ النَّمّ في نَقْدِ الرّجَالِ-: 1 يتمع 
- 3 1 0 َع 2 1 8 
انْنَانِ مِنْ عَاء هَذَا الشأنٍ قط عل تَوْئِيق ضَعِيفٍء وَلَا عَلَ تَضْعِيفٍ ثْقَةِ. اه 


لي 0 و مر ع2 4 ”م 1 8 003 3 2 _ و 


عَلَ بد كول'!. 


سد 


أمَا المركي ليس هناك أحَد يُكِر وَضْف اكحكوم له بالتّكية بالرّكاة أو التبرّع 
بالرّكاة؛ لهذا تقول: يَكني فيها مرك واحدٌ. 

وأيضًا وج ثالِتٌ: أضْل التّزْكية من أجل قبول ابر والحبرُ كفي فيه واجد. 
فإذا كان الح الذي هو الْأَصْل يُكفي فيه واحِدٌ؛ فالمَرْع الذي يتفرّع عليه يكفي فيه 
أيضًا واحد. 

]١[‏ إِذَنْ يُشررّط أن يكون لمكي عدلاء والثاتي: أن يكون مبَيَقَظاء والثالث: 
أن يُكون غيرَ مَعروف بِالتَساهُلء الشّروط ثلاثة» وإن شيا قلْنا بِالتَساهُلء حتى لو كان 
مَعروقًا بالتَشْدّد فهذا فيه نظرٌ في جَرْحه. 

الأوّل: يُشررّط أن يكون عَذْلَاه وضِدَّه الفاسقٌء والفاسقٌ قد أَمَوَنا الله عَبَصمَلَ 
أن يسبت في خيره فقال تعالى: يكام دن اما إن ج51 كَايِىّ نيا عتَييوَا * 
[الحجرات:5]» فكيّف تَقبّل جرح الفاسق أو تعديلّه؟ لا يُمكِن. 


اك الك .0ك 6 
الثاني: مُتَقَظًا احترارًا من الْحْمّلء فَالحمّل الذي لا يدري عن الناس وليس عنده 


أحكامالجرح والتعددل 
هرح - ىف 


وَلْيَْدَرِ الَكَلُمُ في هَذَا الْمَنّ مِنَ النَسَامُلٍ في الترح وَالتَّْدِيلِء فَِنُّ إن 
عَدَلَ بمب تيت كَانَ كَاخْتِ حُكُما لَيْسَ بِنَابتِء فَبُخْنَى عَلَيْه أن يَدْخُلَ في 
زُمْرَةِ مَنْ رَوَى حَدِيئًا وَهُوَيَظْنُ أَنَّهُ كَذْبٌ. 

فراسة فيهم هذا لا يُقبّل تَعديلُه ولا جَرْحه؛ لأنّهِ كون كا يقول العامّة: ابن 
حلال. يِيءٌ إليه الشخصٌ وججِعل أعدّل الناس عنده أَفْسَقٌ الناس» فهاذا يَصِنّم؟ 
يجرّحه يجيء شَخْصٌ آخَرُ يل أَفْسَقٌ الناس عنده أَعدَل الناس فيُوتُقه ويزكيه. 

فلا بد أن يكون يَقًَا. 

فهلٍ اشترّط أن يُكون بالغًا عاقلًا؟ 

اشتراط اليَقَظة تَستَلِزِم أن يكون بِالِعًا عاقِلًا. 

الشّرْط الثالث: ألا يُعرّف بالتَّسامُل أو التَّجِدّو؛ لأن بعض الناس يتَسامّل جدًا 
في التركية, وبعضُ الناس يَتجرأ فيَجرّح مَن هو عَذْلء هذا أبشَا إذا زَقَّى أو جرّحَ 

يب أن توف في جزحه أو تعديه؛ َلاَقَف جح من لاي يَستَحِقٌ» أو تعديل مَن 
لا يَستَحنٌ ولكن كبا قال الول و أله َهُ: "وَقَالَ الذَّهبِىُ -َوَهُوَ من أَْلٍ الاسيقرَاء 
مني فدِ جلي : ل يتمع انان مِنْ عُلَّاءِ هَذًا الشَّأنِ قط عَلَ تَوئِيقِ ضَعِيء وَلَا 


وهذه مِن نِعْمة الله» يَعِنِي: ما اجتَمّع رَجْلان على أن يقولوا: هذا ثُمَة. وهو 
صَعيف أو هذا ضَعيف وهو لِقَ لكن انفراد أحد مِنْهم يُمكِنه يَعني: قد ينقد 
بعضُ غلّاء الحديث فيقولٌ: هذا الشخصٌ غي ثمّة. وهو عند العُلّاء بْقَةَ أو يقول: 
هو ثمّة. وهو عند العلّاء غير ثُمَةَ أمّا اثنان لا يَجتَمعان على تَوْئيقَ ضَعيف ولا على 


كت 


تضعيف ثقة. 


م شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
ون جرح بعر أفْدمَ عل الطّغن | في مُسْلِمِ بَرِيِءِ مِنْ ذَلِكَ وَوَسَمَهُ 
ِمَيْسَم سُوء يَبْقَى عَلَيْه عَارُهُ أبَدَ!''. 


وَالْآقَةَ تَدْحْلٌ في هَذًا: تَارَةَ مِنَ الى وَالْخَرَضٍ الْمَاسِدِ -وَكَلَامُ المَعَدّمِينَ 
سَالِ مِنْ هَذَا غَالِيًا-» وَنَارَةَ مِنَ الحَالَمَةِ في العَقَائِدٍ -وَهُوَ مَوْجودٌ كَثِيرَا؛ِ قدي 
وَحَدِيئًا- وَلا يخي إِطْلَاقُ المتزح بِدَلِكَء فَقَدْ قَدَمْنَا تْقِينَ الحَالٍ في العَمَل 


برواية المتَدعَةَ 0 . 


ع م و ع و 2 

]١[‏ وأيضًا هناك حيلة أخرى؛ وهو رَدْ ما رّواهء فيكون بذلِك مُتسبًا في وَد 
سَنَّةَ من السّئنَء ىا أن الأوّل الذي يُعدّل مَن ليس أَمْلَا يُودّي إلى أن بُقبّل خيره وهو 
كَذِبِء فيكون ذلك وَسيلةً إلى أن يُتقال على رَسولٍ الله يك ما لم يله على كل حالٍ 
امسألة حطيرةٌ جدًا. 

وظاهد 2 صَنيع الولف أن التَّسرٌ ع بالجتزح شد من التّسدّع في التو ثيق؟ لأنه ذكَرٌ 
أن فيه عُدوانًا على الشّخْصء وهو كذلِكٌ» وفيه عدوان على الشّريعة بِرَدٌ ما رَواه. 

أمّا الأَوّلُ الذي وَنَّقَّ مَن ليس أهلًا للثّقة فليس فيه عُدوان على الشخص. لكن 
فيه عدوان على الشّريعة. 

على أنّنا تقول: ريا يكون في تود ثيق من ليس بثقة عُدوانٌ عليه؛ لأنّه ونه على 
الرّواية على رواية ما هو كَذِبٍ أو مَشكوك في تُبوته أو ما أشبّه ذلك. 

[1] المُؤلّف يِمَدآنَهْيتقول: إنَّه يجب الَذّر من التَساهُل في الجَرْح والتّعديل ويُبيّن 
ِمَدُلَكَهُ أن الآقةَ تكون بِأَحَدٍ أَمْرَيْن: تار من اشْوّى والغرّض الفاسدء من اطَوَى) 
يَعيي: أن الإنسان الذي يجرَح أو الذي يزكي يكون له هَوٌّىء هَوّى للمُزكي وهَوّى على 


أحكام| التعد 

أحكام الجرح والتعديل 55 ) 
وَامَرْحُ مُقَدم عل التَخْدِيلِ وََطْلَقَ ذَلِكَ جَاعَةٌ وَلَكِنَّ يَلَهُ إِنْ صَدَرَ 

مُيَنامِنْ عَارِف بِأَسْبَايه؛ لِأنّهُإِنْ كَانَ غَيْرَ مُفَسَرِ 1 يَقَدَحُ فِيِمَنْ له ََتْ عَدَالَتَةُ. 


2 0-8 


وَإِنَ صَدَرَمِنْ غَيْرْ عَارِفٍ بِالْأَسْبَابٍ 1 يُعتََد به به أيضًا. 


إن حَلَا الَجْرّوحُ عَنْ تَعدِيل؛ قبل امجح فبه محْمَلا عبر مين السّبّبٍ ذا 
ل ِّ 2 م 
سمه ماسم زه 0 
صَدرَ من عارفي على المختار؟ ل ا ع ع ع ع ع ا ا ا ا ا 0 


الّجروح, فقد يجرّحه لعداوة شَخْصية -والعِياذ بالله- بيه وبيته» اخملا في عَقد بيع 
أو في عَفّد إجارة فجَرّحه لهذا السبّبء وهذا من أَشَدٌَّ مايكون. 

وقد يُركٌيه لأَجْل أن مُحَقّق له غرّضًا مُعينّا مثل أن يطلب منه شيئًاء ولكِنّه لا نيه 
إليه؛ فيرَكّيه لِيُحقق ذلك العَرَض 

يقول: إن كلام المنَقدّمِين سالمن هذا غالِيّاك فلا يُوجَد في كلام الْتَعَدَمِين جَرْح 
أو تزكية يمَوٌّى أو عَرَض. 

وقد يُكون الثيء الثان: «وَتَارَةَ مِنَ المكَاَمَةِ في العَقَائدِ؛ يَعيِي: بأن يكون 
هذا سُْيَا وهذا رافِضِيًا متّلاء فتجد السّنيّ لبُفضه لم عليه عقيدة الرافضة يبرح 
الرافضيّ» وتّجِد الرافضيّ لكراهة ما عليه أهل السُنّة من الحقٌّ يجرَّح السّنْيّ وربّا يري 
بالكفر. 

كذلك أيضًا الخارجئٌ وَاْرجِتِنُ» صاحب الإزجاء الذي يُقول: إن الإيهان 
لا يَمُدٌ معه العمل امُحرّم فلا تَهْنّ معه الكبيرة» والخارجيٌ الذي يقول: إن فِعْل 
الكبيرة ة مرج من الإيهان. فتجد الخارجيّ مثا يَرمِي اْرْجِىّ بأنّه مُتساهل وأنّهِ ليس 
عنده غَيِرةٌ والرجِىَ يَرمِي الخارجيّ بأنه مُتَشْدّد مُسبَهيرٌ مُق معلى ما لا يل له الإقدامٌ 
عليه فيتقدّح هذا في هذاء وهذا في هذاء ولكن على كلّ حال يجب الخَذَرُ بكلٌ وسيلة. 


5 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
يَكُنْ فيه تَعْدِيلٌ؛ قَهُوَ في حَيّرِالَجْهُولِء وَإِغَالُ قَوْلِ المجرّح 


وَمَالَ ابن الصّلاح في ِل هَذَا ِل التَوَْفٍ ب فيه 


]١[‏ هذه مسألة مُهمّة: إذا تَعارّض المَرْح والتّعديل بأن قال أَحَدٌ الحُمّاظ: هذا 
جل غيد ثقة ثقة. وقال الآحَرٌ: هذا رجّل ثقة. فهل يُقدَّم الْجَرْح أو يُقدّم التّعديل؟ 

الجَوابٌُ: في هذا تفصيل. 

يُقولُ ْوَلَف وَمَدَآلمَة: «وَاجَرْحٌ مُقَدّم عَلَ التّعدِيل.. إِنْ صَدَرَ مِنْ عَارٍ بِأَسْبَابها 
وم يُعدّل ا مجروح» ونَحن الآن 3 تتكلّم على التَعارٌض» وينبغي أن تُوسّع الم لتفصيا ( 
إذا صدَرّ الج ح على رَجُّل ل يُعدّلء يَعنى: هذا الكَجُل قال أَحَدٌ الحفّاظ فيه: إنه رجا 

ر اجرح عل ر- يعي يه: إنه ر 
كذَّابٌ أو سيم الحفُظ. ول يقل أحَدٌّ من الحفّاظ: إنه عَذْل يقّة. 

فهّنا نُقدّم اجرح وإن كان مُبهَاء يَعنِي: حتى لو لم يي سبّب جرْحه فإننا 
َقبّله؛ِ لأن مَن لم يُعدّلَ في حُكْم اكجهولء الذي لم يقل أَحَدٌّ من العْلّاء: إِنَّهِ عَدْل في 
حُكْم المجهولء كذا وَقَوْلُ الجارح قول صدَرٌ من أَمْلهء من عارفٍ فوب اعتباره. 

مئال ذلِكٌ: ذُكِرَ رجُلٌ اسمُه عبد الله بن علءٌ اليُسابوريٌ» وقال أَحَدُ الحفّاظ: هذا 
سَيّحَ الحفُظ. ول يقل عن أَحَدٍ من الحمّاظ أنه قال: إنه جيّد أو قَوِيٌ الحفْظ. أو ما أشبّه 
ذلك. يَعَنِى: ما عدّل. 
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فهنا تقول: تأخذ بقَوْل الجارح؛ لأن هذا الرجُلَ لا لم يُعدّله أحَدٌ صار هلا 
فإذا جرّحه أَحَدٌّ فإنه يجب علَيّنا أن تأحَذ بهذا القول؛ لأنه قولٌ صدَرَ من أَهْله غيد 
مُعارّض بمُقاوم؛ فوّجَب اعتبارٌه فتَحكّم على هذا الرجُل بضَعْف حَديثه. 


أحكامالجرح والتعديل 


#اهاف و و و وو و ووم ووو نيوريه قفار و ل ووو و وه م عه وو و واف هه و و واو نو وأو وه و امه م ووه 6 اهماو وا واو و م مه هه و نم ماله هم نو 


فإن عدّل وهو القِسْم الثاني» فإن كان الْجَرْح مُفسّرًا فإنه يدم على التتعديل» 
بأن قال: هو سَيِّمْ الحفظ أو هو ضَعيف لسُوء حفظه. وذاك قال: ثقّة. فقَطْ وسكّتٌ» 
فيْقدَّم الجَرّح؛ لأنه مُفسّر وذاك مُجْمَل. 

وإن فسّر التَعدِيل دون الجرْح قُدّم التّحديل؛ لأن ادل معه زيادة عِلْم وإن 
فُسّرا جَميعًا فالجارحٌ بين السبّب وعد بِيّن السّبّب؛ فإنه يُقدّم الجارخ؛ لأن في 
اجرح زيادة عِلْم إِلّا إذا قال المُعدّل: إنه كان يَفعَل كذا ولكن ترَكَه 

مثاله: رجُلٌ اسمّه: عل بن رَيْده قال بعص الحْنّاظ: هذا رجُلٌ لا يُقبل خيثه؛ 
لأنه يَشْرَبٍ الْتَمْر. ففانَتِ العّدالة» إَِنْ هذا الجَرْحٌ مُفسَّر فقال أحَد الحُفَاظ الآحرين: 
هذا رجُلٌ ثقة ثقة؛ لأنّه جيّد الحفظء وكان د يَشْرّب الحَمْر ثم تاب منه . فيقدّم التَعديل؛ أن 
قوله: يرب التر ثم تاب. هذه زيادة عِلَّم ؛ الأوّل جرّحه؛ لأنه ب يَشْرّب الحَمر 
مَعذور؟» لأنه ما اطَّلّع على غير ذلك, لكِن هذا اطَّلّع على زيادة, قال: كان يَشرّب 


اشر مت 
فقال الحافظٌ الك : هذا ليس سي الحفظ؛ ؛ لله أصيب بآفةاساء فيه مله أو ساء 
به حِفْظه ثم عادكت ذاكرثه. 


وإذا مرح الراوي ول يُعدّله أَحَدْ فتقول: هذا د تبر جَرحَا في الراوي» سواء 
فرّه الجارح» أم م يُقسَّرْه؛ لماذا قُلَنا: فتّره أو لم يُفسّرْه؟ 

تقول: لأنه لما لم يُعدّل صار بمَنزِلة المجهول» وحيتٍ كذ لا يَسوغٌ لنا أن ثُلقِيّ 
قول الجارح؛ لأن قولّ الجارح قولٌ صدّرَ من أَمْله فوجَب قَبولهِ واعتبارٌه. 


4530 ) شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


فإن عدّل ول يجَرَحْه أحَدٌّ ليس فيه إشكال. 

وإذا تَعارَض الَرْح والتعديل -وهذا هو الذي فيه التّمصيل- فامْسّر منهما مُقدَ 
على غير المفسّر: 

. إن كان الجرح مة مُفسّرًا والتّعديل مُبهمًا؛ قَذَّم اجرح‎ -١ 

-١‏ وإن كان الجرْح مُبِههًا والتعديل مُفْسّرًا؛ قُدّم التْديل. 

*- وإن كانا مُبِهَمَئن؛ فيْقدّم اجرح . 

- إن كانا مَفسَري ين؛ فيّْقدّم لجح إلّا إذا قال المُعدّل: : كان فيه هذا الشىء د 
زال عنه» فحيئَئذ نُقدَّم التَعديل؛ لأن معه زيادةً عِلّم. 

هذا الكلامٌوالتّفصيل باعتبار لديل والتُجريح من حيثٌ هوء لكن قد تُقدّم 
المعدّل أو الجارح لسبب آخَرَ خارج عن مَؤْضوع اجرح والتّعديل» وهو أنَّهِ إذا كان 
ال معدل مثَلَا من عاصّر هذا الشخصٌء وعرّفٌ حالّه تمامّاء فإنَّهِ يُقدّم على غيره؛ لأنه 
َعَم به من غيره» وعلى العَكْس إذا كان بَعيدًا عنه» وإنَّا يَسمّع عنه سماعًا؛ لأن عِلْم 
الإنسانٍ بِمَن يَصحبهء ومّن هو معه دانّاء أكثرٌ من عِلْم غيره به» لكِنّ تتفصيلنا كلّه 
على ما سبق 

واعلّمْ أيضًا أن هذا التّمَصِيلٌ فيمّن حالّه تُتولة للقَبول وعدّمهء أمَا من لا تحتل 
حاله القّبول» فإنه لا يُقبّلَ لو عُدّلء الذي عرف عند العامّة والخاصّة أنه كذَّاب فهذا 
ايقل ولو عُدّل» والّدي عرف عند العامة والخاصّة أنه قة لايل جَرحُه ولو جرح؛ 
فلو جاتنا رجُلٌ وقال: الإمامٌ أحمدٌ سيُّ الحفظ. فنقول: أعودُ بالله! الإمامٌ أحمدٌ 


أحكام الجرح والتعديل 


سي الحفْظ؟! فيقول: أي نَعَمْ: حَديتُه ضَعيفٌ ولا تَقبّله؟ فنقول: يُطرّد هذا الرجل هو 
و 

وقوله. 

وكذلك أيضًا لو طّعِن في البُخَاريٌ» أو ما أشْبّه ذلك» فإننا لا نَقبّلهِ لو طّعِن فيه 
من حيث الْجَرْحُ والتّعديل. 

ولو جاءنا رجل مَشهور بالكَّذِبء مَشهور عند الناس بأنّه من أكذّب عباد الله. 
دُكُن في الكَذِبء وجاء إنسانٌ وعدَّلّه قال: حدّكنى الثقّة الئّيّت الحافظً. فتقول: أَبَدّا! 
لا تقبّله. بل تقول: الظاهِرٌ أنّك أنت مثله. 

فصارَتٌ هذه التَُاصِيلٌ يَرَدُ عليها أَمْران: 

الآمْر الأَوّلُ: حال امعد أو الجارح باعتبار قرْبه وصلّته من الرّجُل الْمختلف فيه. 

والثاني: إذا كان هذا الرجُلٌ لا يُقبّل أن يكون ججَروحًا فلا تتفت إلى اجرح 
إطلاقاء أو لا يُقبّل أن يكون مَقبولّاء فإننا لا تَلتفْت إلى التّعديل أَبَدَاءِ لأن الأحكامَ 
سم 2 1١‏ 00 د اع م 
قد تذكر بقطع النظر عم| يتصل بها من قرائن. 

وإذا كان أَحَدُ التكلّمين أعرّفَ بأسباب التَرّْح والتّعديل من الآخر فلا شََّكَّ 
أن له مزيّة. 

ونحن كلامُنا الأول الذي فيه التّفصيل في إذا خلّت من القرائن. 

ع5 _- 
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مُعرفة الأسماء والْكُنَى ا 
اذ 


قَضْلّ: وَمِنَ الهم في هَذَا الْمَنَّ مَعْرِ َ: كنَى المسَمَيْنَ يمن اشْمهرَ رَ باشوه وَلَّهُ 
ا ل 


8 93 


وَمَء وَمَعقة أسمَاء اَن وَهْوَ حَكْسٌ الَذِي قَبْلهُ كن جُرَيج. 


ه ووا2ةرعو روم م شا 


وَمَعْرِفَة م مَنِ اسمه كنيته» وهم قليل. 
شماه يراه در ه الامو هبه وروه رم م عو لا 
لمر عن ا كبن روي 0 أبُو الوَلِيدء وَأَبُو تحال 


رع 


ره ين اه ساس ه برعو 0 2 مسوم 2 2 مسارم 


- 5-9 


كل هذا مُهجٌ د؛ لأنه ملا إذا كان له اسْبَانِ أو كنْيّتان» فجاء في سياق الحَديث 
ُكنّى بإدى الكُيْتينِ والإنسان لا يعرف أن هذه كُنيةٌ هذاء مثا يقول: ابن جِرَيْح له 
كُنْيتان: أبو الوليد وأبو خالد. فجاء في سياق الحديث أبو خالد» وأنت لا تَعرف من 
كته إلا أبا الوّليد» يشكِل عليك م من أبو خالد هذا؟ ريا تمسر وكقول: يجهولء أو 
تقول: لم أعرفه. أو ما أشبّه ذلك من العبارات» وهذا نص في التخريج» وتقص أيضًا في 
كون الإنسان حا على الرّواة» فلا بُدَّ أن تَعرف كنى الرّواة إذا كان يمن تَعدَّد كُناه. 


فة الأسماء والكد 
معرا ء والكنى ] 


> يو 06 > ني ه بسر 007 1 2 آ 9 معي هسام 
42 كن عو هه 


أو بالك كن حَاقٌ بن أبي ما حَاقٌ الْسّبِيعِيُ 

عم سرمت هم عرفو وميم ده لم ءءء 3 2 00 ع أن ع 2 ل سا , تنه 

أو وافقت كنيته كنية زوحته؟ بى ايوب الانصارى وا ايوت؟؛ صحابيانٍ 
ر؟و 31 9٠‏ 
مَسْهورَانٍ 

5ه سرمي اه بو ب 266 ل 5 27 اه حل 0 
0 2 6و لم سه © 0 رو . 31 امهس 0 ره 
الْرَوَايَاتِء فيظن أنه يروي عن أبيه؛ كا وَقَعَ في الصحيح: عن عامر بن سعل 

3 ل روس وو ركهلا تك فى 208 7 مألل © كو و سس 0 رع و قو 
عن سَعَدٍ وَهو أبوه» ليس انس شيخ الربيع وا 5» بل أبوه بكري» وشيخه 
041 0 رقم او و 2 هاس ع و سوه سم ص اي 85 و 0 
انصارى» وهو أنس مَالِك الصحابي المشهور. وَلِيسَ ارب المذكور من 
َوْلَادهٍ 


02 را ىهو 0 .0 03 2 2 5 2000 وو 4 4 20000 
وَمَعْرفة مَنْ نسب إلى غَيْر أبيه؛ كالمقدادٍ ابن الأسودء نسب إلى الاسوّدٍ 


8ه 0 0 فق 01 بن 
الزهري لوه تبناه» وَإِنّا هو المقَدَاد بْنْ عَمْرو. 
كه 1 أت جه ارهن عد رمسم 5" عقامىم د له 2 أحل الثقات 
أو أمه كاين علية) هو إسماعي ن إِبرَاهيم بن مِقَسَمء أخل ١‏ نت 
ل عة م عا كع 2 مج > كو 1# ل 35 هي )1 مم مو قمر مه 09 
وعلية اسم أموء اشتهرٌ ببَاء وكا لا يحب أن يقال له ابن ية؟ وََذَا كان يُقول 
3 وي 2ه رسا ام هم ال وي 1 كو امو وميه 
الشافعِيٌ : أخيرنًا إسَْاعِيل الَّذِي يُقَال لَهُ: ابن عليّة. 
38 ل 0 0 | مما م6 و 01 0-6 َّّ 03 04 3 :0 7 
أو نسب إِلَ غَيْرِ مَا يَسْبِقَ إِلَ الْمَهُم؛ كَالَذَاءِ ظَاهِرُه أَنّْهُ مَنْسُوبٌ إِلَ 
0 6ه ره هه سكه سم سه و2 ل )لير ص 0 سو ل مهاه 
صِناعَتِهَاء أو بَبْعِهَاء وَلَيْسَ كَذَلِكَ وَإِنَّا كَانَ تحالِسُهُمْ فنسب إِلَيْهِم. 


دحو ام 0 سس ه 6-6 ل 6 يَدَلَّ ذ 3 
و يمال لتيهى؛ يكن من بَنِي لتيم» وَلكن نز فيهم. 
ا 


7 


67 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


لا يُؤْمَْ (١‏ لثناضة نية ‏ 
ع 


امنب إلى جو التِيَاسُهُ بِمَنْ وَاقَقَ اسْمهُ اسْمَه وَاسْمْ 


و 5 


لا سْمُهُ وَاسْمْ أبيهِ وَجَدَِّ كَالْحسَنِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ الْحْسَنِ 


ه 


امن لش تغزمز ع لت 


وَقَدُ يتَفْقٌ الاسم وَاسْمٌ الأب مَعَ )اشع الججَدٌ افع أبييه قَصَاعِدًَاءِ ؟ 
و ؟ساهة ال ا مهاه 3 


أو انمق اسْمُ وي وَاسْمُ شَيْحْهِ يخ ويخ كي صا كَعَمْرَانَه عَنْ 


عِنْرَانَه عَنْ عِدْرَانَ؛ الأوّلٍ: يُعْرَف بِالقَصِيرِء وَالثَاني: أَبُو رَجَاءٍ العُطَاردِي 
وَالثَالِتُ: ابْنُ خْصَيْنِ الصّحَا 


035 
لعن 


واءعمس سام 


كَسْلَيْانَ عَنْ سَلَيْانَ عَنْ سُلَيْانَ: الأَوّل: ابن أَحمَدَ يْن أَيُوبَ الطَرَانُ 
شي إن أمة الْوَاسِطِيٌ» وَالثَالِتُ: ابن عَبْدٍ د الرّحْمْنِ الدَمَسْقِي المعْرُوفَ بابن 
١‏ قذي يف بدي يدع كي فت نتن لطر اشر 
بالرُوَايَة ة عَنْ أبي عَلِنّ الْأَضْبَهَانَ الحَدّانِ وَكُلّ ِنْههَا اسْمُةُ الحَسَنٌ بْنْ أَحمَدَ بْنِ 
الْحَسَنِ بْنِ أَحْمَدَ بْنِ الحَسَنٍ بْنِ أَحْمَدَ فَانَمَهَا في دَلِكَء وَافتَرَهَا في الكُنْيَة وَالمسْبَةِ 
إِلَ الْبَلَدِ وَالصّبَاعَةِ. 


معرفة الأسماء والكنى 0 ] 
2 هف م كير سرك ا عه سعد 4ه ف] 
وَمَُعرفة مَنِ اتفق اسم شَيجِه وَالرَاوِي عنه. وَهوَ َوْعٌ لَطِيف. ل يَتَعرض 
َه ابْنْ الصّلاح. 
وَفَائَدَثهُ :َهُعُ الس عَكَنْ يُظَردٌ أن فيه 5 ُرَاراء أو انقلابًا. 
قَمِنْ أَمْثْلَيه: الْبْخَارِيٌ؛ رَوَى عَن ْو وَرَوَى عن شن ميخ مس 
ابن إِبْرَا هيم الاي ضري وَلرَاوِي عله نيم : بن الحجّاجٍ الْفَسَبْرِيٌ 


صَاحبٌ (الصّحيح). 


وَكَذَا وَقَمَ ذَلِكَ لِعَبْد بْن حُمَيدِ أيِضًا: رَوَى عَنْ مُسْلِم بن إِبِرَاهِمَ» وَرَوَى 
عَنَهُ م ِمبْنُ الْحجّاج في صَحِبِحِهِ حَدِينًا ِهذه و المحم َه بعَيْنهًا. 


وَمِنّْها: يَى بْنْ أبي كَثيرِ رَوَى عَنْ حِشَام وَرَوَى عَلَهُ حشَاٌ فَشَْحْهُ 
هسام بْرُ عُرْوَةه وَهُوَ مِنْ أَقْرَانهِه وَاكَاوي عَنْهُ شام بن أب عَبْدِ الله الدَسْمْوَ سَتَوَائِيٌ. 

وَمنْهَا: ابن جُرَيْج» رَوَى عَنْ هشَّام وَرَوَى عَنْهُ ِشَامٌ فَالْأَعْلَ ابْنُ عُرْوَة 
وَالأَْنَى ابْنْ يُوسّْففَ الشنمان. ّ 

ناا الحكم بن كه يوي َن نأي يله وَعَن أي يل الل 


عَبدَ الرَّحْمَنِ 0 عَيْدِ احم الذكور. 


ام عاء سس 6ه ظ ا ره كم اليه مهلي نيه سدم ٍِ 

وَمِنَ الهم في هَذَا الفن مَعْرقَةُ الْأَسْمَاءِ الْمجَرَدَقه وقد حمعها جماعة من 
الَْيَمَة: : قَونُمْ من جمَمَهَا يقي كَاْنٍ سَعْدِ في «الطبقات». وَابِنٍ أي حَيْثَمَةَ 
وَالبْخَارِيٌ في تَارِيحَيهَاء وَابِنٍ 5 حاتم في «الجرح وَالتَغْيِيل». 
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وَمِنْهُمْ مَنْ أَْرََ الثقَاتِء كَالِعِجِْلٌ وَابن حِبَّانَ» وَابْنِ شَاهِينَ. 


وَمِنْهُمْ مَنْ أذ فَرّدَ الْمجْرُوحِينَ» كَابْنِ عدي وَابْنِ حِبّانَ د 


الْكَكَديَا باذ وَرِجَالٍ مُسْلِما أي بكر بن مَنْجَوَيْه وَرجَاهَا مَعَا لأبي الفضل 
داص م ال أي 105 أي عل ايان وك 0 


ين لجاعة عَةِ مِنَ المَعَارِ بَة» وَرجال الْسّتَة: الصَّحِبِحَيْنِ وَأبِ داو وَالِتَرْمِذِئىُ 
َالَمَائن وا بن مَاجَه؛ لِعَبْدِ الَْنِنّ المي في كاه «الْكّال)» َه 5 ري في 
«١مَبذِيب‏ الْكَالِ). 
وَقَدْ لَتَضْنْهُ وَرْدْتُ عَلَيْه أَشْيَاءَ كَثِرَة وَسَمَيْنه «تبذيب التَهْذِيت) وَجَاءَ 

مع مَا اشْمَمَلَ عَلَيْهِ منَ الزيَادَاتِ قَدْرَ ثْثِ اَْضل. 

وَمْنَ الهم أيْضًا مَعْرِفَةُ الآسَْاء الفْرَدَوا'أ» وَقَدْ صَنَّف فِيهًا الحَافِظُ 2 
د ين ارون لوي كدر أشياء عقوا عل ها من ذَلِكَ قزل 
صُعْدِيٌ بْنْ سنَانِ أَحَدُ الصعَمَاءِ. وَهُوَ بِضَمٌ المهْمَلَة -وَقَد يبدل سينا مُهْمَلَهَ- 
وَسْكُونِ العَيْنِ الحْجَمَق بَعْدَهَا دَالٌ مُهْمَلَة ثم يَاءٌ كَيَاءِ النَسَبِء وَهُوَ | سْمٌ عَلَم 
بلَفْظٍ التَسَبء وَلَيْسَ هُوَ قَرْدًا. 


0 


2 


]١[‏ قوله ومَدُآنَهُ تعالى: ١مَحْرَِةٌ‏ الأسْمَاء فرحا لأنها تذكر الدُواةَ سَدْدَاء بِصَمّف 
التّظّر عن كونه من رجال البّخارِيٌ أو مُسِلِمء لكنها تُشير بالرُموز إلى كَوْنه من رجال 
البْخارِيٌ أو مُسِلِمء أو ما تمق عليه الأتِمّت كما يَعرف ذلك مَن راجَعَ هذه الكتّب من 


المهم 
. 
5 


معرفة الأسماء والكذ 
“والكنى 6 


َفِي «اترْح وَالتَيِيل لذن أب حا حَاتم: : صَعْدِيٌ | الْكُوقٌ وَنَقَه ابْنْ مَعِينِ 
و هَمَو 


سا يوه م مروسو رلوم 0 
وَهَوّقَ بَيْنَهُ وَبَْنَ الذي قَبْلَهُ قَضَعَفَه 


َه هو الَّذِي دَكَره اْنُ أي حَاتمء وَأَماكَوْن اَي ذَكره في (الضّعَقّاء)؛ 
نا هْوَ لِلْحَدِيثِ الَّذِي ذَكَرَهُ وَلَيْسَتِ الْآقََ مِنْهُ بل هِيّ من الرّاوِي عَنْهُ عَْبَسَة 


لاه ك2 ارراقسه تل م 8 سروم 8زم رةه ص 00 
وَمِنْ ذلِك: سَنْدَرٌ بالمهِمَلة وَالنون- بِوَرْنٍ جعفرء وَهَوَ مَوْلَ رباع الحذامِي) 
لَهُ صَحْبَةٌ وَرِوَايَة وَاَشْهُورُ نه يُكْنَى أَبَا عند الل وَهُوَ اشم قز 1 يَعَسَمَ بو غَبْدهُ 
يها َل كن كر بو مُوسَى في (الذَْلٍ عل مر رِقَةِ الصَّحَابَة) لإبْنِ مِنْدَهُ: سَنَدَرٌ 


بُو الْأَسْوّ وَرَوَى لَهُ حَدِيئك وَتُحقّتَ عَلَيْهِ ذَلِكَ؛ فَإِنَّه هُوَالَذِي ذَكَرَه ابن منْدَه. 


وَقَدَ كر الحديتٌ الأقوة حم 0 ابيع الجيزِيّ في تاريخ الصَّحَابَةِ) 


01 


كذ عرزت ليك فيكتي في اله , لصّحَابة. 
8 1 020 22 2 2 و مه 
وَكَذَا مَعْرقَةٌ الْكُتَى الْمْجَرَّدَة وال َاب» وَعِيَ تَارَةَ كُون يلظ الاشمء 


عرو عي 


َكَارَةتَكُون بفْظ الكُنية وكقْ يد إل عَاهَةٍ أو حَرَفَةٍ . 


7 الكتى: جمع كنية وهي ما صُدَّر بأ أو أ وقيل: : ما صُدّر بأبٍ أو أَمّ أو 


غيرهما يدل على السب مثل :أخ وأخْت وعم وخال وما أشيّه ذلك» ملا: َم سلّمة 


1١ 
#نها‎ 
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وَكَذَا الَْنْسَابُء وَهيّ تَارَةٌ تقع إِلَّ القَمَاء 3 وهو 5 المتقدمين ككَرَيُ 
الي إل ارين وا إل لطن وَهَذفي الاين كي بلي إلى 


ةوق الطتيه اباط وَاخِرَفٍ اليد ذا" 

وَيَقَعُ فيه الإتَمَاقُ الائياةٍ كَالْأَسَئ وَقَدْ تَمَْ اكات 
ابْن لد الْمَطَوَانيَه كَانَ كوفِياء ود يلَقَبُ الْمَطَوَاننَ وَكَانَ يَعْضَبُ مِنْها"!. 
أي صر م أب بر نة مصدرة بأ كدلك قد يُصتر بأ لان إذاكن أخره 

شهَرٌ منه فإنه يكنى , به لِيُعرَف» وكذلك عَجٌّ وكذلك خالٌ. 

فمتلا لو سألت كثيرًا من الناس -بل كثيرًا من الطلّبة-: مَن هو أبو هرَيرَة؟ 
قال: أبو هُرَيْرَةَ اسمّه أبو هُرَيْرةَ لا يَعرفون اسمّه لا بد أن تَعرف أن هذه كُنْية وأن 
اسمّه عبد الرحمن بن صَخْر. 

وكذلك الأثقاثُ» فمُعرفة اللَنّبء كالخدَاء اذا اسمّه الحَذَّاء؛ وكذا الأغرّج» 
والأعمّشء وما أشبّة ذلك لا بُدٌ أن تَعرف السبّب حتى لا يلس علينا هذا بهذا. 

[1]السّكة: + 1 يَعنِى: الطّريق والسّوق في البلّده وهو عندنا مثل الأخياء أو المجاوّرة 
أي: نسب هذا الشيي؛ لأنّه اورم لا لأنّه فيه. 

]وال الصَنائِعٍ مثل: الْحَدَّاد والنَّكّار والبَنّاء ويَقّع فيها الاتّفاق والاشتباف 
صِدَقٌ وََدْلتََ أَحيانًا يُقالُ: فلان النّجّار له عِدَّةٌ أسماءِ لا بُدَّ أن تَعرف هذا حتى لا 
يكون فيها الاشتباه. 

رك عي و 


["] يَعنٍى: إذا قيل: لمكن عرف أنه فلان ولا يحصّل فيه اشتباة. 


معرفة الأسماء والكنى 
دفقة 


وَمِنَ الهم أَيْضًا مَعْرفَة أسْبَابِ ذَلِكَ؛ أي : الل 5 وَمَعْرِقَة الْوَالٍ من 
أَغْلّ ا أذ أشقل'" يالرق 7 وَبالجلني "1 3 سلام؛ أن كُلّ ذَلِكَ يُطْلَقُ عَلَيْه 
مَؤْلّ» وَكَا يُْرَفْ مَيرُ ذَلِكَ إلا بالتَنْصِيِصٍ عَلَيْه وََْقةُ الْإِوَةٍ وَالأَحَوَاتِء 
وَقَدْ صَنَّفَ فيه الْقَدَمَاءُ ؛ كَعَيّ بن الل ديتا”. 


ما 


0 02 هه ك2 


١3‏ يَقول الْوَلَْ ونه 'وَمِنَ الهم أْضَا مرق أَسْبَابٍ ذَلِكَ؛ أي: الألْقابِء 
وَمَمِْقَةُ الول ِنْ أعلى» هم العتقون. 
1 يُقول امول يتذالته: «أَوْ أسفَلُ؛ هم العتيقون فممَلًا: نافع مَؤلى ابن عُمَرَ 


من أسمَلء ابن عُمرَ مَولى نافع من أَعْلى. 
["] يَقَول الولف د مألل :: «بالرّق) أي: المْولى بالرّقٌ. 
ءاي يول الولف وم أن «وَالجلف» وقد تَقَعٌ محالّفة بين القَبائل ومُعاهّدة في 
الُناصرء يُقال: هذا مَؤْلاه بالجلف يَعنِي: أنه حَلِيفهه فلا بُدَّ أن تَعرف كوئّه مَولَ 
بالجلف أو بالرّقٌ. 


0 04 يي اوه سس 


آي يول الولف مدن أو بالإشكاب؛ | أن كل ذَلِكَ يُطلَقُعََيِْ مؤلى, وا 


ف تنيز ذلك إل بِالتَنْصِيصٍ عَلَيْه وَحعْرِقَة الإخوة وَاَْحَوَاتِء وَقَدْ صَنَّففَ فبه 
الْقَدَمَاءُ ؛ َل بن الييٌ»؛ لأله يتونب عليها أنه ة قد تكون أَختّ فُلانٍ من التّساء 
الثتمات» وأختٌ لان من النّساء غير الثّقات؛ يعرف أن هذه أت هذاء وكذلك 


الأخ. 


5. 


14 ٠ و‎ 


حعى يبي دري 
«شكس ددجن «دروئيسسى 
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11 
١‏ آداب الشيخ والطالب!'! ظ 
اذ 


1 د( 4 سس كه ى مه ار 1 2 سً لم يك مرك .له 
رو اليم بض مكرااتا لجيج واي فار 


ا 


تَضْحِيح اليّه وَالتَطَمُر مِنْ أغْرَاض الذَنيَا وََحْسِينٍ الخُلقا". 


]١1[‏ إذَن من الهم ىا قال املف وَحَدَآمَه: تعرفة آداب الشيْ والطالبء وليس 
المرادُ مَعرفتّها فقَطْء بل مُعرفتها وتطبيقهاء والعمّل بهاء وأمّا أن يَعرف الإنسان آدات 
الطالب وآداب الشَّيّحَ ولكنّه لا يَعمَل بهاء فلا فائّدة من ذلك» بل جَهْلهِ بها خي من 

وَذْكَرَ املف وِيَمَدْآمَهُ أن الآداب على ثلا أنواع: 

تَوْع شامل للشيّخ والمتعلم» وتوع خاصٌ بالشَّيْخْ» ونع خاصٌ بالطالب. 

[؟] قال: «وَيَشْئرَ ركان في: تَضْحِيح اليّها هذا من الآداب ا مشتّركة تصحيح 
اليه فيتجب يِب ع الطالب» وعل الشَّع أيضا أن ُصحّح الي وذلك بأن تكون ركه 
خالصة لله عيبن يُريد بها وّجة الله لا يُريد عرّضًا من الدّنيا بأن يُبِجَلٍ ويُعظَّم أو أن 
ينال مالاء أو ما أشبّه ذلك. 

وكذلك يُرِيدٌ حفْظ الشّريعة الإسلامية؛ لأن التّريعة الإسلامية تحفوظة بِأّهْل 
العِلّم» ىا أنها تحفوظة بِالكُتّبِء لكن حِفْظها بأَمْل العِلّم قد يُكون أسَّدَّ وأو فيتوي 
بذلك التّحدِيتٌ» وذاك ينوي بالاستاع حِفْظ الشّريعة. 


آداب الشيخ والطالب 


كذلك أيضًا من هملة الإخلاص أن ينوي بهذا حماية الشريعة» والحفظ غير 
الجاية» فالجاية مُعناها أن ينوي الذَّبَّ عن الشريعة وامُداقَعة» وأن لا يَناهَا أَحَدٌ 
بِسُوء؛ لأن الحافظ الذي لا يِحَمِي ولا يُدافِع فا هو إِلَّا نُسْحْةٌ كتاب» بل تُسْحْةٌ 
الكتاب أَحَسَن منه؛ لأن الكتاب لا تحرف ولا يُغْيرء والإنسان مُحرّف ويُغيّر نسيانًا أو 
عَمدًا. 

فلا بُدَّ من أن ينوي بذلك حماية الشريعة» وتَحْن تَعلّم أن الكُتّب مهما عظّمَت 
لا نحي الشريعة» فلا تحُمَى الشّريعة إلا برجالها. 

لو دحل داخل على تس في مَكتبة حافلة بالكتُب» كلها كتْب ْم نافع تُقرّر 

المذَمَب السَّلَمَىَّ» » فجعّل هذا الرَجُلُ يَتكلّم على هَوْلاء القَوْم بكُلٌ يدْعة» ويُزخرف 
القول» فإن الكُتّب لن تَعَفِرٌ من رُفوفها لرَرْدٌ على هذا الرجلٍ» ؛ لكن لو كان فيهم عا 
لرَدٌ عليه هذه حماية الشّريعة لا ُدَّ أن ينْوِيَ الطالب والشَّيْح حماية الشّريعة والذَّبٌّ 
عنها من كل إنسان ماكر أو كائد. 

كذلك يَشيركان في العمل بالعِلّم كلّ منهما يُطلّب منه أن يعمل با عَلِم؛ حتى 
لايكون عِلْمه وَبالَا عليه؛ لأن الإنسان في طلّب العلْم لا يخرْج عن إحدى حالَن: 

إِمّا أن يُكون العِلّم له. وإمّا أن يكون العِلّم عليه» فليس هناك واسطة» كما قال 
ك2 عيدهلة1:: «الْقَرْآنُ حَجَةَ لَكَ أو عَلَيِكَ)"" فَإمًّا أن يكون لكَّء وإمّا أن 
يكون عليكٌ» لك إن عيلت به» وقمْت با يجب. وعليكٌ إن لم تَفعل» فلا بُذَّ من 
العمل بالعِلّم للشّيْح والطالِب أيضًا. 


.)577( أخرجه مسلم: كتاب الطهارة» باب فضل الوضوء.؛ رقم‎ )١( 
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هأوا اعد وه وهاهو و و ووو يه وو و وه وو و واو م ووو وفع وه ف وو و و و و و وو و و و و و و ي واواو و اواو ه واو هو و واو هس واو و واو و هاو واو و مه مه 


0 


فصارا يُشيركان في تصحيح اله «وَالمطَهَرِ مِنْ أَغْرَاضٍ الدُنْيا وَنحْسِِنِ الخلّق) 
كل هذه التي ذكَرَها المُولّف الثلاث. كلّها تعود إلى ما كنا من الإخلاص والعمّل وغير 
ذلك. 

كذَّلِكَ من الآداب أن يترم كل منهما الآخَرَء لأن الشّيْخْ إذا فرَض تَفْسَه وكأنّه 
سُلْطان آمِرٌ وناو قَلْت بِرَكَنّه عنده» أما إذا أشعر نَفْسَه بأنه مُرشِد ومين ومُوضّح فإن الله 
تعالى يُنزل في عِلْمه البركة. 

ع م 5-2 ع ل 20 ع ٠.‏ ير 72 5-2 2 

والطالِبٌ أيضًا يجب أن يكون خحرمًا لأستاذه مُعظً) له با يَستَحقَ» لا أن يكون 
ًا جافيا؛ لأن بعض الطلبة جلف جافي تجده يم بأستاؤه ولاء ين وأحيانًا لايُسلّم 
عليه لكن الطالب الأديب كَرَم أستاده. 

أنا أذكّر أنه كان إذا مَرّ بنا شّيْخُنا ولو من بعيد يقف حتى يَتَجاوّز ويُسلّم علَيّناء 
ع - 1 مل 1 4 د م ا 0 ف م 2 2 
أو نُسلّم عليه» لكن بعض الطلَبة يَرَى أستاده عنه قاب فَوْسَيْن أو أدتى تراه يَفرَ يمينا 
ويسارًا لكَىْ لا يراه كأنه سارق» وهذا غلَط يجب على الطالِب أن يكون أديبًا مع 
2 
أستاذه. 

وعلى الأستاذ أيضًا أن يكون رَفيقَا بطلابه با للخير لهم حتى تحصل 
البركة. 

ومن أَمَمّ ثىءِ في طالب العِلّم أن يكون مُترَبيا على الأخلاق؛ لأن العِلّم بلا تبي 
لا فائدةً منهء فإذا لم تستَفِد مع العِلّم تَربيةَ فإن العِلّم تُرَع برَكَنْه لا بْدَ أن يكون هناك 
تَربِيةٌ وهذه لها كُتّبٍ مُوؤلّفة. 


آداب الشيخ والطالب 
اخبيخ ع 


وَلَا يحَدّتَ ببَلَدِ فيه أل مِنْهه بَل يُرْشِدُ إِليْها"'. 

]١[‏ يرد الشيخ بأن ايسْيِعَ إِذًا إذا احتيج ! ليه يسيع الناسٌ الحديث إذا احتاجوا 
أن لايكون ف لبذت فينجب عليه أن ُسهعويذث اناس أن هذا م ذل 
العِلّْم ولا قَرقّ بين أن يُسأَل بِسان المقال» أو يُسأل بلسان الحال: بلسان لقال بأن 
يُطلّبٍ منه التُحدِيتُ» يُقال: يا شَيْحْ حدَّنا. أو سان الحال بأن لا ييكون في البلّد أحَدٌ 
يُقوم بهذا العمّل» فيَحجِبٍ عليه أن يَعمّل. 

[؟] كذلِكَ «وَكَا يحَدّتُ يَلَدِ فبه أَولَ مِنْهُه بل يُرْشِدٌ إِلَيْهههِ لأن هذا يَدُلْ على 
إخلاصه. وأنه لا يُريد التَرَعَم والشّهرة فإذا طُّلِبٍ منه التّحديث أو التسميع قال: 
اذمَبوا إلى فلانٍ -لأنه أَوْى منه-. 

ويَدُلُ هذا حديثُ أبي مُوسَى وََليعنهُ حين سألّه سال عن بِنْتِ وبنْتِ ابن 
وأَحتِ شّقيقة؟ فقال: للبت التضْففُء وللأنحت الشَّقيِقةٍ النَضْفُ. أو قال: وما بَتِيّ 


س# 


٠. 
م و‎ 


فللأتٍء وَأتِ ابن مَسعودٍ فسيُوافقَني على ذَلِكٌ. فدهب السائل إلى ابن مَسعود 
وأَخبرّه بقول أبي موسىء فقال ابن مَسعودٍ: قد ضِدَلْتٌ إِذَّن وما أنا من المهِتَدِين يَعني: 
لو وَافَفَنُه على هذه القِسْمةٍ فقد صَلَلْتُ عن الحقٌ» لأَقَضِينٌ فيها بقّضاء رَسول الله كَكلة: 
للبئت النُضْفء ولبنت الابن السّدُس تكيلةٌ الثلنِين» وما بَقِيّ فللأحتٍ. ثم ذهب 
السائل إلى أبي موسى وأخبره بها قال ابن مُسعودء وبا قَسَم فقال: لا تَسألوني ما دام 
هذا ابر فيكم'". يَعنِي: إذا احتَجْثّم إلى العِلّم اذْمبوا إلى ابن مَسعودٍ إلى هذا الَبرٍ. 


.)117/750( أخرجه البخاري: كتاب الفرائضء باب ميراث ابئة ابن مع ابنة» رقم‎ )١( 
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يبي للإنسان أن يُرشِد إلى مَن هُوّ أوْلى منهه سَواءٌ في الحديث,. أو في 
القتوى, أو في التَعلّم إلا إذا دَعَتِ الحاجةٌ إلى ذلك مِثّْل أن يُكون السائِلُ لا يَعرف 
لبد ولا أهلّهاء وإذا أَحَلْتَه على هذا ضاع وحُرم من الفائدة» يك تيه بها عِندك؛ 
ولا يكلف الله نَفْسًا إلا وُسعها. 


: يُقولٌ الموَلْففٌ -رَحمَهُ الله تَحَالّ-: ولا يبوك إِسْمَاع أحَد لدب ايد يَعنِي‎ ]١[ 


لا يَترُك إسماع أحَد من أجل نيّة فاسدة, مثَلَا َقول: لن أسومعك؛ لآَجْل أن موجه 
إلى أن يبدل له شيمًاء يُقول: لا أسمِحُك؛ لأَجْل أن يَرجِع له مَرَّةثانية يقول: أُسمِعْني 
وذ عضّرةًٌ ريالات» مئة ريال؛ من أجل أن يُعطِيّه. 

أو يقول: لا أُسمِمُك؛ لعداوة شَسخْصية بيئّه وبَيتّه أو لا يُسوعه يحْسََى أن يَغلبه 
فيها يَعدُ بالتحديث إذا رَوَىء وكان هذا الشيخ كبيرَ السّّ وهذا شاب رُبّا يَغْلِبه فيي) 
بعد يُكون الشَّيْح يَأخذه النّسيان» وهذا يُحدَّث الناس. 

اله أن من آداب العال الشّبخ ألا تررك الإشماع؛ لجل نيّة فاسدة. 

[؟] يُقولٌ الولف رَحمَهُ الله تَعَالَ-: «وَأَنْ يَتَطَهَرَ وََخْلِسَ بوَقَارِ) يَتَطهّر إذا 
أراد أن يُحَدَّتْ؛ لأن الأحاديث من الذَّكْرء وقد قال الي علااصَكاةوَاتَاه: «كَرهْتٌ 
أَنْ أَذْكْرَ له إلا عَلَ طُهْر”" فيخي أن يَتطهّر الإنسان؛ لإلقاء الحديث» ومثله إلقاء 
للم ويجلس بقار يَعنِي: جلْسة الإنسان الوّقورء لا يجلِس متكا ولا يلس مُسيدًا 


.)١17( أخرجه أحمد (4/ 0740» وأبو داود: كتاب الطهارة» باب أيرد السلام وهو يبول؟ رقم‎ )١( 


آداب الشيخ والطالب 


وَلَانحَدَتٌ قَايَا وَلَا عَجِلا'/ وَلَا في الطريق!"! إلا إِنٍ اضطر إل ذَلِكَا". 


ظَهْره كأنه مُستَلقَ» وما أشبّه ذلك» ولا يجلِس مثَلّا مادًا رِجْلّه أمامَ الناس مَذَا قَبِيحَاء 
أو تجلس متلا بِعَيْر وّقا بحيث إِنَّه يُكثر الإلتتفات الذي لا فائدةً منه» ولا حاجة 
إليه» الهج أن يُكون وَقورًا؛ لأنه إذا لم يكن وٌقورًا ضاعَت هَيبْتهه وإذا ضاعَت عَييته 
قلَّ الانتفاع بعلْمِه وإسماعه. 

]د يقل الموَلفُ صَمَدُلسَهُ: «وَلَا تحَدّتْ قَايَ وَلَا عَجِلَا وَلَا في الطّرِيق» لا 
يحَدَّث قايرًا؛ لأن الحديث يحتاج إلى تَلقّ» والإنسان القائِمٌ تج الذي ب يتمع منه يَظُُ 
أنه على حاجة» وأنه يُريد أن يَذمّبء فيَشَغِل ذِهْنه بمُراعاة الشَّيْخْ الذي كان يحَدّثْ 
وهو قم ولا يرد على هذا الخُطْبك فإن المُطبة يُشرّع فيها أن يكون الإنسان قانًاء 
لأن لكُلٌ مَقام مَقاا. 

فإن قال قائل: ما تَصِتّعون في الجامعات الآنَ والمدارسء الطلّبة تجلسون على 
كرايبي والأستاذ يَقفُ؟ 

فالجواب: هذا وإن كان قائّاء لكنه مُطْمَئْنٌ وقيامه أَحِسَن من جُلوسه؛ لأنه إذا 
جلّسٌ غاب عنه كد من الطلبة فلعبوا وكثر لط والنويش» كذلك أيضًا لا يدث 
عَجِلا ؛ بأن يَقول: أسرعواء اكثبوا؛ لأن هذا يُوجب أن يَدَ: يَتَعْبّشُوا وأن لا يَفهُموا جيّدًا 
منة. 

[1] وكذلك «وَلَا في الطَّريق» لا يدث في الطريق» وظاهِرٌ كلامه ولو كان 
يمي بجُدوء وسَكينة؛ لآن الطريق مَسْغولةٌ فهذا مادٌّء وهذا ذاهبٌ» وهذا جاءء وهذا 
واقِففٌ» وهذا يتكلم فيَحصّل تشويش على الطلبة فلا يتقِعون. 

[؟] لكن يَقولُ الولف وَمَداكَهُ: «إِلّا إن اضطرّ إِلَ ذَلِكَ». فإذا اضطْر إلى هذا 
فلا بأسَ أن يُحدّث في الطريق» كيف الاضطرانٌ؟ 
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وَأنْ يمْسِكَ عن التَحْدِيتِ إذَا د حََيِيَ التَغيَ أو النسيَانَ رض 3 وَهَرما". 
سراي السك دف م 00 رع 8 مت 0 
وَإِذَا اتَحَدَ يجلسَ الإمْلَاءِ؛ أن يكون لَهُ مُسْتَمْل يَقظا"". 


الجواب: مثل أن يُكون له شّعْلٌ؛ أو مُنْحَبِسٌ بولهء أو شي آخَرٌء أو جائِمٌ» أو 
عَطْسَانٌ» أو يََْظِره أحَدٌَ لابُدَ أن يضر إليه بسرعة» أو يُكون هذا الطَالِبُ مثَلَا يُريد أن 
يُسافر ويَأْحَذْ من الشَّيْخْ وهو يسيرء فهذا لا بأسّ به؛ لأن الحاجة داعِيةٌ إلى ذلكِ. 

[1] من الآداب أيضًا وهو خاصٌ بالشََيْحْ أن يُميك عن التُحديث» أو عن 
التديث إذا حَيِيَ التّعير أو النُسيان» هذه من الآداب الواجبة: إذا كان يحْسَّى النّسيان» 
أو التَيٌ وجب عليه أن يُميِك؛ لأن خطأه عَظييٌ ولا سيا إذا كان من الحُمَاظ 
المشهورين الَّذِين يَعتَمِد الناس على حِفْظهمء فإنه إذا ني وخلّط حصّلٌ بذلِكَ ضَلال 
كثير» فيَجِب عليه أن يُمسك. 

فإذا قال: كيف أُميك وأنا صَحيح البدّن قَوِيّ؟! 

تَقولُ: لكن ما دُمْت قد أَُصِبْت بعاهة الشّسْيان؛ لكبر» أو هَرَم أو صَدْمةء أو 
حادِثء أو ما أشبّ ذلك: فالواجبٌ عليك أن مُّسِك» وهذا من الأمور الي ليس عليكٌ 
فيها لَوْةُ؛ لآن إمساكَكَ حَيْدٌ من تخليطك» وحديئك الذي لا تعيه جيّدًا. 

131 كذلك ب يَقولٌ ْوَلَف وجمة مَدُانهُ: «وَإذًا اد تجَِسَ الإملاء؛ أنْ يَكُونَ لَه مُسْتَمْلٍ 
يذاه جرّث عادئهم في الإملاء أن الشَيْح تيس في مكان» ويحضر إليه الطلبة» ويل 
عليهم ويقول: حدَئّنا قلا عن قلان» عن لان أو قال: حدَنّنا حسب ما تقل 
وهؤلاءٍ الطلبةٌ يكتّبونء يَنبَغي أن يَنََخِْذْ واحِدًا خاصًا يْتَصٌ به: يكون يَقِظاء حسَّنَ 
الخَطّ أميئًا: 


سق رم س. م 
١‏ - يَقَظا؛ لئلا يفوته شىء من ححديث شيخه. 


آداب الشيخ والطالب 
ايخ بذك 


وَيَثْمَرِدُ الّالِبُ بأَن: 


حسَنَ المقط؛ لتلا يَشيبّه خطّه في المُسقبل كثير من الناس الآنّ تقرَأ 
رطم اسقط أن تمه لولا أن عند علا من هذا الذي تَقرَؤْه م تستَطع أن 
تتَخلّص منه. وهذه في ال حقيقة عِلَّهَ ومُصيبة» أن بعض الناس لا > َنَمُ؟ يكتّب وكأنه 
يكيب لتَفْسهء تهده حين الكتابة يعرف ما اراد بهذا المكتوبء ويَظنُ أن الناس يعر فون» 
هذا خطأ. 
فأنتٌ اكتّبْ لا أَنَكَ تكثّب لتَفُسكء ولكن تكتّب لعَبْرك بحيث تكون الكتابة 
واضحا» ولا تعمد على لمك يَلكَ الساعة با تكثب» رها أنت بتفسك تسسىء ثم 
ترجِع إلى كتابتك ولا تستَطيع أن تَفهمها تَفهّمها؛ لذلِك يب ينبي للشَّيْخْ أن يَتَخِذ رجلا حَسَنَ 
الخ 
*- أن يكو أبن لاي لأن عن لين قد 
يَعِي: قد يُكون يَقظَاء ولا يون شيء من كلام ال يخ وحْسّن المَطّء لكِنّهُ 
ليس بِأمين فيغر ويكثب عل ما بريد ريا يكون الشَّحَ قد حدَّتٌ بالعننة عن لان 
عن فلان فيُريد هذا الطالِبُ أن يُقوّيّ الحتديث فيَجِعَله بالتّحديث ملا أو بالسّماع؛ 
لهذا يَنبَعي للشَّيّخ أن يَنَخِذ مُستَّملِيًا مَؤْصوفًا مهذه الصَّفاتٍ الثلاثة: اليقظةء وحُسْن 
الخَطَّء والآمانة. 
]١[‏ يتمد الطالِبُ بأن ١يُوَقَرَ‏ و اَي نعم يَعِي: الطالب عليه أن يُوفّر الشيخ 
لا في حال الإلقاءء ولا في غير حال الإلقاء؛ لأن الشّيْحْ له قَضْل على الطالِب» فينتغي 
أن يُوفّره ويحترمه؛ ولأن الطالِب إذا لم يَسْعُر باحتّرام اَل فإنه لن يسع منه غالبًا؛ 
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وَلَايُضجِرَة". 

وَيُرشِدَ غَيْرَهُ لما سَيِعَة"'. 
ولذلك إذا سقّط اُعلّم من أَعيْنٍ التّلاميذ قلّ أن يي ينتعا بِعِلْمهء فإذا رأَؤْه تل احترام 
وتؤقير انتقّعوا بِعِلّْمه كثيرًا. 

عي اع 2 ءٍِ ٠.‏ 5 4 0-7 5 4 - 

أمَا أن يكون تُخاطِب الطَالِبٌ أستاذه -سَواءٌ في المدرّسة أو في الُْسجد- على أنه 

مه ل ا 2 ٠.‏ ع ٠.‏ مه 200 . 
لكن يَنبّغي أن يحترمه ويوقرّه بدون غلوء فلا تَفعَل كا يَفَعّل بعض الناس في 
مَشايخِهم» ومن يَرَعُمونهم أولياء» ينحني الإنسان له إنحاءً كأنّه هصّرٌ ظَهْره لرَكَبَّه 
- مس مل كر قل م ا م 2 - 
ولا تكن جافيًا غَلِيِظًا تخاطب الشيخ كأنَّ)ا تخاطِب قَريًا لك في نئرات كَلامِكَ وفي 
حدّته وما أشبّة ذلك. 

[1] كذلك أيضًا «وَلَا يُضْجِرَ) يعد يَعنِى: لا يفل ما يَتضَجَّر به الشيخ مثل: إذا رآه 
ماني فل م لجن إل أن يوه ويَكّم معد إذا رأ أله قد م أو َه لايقول: 
استَورٌ بالدّْسء أو ما أَشْبَه ذلك الهم أنه لايُضجِرٌه في أي شيءٍ. 

كذلِكٌ أيضًا في الناقشة إذا رأى أنه قد ضَجِرء أو سَيِمَ فليتوقفء وتكون الْنَاقَسْة 
في وَقتٍ آخرٌ. 

[1] كذلك يقولٌ الولف -رحمه الله تعالى -: «وَيُرشِدَ غَبْرَهُ لِمَا سَمِعَهُ) هذه 
لا تَتَعلّق بالءَّ بُح هذه تتعلّق بالثّلاميذ» يَعني: أنه يُرشْد زُمَلاءَه لما سمعه من شََيْحْه 
لايسكُتُ ويكثّم يقول: أخافٌ أن أَُعلّمهم فيصيرون مِكْل. لا بل يُعلّمهم» وله جر 
في تعليمهم. 


آداب الشيخ والطالب 


وَلَايَدَعَ الِإسْتِفَادَةَ ليا 5 ءِ أو تَكَيرا"ا. 
وَيَكْتَبَ مَامَ 00000 


وبعض الناس لا يُعلَّ؛ أل أن يترد للم وحدّه ييقول: لو أُعلّمهم صاروا 
مثلي» أو يُمكن أن يكونوا أفضل ينه دع الذي عندي عِنديء والّذي عِنْدهم عِنْدهم؛ 
وهذا خطأء بل الذي ينبَغي أن يُرشِد غَيدُه ل اسوعه من شَيْخِه؛ٍ حتى يَنشّر العلّم. 

]١[‏ كذلك يقولٌ الموّلّفَ وَمَدَانَهُ من آدابه: «وَلَا يَدَعَ الاسْتِفَادَةَ لحَيَاءِ أو تَكَير. 

فهذه مُشكلة عند بعض التَّلامِيذ: يكون حَيِيًا فيَستّحي أن يَسأل» يقول: أَخشََى 
أن أسأل يَقولون: مَن هذا؟! ليس عنده عِلّْم» هل هذه مسأل يُسأَل عنهاء فلا يَسأَلُ. 

أو يتكبر -والعِياذً بالله- إِمّا على شَيْحْه ويَرّى أنه ليس أَمْلّا للسُّوّال» وما أن 
0 يتقول: أنا لَسْتٌ مثل هَولاءِ التّلاميذ» أنا أَعلّمُ منهم وأَفْهَمُ منهم. 

أو يكون قد حَّرَ المجلس أَناسٌ يَرَوْنْ أن هذا الج عالجفلا يسأل عن شيءٍ 
فيتكبر أيضَاء الهم أنه يجب على الطالِب ألَايَدَعَ للم »أو السُوَالَ حَياءٌء أو تكبراء 
والحَجّل هو الحَياٌ؛ ولهذا لا يَنالُ العِلْمَ مُستكبر أو حَبيّ. 

[] يَقولٌ الموَلفْ وَمَدنَهُ أيضًا: «وَيَكْتْبَ مَا سَمِعَهُنَانّاا. 

يَكتّبٍ ما سدم الحَمدُ لله الآنَ أبدَلَنا لله عن الكتابة بهذه السجّلاتِ ولله الحَمدٌ 
وهي نِعْمة كبيرة» لكن في الأوَّلٍ يكثّب الطلبة» يَكيُون والّذي ليس بسّريع في الخَطّ 
فوته شيءٌ كثير» والسّريع ربا يخطف الكلمة حَطْماء فيزيدُ أو ينقصء لكن ال حمدٌ لله 
الآمرٌ الآنَ تَيسَّىَ ولكن يُقول الُولّف: إذا كتّب يَكيّبه تامّاه احتّرارًا مما يَفعّل بعض 
الناسء يَكتّب رُموزاء الفِعْل متَلّا: إذا كان (يَركبِ) يَحذف الباء (يَميِي) يَحذف الياءً» 
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و يَعْتَِيَ بالتَقييد وَ وَالضَيْط!". 


وَيُذَاكرَ بِمَحْمُوظِه لِيَرْسُحٌ في ذِهْيْه 


قرأ 


وهكذا يتّصر؛ لأنه أسرَعٌ» هذا خطأ عَظيم؛ أوَلَا: لأنَّه إذا قرَأه غيدُكَ لم ينتفع به 


02 


وثانيًا: : أنّك أنت ربا تَنسَى في المُستَقبّل ولا ندري ماذا كَتَبتَ. 

]١[‏ يقولٌ الولف د ممه أيضًا: «وَيَعْتَنِيَّ بالتَقييد وَالضَبْطِ). 

يَعزي : : إذا قَيَدَ د يعني بالتّقييد بحَيتُ يُكون بِقَلَمِ واضح؛ وعل وَرَقٍ صَقيلٍ 
وقَوي وباأشية فل 

وكذلك أيضًا يَعتَنِى بصَبْط الكليات إذا كانت تَحتاج إلى ضَبْط» تحتاج إلى ضَمِّة 
أو فتحة» أو كَسْرة. 

وكذلك أيضًا يعني بالوَرّق بعدم تَنيها ورد , بعضها إلى بعض» ى! يَفعل بعض 
النا س بِدَلُا من أن يَأت بوَرّقة يعَلها عَلامة على مَوْقِفْه يكير الورّقة. يَثْنِي الوّرّقة 
فيتَكَسر الكتاب ويَفسُّدء هذا أيضًا من الخطأء وهو خلاف ما يكون من الصَّبْط. 

]١[‏ يَقول اَلَف وَمَْلنَة: «وَبْذَاكِرَ بِمَحْفُوظِهِ لِيَدْسُحٌ في ههه يُذاكِر بالحفوظ؛ 
شاي :-0. 0 .2 . 2 037 0 9 اع مه 
ليَرسُخ في ذِهْنهء والمذاكّرة قد تكون مع آَرٌ وقد تكون مع التّمّسء الهم أن تخرص 

50 2 2 02 ىاه .0 0 0-4 
على المذاكّرة؛ لثَلَا يَنسَى حتى يَرسّح في الذهنء ولكن كم يُردّد من مرّة؟ 

الجواب: تختلف الناس» فمن الناس مَن يكفيه مرّتان 5 اليوم؛ وبعضهم مرََّين 
في الأسبوع. بعضّهم مَرّتِن في الشَّهْرِ على حسّب ما أعطاه الله تعالى من قرَّة الحفُظ 
ومن انتفاء الشَّواغِلء فالشواغل أيضّا لا تأثير في عَدّم الحمُظ» فيحِرص عل كل مَيْء 
يكون سيبًا لحفظه. 


التحمل والأداء 
71 1 
١‏ 9 الأداء 


5 


وَمِنَ الهم مَعْرقَة يسن التَحَمل وَالَْدَاء وَالْأَصَحٌ اعيبارٌ سن الّحَمُل بِالتَّميبزِ 
هَذَافي السّمَاع. / 

وَقَدْ جَرَتْ عَادةٌامُحَدئِنَ بِإِحْضَارِحِمٌ الْأَطْفَالَ يَالِسَ الحَدِيثء وَيَكيبُونَ 
كم أَتمَْ حَمَّثوا. 

وَلَايدَ في مِثْلٍ ذَلِكَ مِنْ إِجَارَة المسمِع . 


للك ا شه - 0 ل 6 7 
وَالأصّح في سن الطالِب ينفسِهٍ أن يتأهل لِذلِك. 
رن هبه ماوع انن. تك د بج وروم رمم 


له 


السب اي و 2 0 0 2 0120 

وَكَذَا الْفَاسِىَ مِنْ باب الأول إذا أذاه بَعْدَ تَوبَتهِ وَتْبُوتٍِ عَدَالتِه. 

ار 5 تر ف كر سا سه 6 مس عه سأ عيكة الح ضيه 
2 ع2 7 2 


مل مم يه 00 2 
وَهُوّ مختلف باختلافٍ الأشخاص. 
وَقَالَ ابن خلاد: إذا بَلَعْ الْحَمْسِينَء ولا ينكر عند الاربعينَ. 


رعو 4 ه م 216 ( م 0 الله 
وَتعقبَ يمن ححَدث قبلهَا؛ الك . 
2 


]١[‏ سن التَحمّل والأداء مهم جدًَا؛ ليُعرَف أن الإنسان قد ضبّطء أو لم تضبط» 
وسن ال لتحمًا مُعتَير يال لتميبز» والناس تخْتلمون في ال لتميي» فإذا بلغ سن ال لتمييز صحَّ 


00 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


ل ل ل ا ا ا ا ا ا ا ل 00 


كَمّلهء قال ححَمودٌ بن الرّيبع َيوةعَنة: عَقَذْتُ جح ها رَسولٌ الله يك في وَجهِي وأنا ابن 
حمْسِ سنِينَ!"". نَحَمْ يُمكن أن يمير وله حمس سنن لكن الغالِب أن التّمييز يكون بِسَبّْع 
كذلك أيضًا ين يَبَخي الاعيِناءً به مَعرفة وَضْف المتَحمّل: هل هو كافرء أو فاسِقٌ» 
أوعَدُل؟ تَحمّل العَدْل جَايِرٌ لا شك فيه. 
تَحمّل الفاسق والكافِر جائرٌ أيضاء هذا في التّحمّل لكن في الأداء لا 2 
الكافر. ولا يُقبّل الفاسقٌ؛ لقوله تعالى: # يكأيبًا الَدِينَ اموا إن جَآءكٌ مايق 
فسَبِيِنوَاً ‏ [الحجرات:7]» لكن لو أسلّم الكافِرٌ أو تاب الفاسقٌ فإن روايتهم تقبّل. 


١‏ وي الأداء عل لهيرك شد 


الجوابُ: لاء الأداءٌ مَعناه: التَحدِيتُء فتقول: الأداءٌ ليس له سر مُعيّن. 


فهل يَصِحّ الأداء قبل عمس سنينَ؟ لا يَصِحٌ؛ لأن التّحمّل لا يَصِحّ الآنَ 

والأداء بعدَّ التَحمُّل إِذَنْ ابتداء التَحمّل والأداء في الواقِع من سَبْع م سِنِينَ ولكن هل 
بغي للإنسان أن يتجلس للتّحديث في سن مُعيّن؟ 

بعض العُلّاء يَقولٌ: نعَمْ» لا يتجلس قبل الحَمْسين ما دامَ أنه شابٌ صَّغير لا تجلس 

حتى يل إلى تحسين؛ بعضهم تقول إلى أبعي لقوله تعالى: (١‏ + حَقََّ إِدَا َم أَسْدَّم 


1 207004 


ويلع أرب ربعي ِعَينَ سَيَدَّ # [الأحقاف :6 وبعضّهم يَقول: ولو الثلاثين ولو العشّرين. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العلمء باب متى يصح سراع الصغير؟» رقم (لالا). ومسلم: كتاب 


الد الأدا 
ال 25 رك 


وله فاقوا م هاو ني واوا .ع م عوار.ر و ووه عو مونو معن و و مين ممقه فو و و و وه و يوون وه نو م مايه مواءه و ايه م مي نمم م ماله 


الهم آن يكون أَْلّا للآداء» فمتى كان أَمْلَا ولو لم يكن له إلا يعشرون سَنه 
أو كَل فإنه يُقبَل وهذا هو الْمَحيّن, وهو الصحيحء أمّا إذا بِلّعَ الْحَمْسين فإنّه قد 
يتَعْيرٌء وإذا حدّث قد تُحَدَّث مَتَلُا عَثْر سنين» أو حمسة عكَرَ سََهَّه لكن إذا قُلْنا: 
حدّث من عشرين وبدَمٌ التمسين» كم تكيسب من حَديئه؟ ثلاثين سَنَهه تكييب 
ثلاثين كُلَّها يُُدّئهاء فالصوابُ أن الأداء لا يَتَقيّد بسر بل متى كان الإنسان أَمْلَا 
للقداء أدَّى. 


وى 
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و 


قن 9 مَعْرِفَةٌ صِفَةَ كِتَابَةِ الْحَِيثء وَهْوَ أَنْ يَكُتْبَهُ ميا ممَسّرًا وَيُشْكأ 
المشْكِل مِنْهُ وَيَنمملاا وَيكْبَ السَاقِط في الحائية اليُمَْىء مَا دَامَ في السَّطْرِ 
يك إلى انرا" 


2 ممكة ذل ل وي لالظو ررم 65 20 6 عم الم .0 .0 ةك 
وصمة عرضه» وهو مقابلته مَعْ الشيخ المسوع. او مع ثُقَةَ غيرء أو مع نفسِه 


[1] هذا أيضًا من الهم كتابة التديث؛ وهو مُهِمٌّ جدًَا؛ لكثْرة النّسيان في عَضرنا 
هذاء فيكت الحديث كتابة جيّدة» ويُشْكِل المشكل» وينقط ما يحتاج إلى نَقْطٍ. 


هه 


بينما كان المُحدَّثُون فيها سبق لا يُشْكلونء ولا يَنققطون. لكِنّهِم ب يُعتمدون على 
حِفْظهمء وعلى فَهْمهمء أما الآنّ فتّحتاج إلى تٌنقيط» وإلى تشكيل» وإلى سين الا 
بقَذْر الإمكان. 

3أما في الحاشية اليُمنَى في الصّمْحة اليُمنى فنعَمْء يكتبه في الحاشية الِيُمتى. 

ما في الصّمْحة اليُسرَى فالآؤلى أن يُكثّبه في الحاشية اليُسرَى؛ لأنّه إذا حبك 
الكتاب» وكان في الجهة اليّمى من الصّفحة اليُسرى فإنه يحَمّى تحت خياطة الحَبك؛ 
لهذا تتقول: كَلامٌ الولف هنا ليس على إطلاقه» بل يَكتّب في اليُمنى إذا كانّت الصّفْحة 
يُمنَى» وفي المُسرى إذا كانت الصّفحة يُسرَّى. 
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وَصِمَةُ سَيَاعِهِ أن لا يتَشَائَلَ با كل به من ؟ نع أ حيبت أذ تتام » 


- 


وَصِفَةٌ ة إِسْبَاعِهِ كَذَلِكَ وَأَنْ يَكُونَ ذَّلِكٌ مِنْ أَضْله الذي سَمِعٌ فيه أَوْ من 
َع قُوبلَ عَلَ أَضصْلِهء فَِنْتَعذَّرَه فَْيَجْيْه بالْإِجَارَةِ كا َالَف إِنْ حَاكفَا". 


]١[‏ أيضًا ما يَنبَني صفة العَرْضء والعَرْض هو المقابَلة على الأصل» وأحسّن 
ما تكون مع الشَّيْخ» فإن لم يُمكنء فمع ثِقَّة آحَرَ غير الشَّيْخْ» فإن لم يُمكِن فَمَعَ 
نَفْسهء يجِحل الأصل هنا مئّلاء ويقرّأ منه سطرًا أو سَطرين» ُمَ يقرأ ل 
من الذي كتّبء يقرأ منه هَذَّيْن السََّطْرين اللَّدَيْن قِرأهُما في الأصلء شيئًا فشيئًا حتى 
ينهي وأَسهَلُّها وآمَئْها الأوَّلْ مع الشيخء تُمَّ الثاني» ثُمَّ الثالث. 

فالتَلقّي عندنا الآنَ من الشّريط» والعَْض أيضًا على الشَّريط» يَعني: إذا كتَبت 
صَفْحة رَجّعْتَ الشّريط وسوغته؛ لأنه أحيانًا أنت بتفسك يَفوتّك كلمة أو كلمتان 
مع ضَغْط الشّرِيطء وأيضًا إذا ضعَطتّه يد يتحر بعض المركة التي قد تفوت . 

[؟] يَعَنِي: يَبَخي لطالِب الحديث أن يَعبَِيَ بإسْماع الحديث» إسماغه يَعنِي: قله 
إلى غيره بأن يكون من الأصل» أو من فرع ُويل على الأصل؛ لكلا يحصّل في ذلك خلا 
بِحَذّف كلمة» أو زيادتهاء أو ما أشبّه ذلك «َإِنْ تَعَذَّرَ جره الإجَارَةَا معنى 
الإجازة: أن يطلب من الشيخ أن مُبيز روايته عنه هذا الشيء المكتوب. 

ومن الهم أيضًا أن الإنسانٌ إذا أَنَى على ذكر الي يك أن يكتّب: صلى الله عليه 
وسلمء أو صل الله عليه وعلى آله وسلم؛ إِلّا إذا كان في ذَلِكَ م . مَضدّة أو مَسَّقَّهه فإن كان 
في ذَلِكَ مَضرّة بحيثٌ يسبقه المحدّث إذا كيب يله فلا حرّجَ عليه أن يلها نهائيّاء 

ويقول: قال اَي ويْصنٌ عليه بِقَلْبه ىا فعَلّ ذلك بعضٌ أُثِمَّة الحديث» ومنهم مَن 
يكتب بالرَّ مز ز فيكتّب: (ص»» ومنهم مَن يَكتّب بالرَّمْز الذي هو أَقبَحُ من ذلك يكتب: 
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9 2 ا 0 [1] ره 6 ص له 85 3 0 سه به وو 2 9 
وَصفة الرحلة فيه » حَيث يبتدئ بِحَدِيثْ اهل بَلَدِهِ فيستوعبة» ثم يَرَحَل 
0 


« ا ' في ال 0 ل م ل 0 عند و نُ اعتتاؤة 2 كتير 1 و ع 
8 3 2 8 
اعْتنَائِه بَكْثِير الشيوخا". 

0 - 3 


(صلعم) يَأْحْذْ من (صئَّ) الصا ومن لَفْظ الجلالة اللَّامَ ومن (عَليه) العيْنّه ومن 
(سلَّم) الميمّ» فيكثّبٍ (صلعم) فيقول: وقال الب (صلعم) وهذا خطأعَظِيمٌ. 

]١[‏ من الهم أيضًا: ١صِفَةٌ‏ الرَحْلَة فيه) يَعني: من الهم أيضًا أن نعف صفة 
الرّحلة في طلّب العِلّم يََنِي: كيف تَتَلقَى الحَديث. 

[1] هذا صَحيمٌ» فمن الهم أيضًا أن يعرف المُحدِّثء أو طالب الحَديث صفة 

وقد كان السَّلّف يَرحَلون إلى الخديث مسافة الشّهْر والشّهْرَيْن في ذلك الوقتِ 
الذي كان فيه السمَرٌ شاقًا وعظيً) على التُوسء ومع ذَلِكَ يُسافِرون» فرحل جاير بن 
عبد الله يمنا إلى حَديث واحدٍ مَسافة شّهْر. 

والرّحلاتٌ في طلّب العِلّم مَعروفة أيضًا مكتوبة عند العُلَّماء فيرجَع إليها. 

ويَبدأ أ 
إلى البلاد المجاورة فالمجاورة» يَعنِي: لا يدهب إلى البَعيد ويّدَّع القريبء اللَّهُمَ 
إلا لسبّبء كما لو كان في البلّد البَعيد إمامٌ حافظ مَسْهورٌ فلا بأسّ أن يَرتجل إليه 
لكن إذا كان الناس سَواءً فيَبِدَأ بالأقرّب فالأقرّب؛ وهذا لأَجْل أن يُوفر الوَقْت على 
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2 .0 41 02 - وري 
ولا بأهل بلده ويستوعب ما عندهم, فيُحدثونه به ثُمَّ بعد ذلك يَرحَل 


8 2-2 22 
نفسه و نمف من مَشْقَة السفر. 
ولهذا كثيئ من الناس» ولا سيا في رَمَضانَ تجده يَذْمَّب إلى مسجد بعيد جدًا 


4 
6 


عن يَيْنهه مع أنه لو صل في المسجد الذي هو قَريب إليه؛ لوفّرَ على نَفْسه الوقت» 


فأوا ماقو و وم رو ع٠‏ مونو وعر نوو ممه مره وميه وميه ون واوا واو و واو و و ياو و وو وو م م ووو يمه مم م ممم رمم عام م مهارم مم جنم 


واسبَعَلٌ هذا الوقتّ الذي يمي فيه في السّوق بطاعة يَتَقرّبِ بها إلى الله في اللُسجد 
الآَرء فتّجده يُفوّت على تَفْسه خيرًا كثيرا من أَجْل أنه يََلذّ بصَوْت هذا القارري 
أو ما أشبّة ذلك. 

هذا أيضًا بعض الناس يكون عنده شَعَّف بأن يُقول: أنا حدَّنْتُ عن أَهل مكَّة. 
قال الآحَرُ: وأنا حدَّنْتُ عن أهل القاهرة. قال الثاني: أنا حدَّنْت عن أهل طُنْجةً. 
وبَدَؤوا يتكائّرون ويَتِاعَدون أيهم حدّث عن الأبعده وهذا خطأ عَظِيمٌ. 

وكذلك أيضًا يَقول: يبغ أن ب يَعدَنَىَ بكثرة المسموع لا كَثْرة الشّيوخ» بعض 
لنلى بي بكرة ليوح لي لل تعاطك )بل ل مُشايخي متنا 
شيخ. قال الثاني: مَشايخي ثلاث يئة شيْخ. قال الثالِتُ: أربعٌ مئة شيْخْ. ليس هكذاء 
الصوابٌ أن يُقال: كم عندك من الحديث السموع؟ 

قال: عندي حمس مئة حديث. قال الثاني: عندي ألف, هذا الذي فيه المَحخْر 
ربا تحصّل خس مئة حَديث من شح واحدء ورها تُحدّث خسٌ يئة حَديثٍ من 
مس مئة شيخ من كل واد حديثه تخد عنه حَديًاوتّذهَب للثاني؛ لكي يقال: ما 
شاء الل ما أكثرَ شوح قُلان! إِذَنْ هذا عَلّامة حافظً شيوخه حمس مئة شيخ هذا 
خطأ؛ ولهذا املف ووَمَدَآيَه ب يَقولُ: ينبي أن يَهتَمَ بكذْرة اللسموع لا كثْرة الشّيوخ . 

موصعم _- 


صِفَةُ تَضْنيفِوا "َدَلِكَ ِمَاعَلَ السَائيدِه بن مم 5.: مُسْنَدَ كُلٌ صَحَايّ عل 


يفي لله 


00 


شَاءَ رَتَبَةُ عل سَوَابِقِهِمْ وَإِنَ شَاءَ رَتَبَهُ عَلَ حَُرُوفٍ لمجم وهو 


]١[‏ يُقولٌ المْوَلْفْ -رَحَهُ الله تَعَالّ-: (وَصفَةٌ تَضْنِيفه). 

لديف أيضًا -تصنيفُ الديث- في الحقيقة له عِدَّةَ طرق -كما سيذكرها 
الُوْلّْ- ومع هذه الطَّْقِ التي كانت يُسيرة على السابقين أَصبحَت علينا تَحنْ 
اللاحقين صعبةٌ ليست يُسيرةٌ لكن بِدَأً -ولله الحمدٌ- مَن تُحمْف هذا عليئا فيُؤلٌف 
ا معاجم الممهْرَسةَ وشِبْهّهاء فصار أي حديث تُرِيده اعرف كلمة واحدةً منى ارجع إلى 
الُعجَم اهرس فيتيسّر لك هذاء وهذا من ذِعْمة الله عببلٌّ على آخر هذه الأَمّةَ أنه نَ 
قلَّتْ همَمُهم يَسّرَ للهدلهم -ولله المحمدٌ- ما يجمّع لهم العِلّم ويحصره 

[1] السانيدٌ مَعناه: أن يَذكّر المُحرّث عن كلّ صَحايٌ ما رَواه بحسب ما وصّلّ 
إليه» وهذا على وَجَهَين: 

الوجِةٌ الأَوّلُ: أن يُرتّبّهِ على سَوابِقٍ الصّحابة» وعلى هذا فَيبدَأْ به بمُسئد أبي بَكْرء 
ّم عُمرَ نّم عنهان» ثُمَ ِل تم م الأسبّق فالأأسبق. 

الوجةُ الثاني: أن يُرئّبٍ اكسانيد على اروف فيَبِدَأ ب) أوَّلّه المَمْز من أَسشْماء 
الصحابة» تم الباء تُمَ النَّاء إلى آخره» وهذا أسهّل؛ لأن الأوَّلَ قد لايكون مَعلومًا 


طرق التصنيف 


ب تضديفة عل الْأبْوَابٍ الْفِفهِية أو عاد أن يع في كل بَابٍ ما وو 
فيه مر دوجاال عل خخبد قو 21 يُفْصَرَّ عَلَ مَاصَحَّ أؤ حَسْنَ) 


فإِن جَمَعَ الجَمِيع قلي عِلَةَ الضّعِييِا"!. 


0 


لكل أحَدٍء الخلَفاءُ الأربعةٌ مَُعروف سابقتُهم» لكن من بَعدهم يُشكل على كَثرٍ من 
الناس. 

نْمّ قد تَحْتلِف فيه أيضًا آراءٌ العُلماء» فيرَى بعض العُلّاء مثَلّا أن عبد الله بنَ 
مَسعود أَؤْلى من عبد الله بن حمر أو بالمكُسء وحيئئٍ لا يمني الإنسان إلى موْضِع 
التديث من مُسِنَدٍ أيّ صَحابيٌ لكن إذا كان على اروف المجاتيّة صار أَسهّلَء ىا 
قال املف 

[1] ك(صّحيح البُخارِيّ) فهو مُرئَّب على الأبواب, والّذي رُنَّبَ على المسانيد 
مثْلّ: (مُسنّد الإمام أحمد). 

3 لا شك أن الأؤلى إذا كان غرّضُه إثبات الأحكام الشّرْعية أن يَعَتّصِر على 
ماكان صَحَيحًا أو حسَنَا؛ لأتّما هما اللَّذانِ يكبت بها الحم . 

ا الضَعيفت فلا يَبّت به لمكم لكن يُنبَّغي إذا كان الضُعيف مَشهورًا أن 
يَذْكُره وين ضَعْفه؛ علا يَعينَ به الناس؛ ولهذا أَلّفَ كن* من أَمْل العِلّم في الأحاديث 
الضّعيفة المشتَهّرة على أَلسّن الناس» مثل: «تييز الطّيّب من الكبيث فيها يَدورُ على 
ألينة الناس من الحَديثِ» لابن الدَيبَع» وله أيضا نَظَايِرٌ. 

الهم أن الإنسانً إذا أَرادَ أن يُصيٌّف فلا يَذكُر إِّ الصّحيحَ؛ أو الْسَن؛ لأن ميا 
05 بت الأخكام. وإن ذكرالضَعيف فين الضف لكن الأَوْى ألا يَذْكّره إلا إذا كان 
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5ه يه تجو سم 5 يى سيكو كه ا ل تجوهيع ملسا | * ىن ههه ل 
أوْ تَصْنيفهُ عَلَ الْجآل. فَيَذْكُرٌ لحن وَطْرْقَه وَبََانَ احتلاني تَمَلتِه وَالْأَحْسَنُ 


أن يُرَتبهَا عَلَ الْأبْوَاب لِيَسْهْل تَنَاوْنُها!'!. 
َو يحْمَعْهُ عَلَ الْأَطْرَافِه فيَدْكُهْ طَرَفّ الحَدِيث الدَّالّ عَلَ بَقييوا"!. 


[1] هذا أيضًا مهم يُصّف عل العِلّلء يَعنِي: مَعناه يَذَكر الأحاديث الَّي فيها 
عله فقَطء فتّجده يُسوق السَّنَّده نّم يَذكُر العلّة فيه» سَواءٌ كان ذلك باختلاني الرّواةء 
أو باخّلاف النون بزيادة أو تَقُصء وهذا أيضًا مُفيد لطالب العِلّم خصوصًا طالِب 
عِلّم الحديث؛ لأنه يَستَطيع أن يَعرف العلل الَؤجودة في الأحاديث بوايطة هذه 
الْمصنَّاتِء وقد علِمْتّم فيها سبق أن من شَرْط الصّكَّة والحُسْن أن يكون الحديتٌ غَيرَ 
مُعلّل ولا شادً. 

[3] هذا أيضًا يَسِيرء هذا لا يحرّج عم سبق لكِلَّهِ لا يَذكُر الحديث تاماء 
بل يَذكر طَرَفَه يَفَجَل ذلِكَ حِرْضًا على الوَقْتِء وحِرْصًا على الورّقٍ» وتَسهيلًا 
للمُراجع. 

فمئلا: إذا كان يُريد أن يُوَلّف على اكسانيد يَذْكٌر مُسنّد ابن عبّاسء ويذكّر 
طرف كل حَديثٍ رواه ابن عباس ويلك على كُتّبٍ الأئمّة. 

مثل: كتاب (دَخائر الُواريث) يذكّر طرّف الحديثء ومُيلُك على الباقي» 
يُقول: رواه قُلانٌ في كذاء وقُلانٌ في كذاء وقُلانٌ في كذا. فتجده يمع أصولَا كَثِيرةٌ في 
ورّقاتٍ يَسيرة» لكن يجب أن يكون الطرّفُ الَذكور من الحَديث دالا عَلى البقيّة. 

أمنّا لو قال مثَلا: مثل حَديث عائشة وَوَيةْعَهَا: «مَنْ عَمِلَا بّس» وقال: أخر جه 
البُخارِي. لايستقيم» لم يَدُلَّ على بَقييّه؛ فهل تَفَهّم من هذا: ١مَنْ‏ عَمِلَ عَمَلَالِيْسَ 


00 
طرق التصنع 7 


وَيَجْمَعٌ أَسَانِيدَه: إِمَّا مُسْتَوْعِباه وَإِما تق يدا يَكُتَبٍ عخَضْوْصَة ت'ا. 


عَلَيه ْنَا قَهُوَ رَذ(' لا تَفهَمُ ربا ييكون هُناكً: مَن عَوِلَ عَمَلا صالًاء من عَوِلّ 
كذا وكذا من غير هَذا. 

فامهمُ أن التَصنيف على الأطراف ف لا بد أن يكون الطَّرّف اكذكورٌ دالا على بَقيّه. 

: يَقَولُ الموَلْفْ وَمَدادَة: «إِمَا مُسْتَوْعِباء و وما تقد كتْبٍ ححَطْوْصَة» مثل‎ ]١[ 
5 أن يَذكر أطراف حَديث البخاري» فيَذكّر طرّف المحديث: ويقول: رَواه البخاري‎ 
كذا وفي كذاء وفي كذاء وفي كذاء الآنَّ -ولله الحَمدٌ- حصّل التَّرْقِيمُ الّوجود في الطبّعاتِ‎ 
الأخيرة, يَقولُ مثَلَا أطرافه أو طرّف الحديث, ثُمّ يَذكُر الأَرقام ما دامَ الكتاثٌ كله‎ 
مُرقًا فستَّهِتَدِي إلى مكان الحَديث في الكان الآخَر.‎ 

ووسع5 جه 


.)109/14( أخرجه مسلم: كتاب الأقضية؛ باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمورء رقم‎ )١( 
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َالو تق سب الت 


َهَد َك انح في اين ابن قي اميد أن بَعْض أَهْل عَصْرِه شَرَعَ في 
جنع ذَلِكَ» وَكَنهُ مَارَأَى تَضَرِيفتَ تَضْنِيففَ الْعْكْبَرِيٌ الَذّكُورا". 


]١[‏ أيضًا من الهم مَعرفة سبّب الحَديث؛ لأنْ مَعرفة الأسباب تُعين على قَهُم 
0 اموت 006 2 
ال معنّى من جهة» وتَّدل على حكمة التشريع من جهة أخرّىء وإذا لم يعرّف السبّبٌ 
أشكل عليهم الحديث. 

والسبّبُ: هو القصّة أو القضيّة التى ورَدَ الحتديث من أَجْلها فمتّلا: إذا قال لَك 
قايِلٌ: «إمّا الْوَلَاءُ يَنْ أَعْيَّ)!' ما سيَيّه؟ 

قِضَّة يَرِيرة فإذا عرف السبّبُ أعان على قَهُم الحديثء وقد أَلّْفَ العْلّاء في 
هذا أيضًّاء ومِنْهم من ذكَرَه المؤلّف. 

فإذا قال قايْلٌ: إذا عرّفْنا السبّب» هل ينص الحديث بسببه أو يَعْةُ؟ 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع. باب إذا اشترط شروطا في البيع لا تحل» رقم )275١74(‏ ومسلم: 
كتاب الطلاق» باب إنما الولاء لمن أعتق» رقم (5 .)١6١‏ 


أسباب ورود ا لحديث 
4 


وَصَتَهُوا في عَالِبٍ هَذِهِالْأنوَاع عل ما أََّْنا 


ون 


وَهي» أَيْ: هَذْه َالْأنوَاءُ المذْكُورَةٌ في هَذِهٍ المَامَة تقل ححض» ظَاهِرَةٌ التَعْرِيف 
مُسْتَغِْيَةٌ عَنِ التمْيل!". 


-_ 


وَحَصْرُهَا مُتَعَسّدْ؛ فلُْراجَعْ ا مَبْسُوطَامهًا؛ لِيَحْصٌلَ الوقوفٌ عل حَمَائِقِهًا. 

الحوابُ: يَحُمُ لكنه يَعُمُ مثل الحال التي ورّدَ الحتديث من أَجُلها وليس على 
إطلاقه. فقول الرسولٍ يلِِ: «لَيْسَ الِْدُ الصَّيَامٌ في السّفَره'" فلا تقول: إن هذا تفي 
لبر في الصّيام ني أيّ سمّرء بل هو تفي للب في الصّيام الذي حصّلٌ فيه ما حصّل لهذا 
الرجلٍ الذي كان سببَ الحديث وهو الَشْقَة السّديدة. 

وقد ألَّفَ العُلَاء في ذلك كثبّا ىا ألّفَ المسّرون كُثبَا في أسباب اليّرولِء لكن 
حصّلٌ في هذا الع من العِلّْم أشياءٌ كَثِرةٌ غيد صَحيحةٍ: 

ففي تفسير القّرآن حصّل أشياء كثِيرةٌ من الإشرائيليات ذكروها سينا ليرول 
أو فسّروا بها القُرآنء وهذا حََطيدٌ جدَا؛ لأتّهم قد يُفسّرون القّرآن با لا يدل عليه بناء 
على هذه الآثار. 

وني الأحاديث أيضًا ذُكِر أَشياءُ كثيرةٌ أسبائها غيدُ صَحيحة؛ فلهذا ينبَغي 
العناية هذا التّصنيفيء وألّا يَذْكُر الإنسان من الأسباب إِلّا ما كان صَحيحًا. 

]7 يَقولٌ المؤلّف: إن هذه الأشياءً تَقَلُ عض ءَ غَِيّةَ عن التَعريف؛ لأن الإنسان 
الذي له تمارَسةٌ في كُنبٍ الحديث يَفهّمها ويَعلّمهاء ولا حاجة إلى الإطالة بذِكْر الأمئِلة. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم. باب قول النبي يك لمن ظلل عليه واشتد الحر: اليس من البر 


الصوم في السفرا, رقم »)١9545(‏ ومسلم: كتاب الصيام؛ باب جواز الصوم والفطر في شهر 
رمضان للمسافر في غير معصية» رقم .)١١١16(‏ 
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2000 


وَاللهُ المَْفَقُ وَاهَادِيء لا إِلَهَ إلا هُوٌ عَلَيْهِ تَوَكَّلْتُ» وَإلَيّْه أنِيبُ» وَحَسْينا الله 
وَنِهْمَ الوكيلٌ» وَصَلَّ الله وَسَلَمَ عَلَ 1 
[1آثَ : خم ملف وآ كتابه بها يخم به كثٌِ من هل العم وهو الصّلاة 


على ادبي ع لذنّه عَلْنَهاصَلولسَام هو مُبلّْ للم إلى هذه الأَتَق فكان من المناسب 
أن تَنْدَأْ التصانيف بالصلاة َي هألصَلةوالسَلم» وححتم بالصلاة عليه وإل هنا انَتَهَتْ 


عَلَ 


سي ساس ه 
سَيدِنا تكد وَآلِهِ وَصَحْيهِ وَسَلَّم 


1 ع 3 7 240002 
هذه العجالة من أصول الْحَدِيثْ» وهى مُهمَّة جذا جذا. 


وصعكك- 
وَصَلَّ اله وسلّم وبارّك علّ عبذه ورسوله. خاتم لين وإمام لين 
سيد لون والآعرين» نيا مده وعلى آله وأضحابه وَمَنْ تَمَهُم بإخسانٍ إل 


وججع5 مه 


ع 


رتح 
جِى ري ١جَرَئّ‏ 
(شاس «جن «زرومسى 


اوت أت قت بودن حن . بحايياييا 


فهرس الأحاديث والآثار 
اا 2119 ببسي » »يح ف :خخ إل 


فهرس الأحاديث والآثار 

5يعهم _م6تطع ب الصفحة 
«قَسَمْتٌ الصَّلاة بيني وَيَيْنَ عِبْدِي نِصَفَينِ) ممم ممم ممم مومه ممم ممم م ل 71 
إن الله لا يَتَعاظْمّه شبىءٌ أعطاة) ممم مه ممم ممم ممم ممم ممم مم م ووو مم م م 


«قولوا ِقَوْلِكُمْ َو بَحْضٍ َوْلْكُمْ وَلّا يَسْتَهْوِينَكُمُ السَّيْطَان) ل ع 7و 
«اللّهُمّ سَلَّمُ اللّهُمَ سلا 2121 


«رَبّ مُبَلغ أوَعَى مِنْ سَامِع» 0 
«أَحَبٌ الَْق عِيالُ الله وَأَحَتُ ِيَالٍ الله يمن أَحْسَنَ إل عِيَالِها 0 


الحديث 


١ 


«إنَا هو من إخوان اانا 0غ 

«(قضَاءً الله أَحَنّ وَكَّدْ ط الله أوثق» وَإِنَا الى ءَ لمن أعتق» مع م م مم مما لاه 
س0 لع ل اد مَقَعَدَ اين 

١مَنْ‏ كَذَبَ عل م متعمدا فليتبوأ مَقَعَدَهُ مِنَّ النار) للع م ءءء 5 لال لالا. 85 


حب الْوَطَنِ مِنَ الْإِيَنِ) لم م وه مم ع م ةم م م ةوطم م ف م ل لاع 25 
«أَحَبٌ الأسْاءِ ِل الله عَبْدَ الله وَعَبْدَ الرَّحْمَنْ) 00 


ايد الْأساء مَا حمد وَعَبّدَ 44 


«اعمّل لِدََْال ا لي كَأنَكَ عَُوتٌ غَذَا) 0 
#مى رع 7 
«حبٌ الدنيًا رَأس كَل حتطيكة» 00 
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«عَلَيْكُمْ ِالهْرِيسَة فَإِهَا ها تَشْفَى الظَهْرً) 000 


«النَظَاقَة من الِْيَانِ» 10 
«أَفْرَضْكُمْ ريد 0 
نا الْأَعَالُ باليّاتِ)» لم ممم وم مم م ل للقي لط طح ل ١11‏ 
(إِنَّ بالا يُوَذَنَ بيلِ؛ َكُلُوا وَاهْرَبُوا حَتَّى تَسْمَعُوا أَذَانَ َ ابن أَمّ مَكُنُوم فَإِنَّهُ لا 

ود حتَى يَطْلمَ الفَجْد ( ةك 40 
١لا‏ يُؤْمِنُ أَحَدَْكُمْ حَنَّى أكون أَحَبٌ إِلَيْهِ مِنْ وَالِدِهِ وَوَلّدو..» 438 
«وَاعْلَمْ أنّكَ لَنْ ُِْقَ تقَقَةَتبَفي بها مَرْضَاةً الله إلا أَجِرْتَ عَلَيْهَاا 11 
فهو بيه فَهًُا في الْأَجْرِسَوَاءٌ قم م ممم ممه ممم مجه مم هه م ممه مف ةمهم 00.666 11 
«إنّا تَرَكَهَا مِنْ جَرَّائي) لممم ةم م ممم مجه ممم ممم ممم م ةم ممم ممم ممم م 2.6000 135 


«إنّا الْوََاءٌ كَنْ أَعتَق» 0 
«إِنَ الْوََاءَ لحُمَةٌ كَلْحْمَةِ السب ممم م همه هه ع م 0 11817 


ليان ضع أطي سو 0 شُعْبَة- أَعَْاهًا قَوْلُ: لا إلَه إلّا الله 
وَأَدْنا اها إِمَاطَة الْآَدَى عَنٍ الطَّريق» وَايَاء شُعْبة مِنَ الْإِيَانِ» 17/4 


١أَصْمْتِ‏ أَمْس؟» متمم ممم ممم ةم ممم ممم ميم ممم ممق ةم ممه مم ةم 000000 1١57‏ 

(إذَا انْتَصَفَ شَعْبَانَ قلا تَضُومُوا) م م هم ممم م 14135 

١لا‏ يَتَقَدَمَنَ أَحَدُكُمْ رَمَضَانَ بِصَوْم يَوْمِ أو يَوْمَنِ إلا وَجُل كَانَ يَضُومٌ صَوْمًا 

فَلِيَضْمْة) 0 
ويويير على ره اماه سواه 

١لا‏ يبع بَحْضكُمْ عَلَ بَبْع ؛ بَعْضٍ» وَلَايَشسُمْ . عَلّ سَوْمِك وََا يخْطْنْ عَلَ خطية أخيه) ... ١81‏ 

«مَنْ أَقَامَ الصّلَاةَ وَاتَى الزَّكَا كَاةَ وَحَحّ وَصَامَ وَكَرَى الضَّيْف؛ دَحَلّ الخَنَه) 0 
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00 تر قوع وه > درس مهاه م 0 سر سه 
«إذا دخل أَحَدَكُم المشجدٌ فلا يَجْلس حتى يَصَل رَكعَبَيْنِ) لل .0 184 
«لا صَلاة بَعْدَ صَلَاةٍ الْعَضْر) ممم مم م ممه مم له ممه عع م ل 20 184 


َه كل ن مان كس مي ع 
الشهر يسع وَعِْدْ ون قَلَا تَصُومُوا حَتّى تَرَوَا الهلال» وَلَا تُفطِرُوا حَتى تَرَوْفُ 
ب © دي سوميى 


ا د اهن مه ممم مل 0.0 4186 1948 


.6 6 يد معي سمس .6 م« ان 2 5 م 
ا تشع وَعِشْرُونَ فلا تنَصُومُوا حَتَى تَرَوْه وََا تُفطِرُوا حَتَّى تَرَوْه فَإِنَ عُمَّ 
ل سور 0 0 


عليكم فاكملوا الْعِدَّةَ تَلايينَ» ممم م ممما ممم ممم ممم ممم ممم ام ةل م لم 0000 187 


كك الأَعَالُ بالئيّاتٍ» مم ممم ممم مم مم ممم مم ممه ممم ممم مم وم م ل 3813 
(«لا صَلاة من لا وضوء لَّهُ) ممه ممم مم م ممم مم ممم ممه عم مم مهمع م 3015 
«لَاعَذْوَى وَلَا طِيَرَةً) ممم مم مع مع م م م م ممم ممم ممم ع ل #01 
«فِرَّ مِنَ الُْجْذُوم فِرَارَكَ مِنَ الْأَمَد) لم م عع ع م اله كنع ع للعو 
«فَمَنْ أَعْدَى الْأَوَّلَّ) قم مه مم موه ممم ممه ممه ممم مم مم م له ل 6 38 
١لا‏ يُورِدُ تمض عل مُصِح) م مم مم ممم مم ممه ممم م مم مه ممم م عم مم 386 
«كنث كيك عَنْ زِيَارَةٍ القبُور فَرُورُ وزو هَاء فَإِتّهَا تدك الآخرّةً) لل م 7و3 
نا الْأعَْالُ يالئيّاتِ) م مم م 114 ل 184لا الام لام 
«مَنْ كب عَلَّ مُتَحَمُدٌ دا فَلتَوَأْ مَفَعَدَهُ من اناا م ل 5 7ع 765 7194 
'وَمَنْ حَدَّتٌ عَنْ بِحَدِيثٍ يَرَى أَنَهُ كَذِبٌ قَهُوَ أَحَدُ الْكَاذِِينَ ملع م 76 
«لَايَرَالُ الرَجُلٌ يَكْذِبُ وَيَتَحَرّى الْكَذْبَ حَنَّى يُكْتَبَ عِنْدَ الله كَذَايَا) 3 
١صَدَقَكٌ‏ وَهْوَ كَذُوبٌ) مه مو مه ممم ممه ممه ممم م مم عم موه ممم م م م م ل 0 38385 
«لا سَبَوَ لاف تضل أو محف أَوْ حاف ( فلم مجعم مم ممم ممم مم 71 
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«الْبَاذِنْجَانَ كا أكِل لَهُ) ممم مم عمو م ممم م ممم ممم ممم ممم ملم ع 38# 
١مَاء‏ زَمْرّمَ كَا شربَ) ممم م ممم ممم م ممم مم م ممم ممم ممعم ممم م ممم وم 8 
«المَعِدَةبَيْتُ الدَّاءِ وَالجَمْيَة رَأْسُ الدَّوَاءِ) لمم م ممم مم ممه عم لمعل 318 
بلطن نالا قم مم ممم م ممم مه م ممم مم ممم ممم ممم ممم ممم 2 358 
خا كن من حمل وَعبّدَ) ممم م ممم مم عع مم ممه ممه ممم ممم م ممم م ممع م #38 
يو في تبي وَل بال لَهُ: مد بْن إِذْريسَء هُوَ أَضَيٌ عل متي مِنْ إبليس».. 4" 
«إنَّ متي يُدْعَوْنَ يَوْمَ الْقِيامَةِ را محَجلِينَ من َك ْوضُوءء قَمَن اشتطاع نكم أن 

بعليل غَْئهُ وكنجيلة ددعلا مم م مم مه ممم مه م مه مه م 811 
«أَسْبِعْوا الْوْضُوءَء ويل ل للْدَعْقَابٍ مِنَ الَّارِ) ل مه ممه م مم مم ل ع 8 
«كَانَ يَتَحَنَّتْ في غَارِ حِرَاءء وَالتَّحَدْتُ: لبد الاي وَاتٍ الْعَدَّدِ) 0 
«وَرَجُلُ تَصَدَّقٌّ بِصَدَقَةِ أَحَمَاهًا حَتَّى لَا تَعْلَمَ يَميئْهُ مَا تُنْفقٌ قٌ شلَهُ) 545 
«إذَاسَجَدَ أَحَدُكُمْ قلا بدك كا يبدل الْبَعِيدُ وَلْيَصَعْ يَدَيْهِ قبل رُكُبِتَيْه) 585 
«حَنَّى لا تَعْلَمْ شَالَّهُ ما يِل قٌّ يَعِيئهُ) ال 
«يَبْقَى في النَّارِ مَضْلٌّ عَمّنْ خلا مِنْ أَهْلٍ الدنيا فيش الله لَهَا آَقْوَامًا َيُدْحَلُهُمُ 

الله التّارَ) لمم وم ممم ممم ممم ةممصم ممم م م ةو ةم ممم م امم م ممم ل 0 586 
«نذٍ الْجَمَل وَالدَرَاهمً) مم ممم مج مه ممم مامه مه مم معفم ممه مله عم مم مع ل 0 3941 
«رَوَجْتْكَهَا با مَعَكَ مِنَ الَْرْآن) ممصم ممم متم ممم ممم ممم ممم ةم 6 5946 
«لَايَفْبَلُ الله صَلَاةبِمَيرِ طْهُورٍ) قمم ممم ممم م ةلومم 14 7015 
دإ الَْعَالُ باليّاتٍ) ل و ممم م م م مم ل م لال للع لاقل الام 
«إنَّ هَذِهِ الَسَاجِدَ لا يَصِحّ فِيهًا مَيْءٌ مِنَ الْأَدَى أو الْقَذَرِِ وَإِنّا هِيّ لِذِكْرٍ الله 


وَالصَّلَاة وَقِرَاءَةٍ الَْرْآن) ل 
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«إِنَّمَذِهِ الصّلاة لَايَضْلْحُ فِبها َي مِنْ كام النَّاسء نا هي التَسِيح وَالتَخيين 
وَقِرَاءَةٌ الْقَرّْآن) قم ممم م ممه ممه ممه ممم مم مم مم م ممم م مم ممه ممم مم مومه م26 8844 
«لاعَذْوَى وَلا طِيْرَةً) مم ممه ممه ممه ممم ممم ةعم ةم ممم ةعم مو ةا 
افر مِنَ الَجْذُوم فِرَارَكَ من الْأَسَدِ) م م ممه مع م ماو 
مجم يُصَلُونَ صَلَاة وَيَفْرَوُونَ قِرَاءةَتحِْرُونَ صَلَاتَكُمْ وَقَِاءتَكُمْ عِيْدَهَاا 8 
عي يشوم التأوم» قم ممم م ممم ممم ممه ممه مم مم ممم مم ممم 814 
«دَعْهَُا إن أَدْحَلْتُههَا طَاهِرَتَْنِ) مم ممم ممم عع م عم عم عم ع ا م 8817 
«أَعْيَقَهًا َإِمها مَؤْمنة) م عه ممم م ممم مم ممم ممم ممه ممم مم مه ممم ممع وم ل م سم 
ألا تَنظْرُونَ إِلَ هَدَا الرَّجُلٍ يَفْرِبُ عُلَامَهُا م مم ممم مم ممم م 1/4 
إن ني هذا سيد وَسَوْف يُضْلِحٌ افيه به بن فتن مُفَِْلتينَ من الْمسْلِمِينَ) ارس 
١صَلُوا‏ عَنَّى ينْكَشِفَ مَابِكُمْا لمم مم ممم مم ممم مه ممم ممم ممم مم مم مه م ل اا 
«عَلَيَكُمْ بسْنَتِي وَسُئَةِ الحُلَفَاءِ الرَاشِدِينَ» مم ممم ممم م ممم ممعم م 868 
«إن يُطِبعُوا أَبا بَكْرِ وَعْمرَيَرَشُدُوا لمم مه مم 
«اقْتَدُوا باللَذَيْنِ مِنْ بَعْدِي أبي بَكْرِ وَعْمَرَا ل مم عع ع م لاع 
نا وَأَبو بَكْر وَعْمَرُ وَدَهَبْتُ أَنا وَأبو بَكْرِ وَعْمَرُ) لض 
78 ِسَنَتِي وَسّنَةِ الحُلَمَاءِ الرَاشِدِينَ الهْدِينَ مِنْ بَعْدِي) م 
له َسْبُوا أضْحَابيء فَوَالِّي تفي بيده لَوْ أنْمَقَ أَحَدُكُمْ مِْل أَحْدٍ دَهَبًا ما بَلَعْ مُدَ 
أَحَدِمِمْ وَكَاتَصِيفَه) مم مم مم م عم ممم مم م م ممم مم م مه مجع م ممم مم م ا 46ل 
«يُوشك أَنْ ‏ تَنِْلَ عَلَيَكُمْ حِجَارَ ٌّمِنَ السََّاءِ أَقُولُ: قال رَسولُ الله. وتقولونَ: قال 
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«يَا عِبَادِي إن َرَت الم على تي ي وجعَلئه بيك م حدما قا تَظَانُوا) ا 


فيا مُعَافُ إِنْ أُحِيّكَ» قا تَدَعَنَّ نك ةر عل ساد 43113 
«الإيان أَنْ تُؤْمِنَ بالله وَمَلَائَكَيه وَكُتْهِ وَرُسُلِه وَالْيَوْم الآخر وَالْقَدَرِ حَيرِو وَصَّرٌوا .. 41١‏ 
م الْأَغَال 9 ت» ممه م ممم ممم مم ممم مم ممم مم ممه ممعم ممم ممم ل اع 
ا١حَْدُ‏ اناس قَرْني» ثم الّذِينَ يَُوجُْ ثم الّذِينَ يَلْوعيمْ 0 
«أَكَ يَقُولُ ذو الْيَدَيْد؟) ممع ممه امم مم ع 0 094 
«الْمَءآنُ حَجَدٌ لَكَ أَوْ عَلَيْكَ) 00 
«كَرِهْتُ أَنْ أَذكُرٌ للهلا عَلَ طْهْرا ممم ممه ممم ممم م ممم مم مم لم ل لل لطع 
١مَنْ‏ عَوِلَ عَمَلّا لَيْسَ عَلَيْهِ أمْرنَا فَهُوَ رَدا م م ممه مم ممع م 4ع 


دنا الْوَلَاءُ يَنْ أَعبَقَ» لم مم مع ممم مه مع مه مم ممم م م م 4ع 
«لِيْسَ الْبرٌ الصَّيّامَ في السَّمَر فم ممم ممم ممم ةم ممم ممم ممم ممم ةمل ةم م 6 20000 544 


َعم 
جِى رس ١‏ جلي 
«شكس <«دين (دروئيسسى 


اوت بأد قت عدوت من _ بعايي 


فهرس الفوائد 


فهرس الفوائد 

الفائدة ممعم الصفحة 
الأدِلّة مي: كتاب الله وسُنَّة رَسوله كَل ل م ممم ممعم مهمه م م #17 
مَن أنكّر من القرآن آيةَ أو بعص آبة أو كلمةً أو حرفا مجْمَعًا عليه عند القَدّاء؛ فإنه 
كافر» أمّا إذا نكر حَرْفَا يلما فيه؛ فإنه لا يكفر مم ممم م 4 
مادة الثّناء (الثاء» والنون» وثالتهم)) تَدُلّ في اللغة على التُكرار ل 
المُّةتَدُلُ على فِعْل الشيءِ بدون صَعْف بخلاف القُدْرة لمع ممم م م8 
لان اكّرحوم, ولان الَغُْور له إن هذا وإن كان خيرًا لكنّه بمَعنى الدّعاء ا 
محمد عَلتصَكَْوَلتَكة ذكَرٌه الله تعالى في القرآن بهذا الاشم في أربَعةٍ مَواضِمَ لماذا 

- خْتِيرَ اسم أَحمَدُ على مُحَمّد في بشارة عيسى ان 
بكب سور كلتم كل من اجتَمَع به مُوْمِنًا به ومات على 
ذلك؛ سَواءٌ طَالَثُ مُدَّةٌ اجتاعه به أم قَصُرَت مع مط ع 1ع 

(تتقريب التّهذيب) لابنٍ حجر وإن كان فيه بَعضُ الشيء» لكنه أحسَنٌ ما صُنْف 
في هذا الباب 0ض 
الأَثّر َم الحتديث الرفوع والمؤقوف. ولكِنّه لايُقال للمرفوع إلا مُِي مُقيّدًا غالبا 05 
الْترَاوِف: ما تَعدَّد لَفْظه واتَحَد مَعناهه وسمِّيَ مُتَرَاوقَا لأن هَذَّيْنَ اللّمْظَيْن تَرادَكَا 
على مَعنَّى واجد قم ممم ممم ممم ممم مج ممم مم ممه ممم ممه ممم م ممم 04000606660 
ا متواتر: ما تَنَتْ فيه شر وط أزبعة 0 


امُحتَمَد: أنَّ احبر المتواتر يُفيد العِلْم الضَّروريّ مع م م م ا 
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هو 32 5 6 يمد 3 م 0 يي و 0 
الْخَيرٌ ليس كالشهادة؛ وهذا تقول: إن الشهادة تحتاط لها أكثرَ لمم مم06 48 
الغاِبٌ أن الغرائبَ عَرايَبٌ يَعنِي: ضَعيفة» ولا سسيّا غرائبٌ ابن ماجَة 4 
2 
كل ماصَحّ عن رَسولٍ الله يلِةِ وجب إثباته من عَقيدة أو قولٍ أو عمّل 44 
م 2ج داه 2 7 - - 3 6 ١‏ 
إذا صم َم تَلَقَيْهِ امه بالقَبولٍ بعد ذلك صار مُفيدًا للعِلّم 11187 
ا“ 4 . ع8 13 ع8 ٠.‏ 7 
كلمةٌ (أستاذ) الظاهِرٌ أنها مُولّدة؛ِ لأن السين والذال لا تجتّمعان في كلمة عرّبية 


الجيم والصاد لا تَجتَمعان في اللّغة العَرّبية مم ممم ممه ممع مه ممه ملم مم ل 2.6 114 
الشذودٌ لا يشرط أن يكون في حَديثِ واحِدٍه مُه الشّدُودُ قَدْيَكون في لسن 


هَل يَصِحٌ لَنْ سَوِع شَرِيطًا أن يَقول: سَمِعْت فلانًا 0 
لا عِبرةَ بتصحيح الحاكم» ولا بمّوضوعات ابن الْجَوْزَيٌه ولا بإجماع ابن الْنَذِر 

المَرْد النسْبِيئّ له ثلاث حاللات ممم م مع ممه مهمه ممه ممم م م 0 1341 
مَتَى تحتاج إلى المتابع والشاهد؟ م عم ممم ممه مه م ع م م 14 


النسْخ يشرط له شََرْ طان ع ة» 
0 في أخكامه؟ ع ع 4ه« 


هل العقل مُجْوّرُ النّسخ على الله في : 
هل يَأَنٍ الإجماعٌ نايسحًا؟ لمم مه مومه ممه عامه م ممه ع عه ممع مومه عه مم 4و 
التّعبير الأدَقٌ أن يُقال: إن الْْرسَلَ ما رقَعه التابعيي أو الصَّحاب الذي لم يسمّع مِنَّ 

النبئّ عد فم م جم ممم ممه ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم مومه ممم ممم مم م 5373 


2 


فهرس الفوائد 


هَل التدليس حرام؟ 00 
4 2 8 2 لين 
الفْرْقٌ بين المنقطع الواضح والمرسّل الحَفيٌ والمدلس 0 


مار «المُروع» 0 
هل حب الوطّن من الإيهان؟ 0 


لا نكم بالرٌيادة إلا بَضَرْ طبن 0 


0 


ار 


516 


1 حاية؟ برد ع كلع سس إند )ث5 5 3 ك2 
ما قصد لَمْظه كالأذكار» فلا كجوز أن يرَوَى إلا بلفظهء وما قَصِدَ معناه فَإنّه يجوز 


9 


مَل الأؤلى المحاقظة على اللّفْظ الذي جاء به الحديثٌ أو أن يت باذ ادف؟.. 


البدّعة تَنقَيسم إلى قِسْمين: مُكفرة ومُفسَّقة 0 


رفوع من القَول حك له شروط 0 


. 


اكَر فوعٌ حك له كلاثة 
ذا قال الصحابٌ رن سول اله أ تبان سول لك هل هو شحج 


التعبيرَ في التمثيل أؤلى من التعبير بتفي التَشْبيه 0 
ِ 1 

الطرق التي يَْصّل بها العلمُ بالصّحبة 0 

الصّحابة مُتفقون في جِنْس الصّحْبة لكِنْ يختلفون في مَراتِبٍ الصّحْبة ا 


نواع 0 


ان 


00 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 
من لَقِيّ الصَّحابَةَ وهو دون التّميبزٍ فهو تابعيٌ ممم مم م مم 884 
المَضْرّمة في الأصل: القَطع قمعم ممم م ممم م ممم م ممه مع عه عه م م لم م 884 
المحَضْرَم عند الأذباء هو الذي أدرّك الجاهلية والإسلام ل 3304 0م 

0 1ه 2 3 مال مه 1 
رواية المخضرّمين عن الرُسول يَكِْةِ من قبيل المرسّل ملم ةم ءءء ل م م نه" 


له 


قول الصّحاي مَشروط بألا تحَالِف نَضّا.. وألّا يالف قولّ صَحاٌ آحَرَ لل 
ينبي أن تُسمّيَ ما يتقولون عنه: مُعسجزات الأنبياء نُسمّيه: آياتٍ الأنبياء ا 
أن الله تعالى يَنقّل كلام السابقين بامعنى مهمه ع اا 
القَوْلُ الصَّحيحٌ أنَّ الحَديتٌ القدمِيٌ كلام الله بامعنَى ال 
إذا جاء الْأَئّر مُطلََا فهو ما مَؤْقوفء وإمًا مَقطوع م م 6 لال 
العُلوَ في السَّنَّدِنَوعانٍ: علو صِفَةء وعلوٌ عدّد مم ل ارا 
أن أقرَتُ إلى الصّكَّة: النَرُولُ أو العُلد؟ لم م ا ا 
في المصافحة: يُكون السئّد أَنرّلَ 0 
رواية الأفُران يُمكِن أن يكون فيها علو وتُرولٌ ممم عه م 41 
ما تتقولون فيها لو جحَد الشَّيحُ الحديتٌ الذي حدَّث به عنه التّلُمِيذ؟ اع 
الفائدة من معرفة المسَلْسل زيادة الصّبْط لم م ممع 0 411 


هل «عن» تحمل على الشَّماع أو لا؟ لم ةم ممم ةة ةما م ممم ةم م 1# 


الْأحَرونَ صار لهم مَعنَّى خاصٌ في كلمة المكاتبة والمشافّهة 2 
المناوّلة إذا اقتَرئَت بالإذْن مع التّمكين من الككتاب فهذه أَرقَمٌ أنواع الإجازة...... 67*١‏ 
الْناوّلة ثلاثة أقسام م ممم عم م ام ممم ممعم م عم عع ع م ا 8371 


فهرس الفوائد 


مَراتِب اجرح مم ممم ممم ةممصم ممم ممم ممم ممت ممم ممم م ةرم مم ممم مم 0 2.6666 508 
شروط قبول التزكية 2111 
الترّع بالججزح أشَدَّ من التّرّع في التّؤثئيق 2غ 
يجب الخَدّر من التّساهُل في الجَرْح والتّعديل مم م ممم ممم مم م ممم 63135 


إن كان ارح مُفسّرَا فإنه يُقدّم على التّحدِيل» وإن فُسّر التّعدِيل دون اجرح قُدّم 


. من مم شيءٍ في طالب العِلّم أن يكون مُترَييًا على الأخلاق 1/4 
سن التّحمّل مُعيَيرَ بالتّمييزه والناس تَختلفون في التّمييز 212110 

هل يَصِحٌ الأداء قبل نس يسني ؟ ممم ممم ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم 0ن رطع 

أن الإنسانَ إذا أَتَى على ذِكْر النَبيّ ل أن ييكتب: «صلى الله عليه وسلم» 4ع 

يَنبَغي لطالب الحديث أن يَعتَنِيَ بِإسْماع الحتديث قم ممم ممم م م لم006 41 

مَعرفة سبب الحديث تُعين على فَهُم المعنَى م م عم ع 4ع 

من اناب أن نَأ النّصانيف بالصلاة عَلَهآصَكهواتََم ومحْتّم بالصلاة عليه .. 

ووسع5 جه 


و 
عا 


رتم 
جى للضي (جرَيَ 
(ساس دجن (دروميسى 


2100 :3 حاكن نذا . بحدييى 


3-4 
ع 


تت 
حل يي جلي 


تالت تع ٠‏ يت بحات 737 بحايومايما 


فهرس الموضوعات 
يدك 


تقدذيم فلمم ةف فم قةةم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ة ةم مم ةمق ةرم مر ء ممم ملم ءات ممم م م000 6.6.0006 
نبذة مختصرة عن العلّامة محمد بن صالح العثيمين رمه الله تعالى 00 
الصفحة الأولى والأخيرة من مخطوط نخبة الفكر 0 
متن نخبة الفكر مه مم مامه مه م ممم ع مامه ممم م مم م ممه ممم ممه مامه ممم مم عام عم م0 117 
مقدمة الشارح ممب ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم م ممم ممم مم ممم ممم م مم ممما 37 
مُقدّمة المؤلّف مه وه مه مم هم ممم مم ع ممم مه عه م ع م 1 
سبب تصنيف نزهة النظر لقم مه مم مم مهم م ممه ممه مم ممه معمة ممه ممم عملم ممعم 60.66 66 
تعريف الحمد والثناء ل 
معنى: (صلَّ الله على حُُمّد) مهمه ممه مع ممه ممم مهمع اه ا لو 
الفرق بين والتصانيف والتّآليف 1ك 


المَرْق بين الخبر والتديث ققوم ةم ممم ممم ممم ممم ممم م ممم ممم ممم ممم ةمه ة 688.000 
أقسام البر باعتبار طُرّق وُصوله إلينا م ممه مم ممه مم مم م 43 
المَرْقُ بين جنع القِلّة وجمع الكثرة و م عم ممه ممم ا 
معنّى الإسناد ماه م اه ما ممم مامه مم م ع مع مامه ممم م ع مه ممع م 


6 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


44 6 تعريف التواتر وشّروطه ل م مهم ممه مهمع ممعم مم‎ -١ 
8/8 هذه الشّروط تُفيد حُصول العِلّم غالبا مم‎ 
080 حُكْم امتوار‎ 
مَفهوم العِلّم المَّمروري لمم مم ممم ممم ممم ممم ممم مم ملم ممم ةم ممم مم م 0 ملا‎ 
8/08 القَرْق بين العلم الضروري والعِلّم النظّري هه مم مط ممعم‎ 
تَعريف عِلّم الإسناد 1غ‎ 
فائدة 0غ‎ 
أكيٌّ المنواتر مُتواتدٌ مَعْنَّى ممم مم ممه عم مم مم ممم م مم ممه م ممم مه معفم لمم ل ل 6 رلا‎ 
أقسام الآحاد ممم مم م مم م ممم ممم م ممه ممم مم مم ممم ممم مم ة وممممم مممةم للء لءل4‎ 
0 تعريف الحديث الُشهور والُستفيض» ووجة الفَرْق بينها‎ -7 
0 قصّة الواعظ في مسجد الرّصافة بالعراق‎ 
0 أقسام المشهور‎ 
4 تعريف العزيز‎ 
0 دَعوَّى ابن العري بأن العزيز من شَّرْط البخاريّ في صحيحه‎ 
0 الجَّدّ على جواب ابن عرّى‎ 
88 الشهادة يحتاط لها أكثر من الخبر قم م ممم ممم ممم ممم ممم مه ق ممم ف ومع ل‎ 
41 0.66 فائدتان م ممه ممم ممم ممه مم ممعم عقاف ممم مم ممه مم ماقم ممه ع مم ممه عمجم مم0‎ 
81 0 ثلاثة أقوال حول الحديث العز م م ممم ممم مم ممم مم عم وم مل عم‎ 
47 260 دَغوى لابن حِبَّانَ مقلم ممه م ممم ممما ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم‎ 


فهرس الموضوعات 


مثال العزيز مه ممم ممه ممه مه ممم ممم م ممه مهمه م ممم مه م ممم مه عماقه جع م مم 91 
تعريف الغريب م ممه مه ممم مه ممعم مم مم ممعم ممم مم ممم ممم م ممع مم ملم م م6 66 006 44 
الغالِبٌ أن الغرائبَ ضَعيفة مه مم ممم مه مم مم ممم ممع مم ممم ممعم ممه ممم ممم 20666 48 
تعريف الآحاد وأقسامها وحكمها قوم ممم عه ممم ممم ممم مم ةم عمف ع م 41 
الاحتجاج بأخبار الآحادٍ في باب العِلّميات م م ممم عام م 00 46 
القبول والرّد قم م ممم ممه ممم ممه ممه مم ممه ممعم ممه م مم مه ع ل 1# 
المتواتر لا يشترط فيه العدّالة 0 


تحذير الإمامٌ أحمَدُ ريِمَهلَنَهُ من الغّرائب ل ممه ممه ممه ماله ممم م م م 11388 


المَرْد المطلّق وأَمئلته 0 
الفرد النسبي وأمثلته قم مه ممم ممه مم ممه ممم ممم ممم مم ممم ةلمم مم م 1174 
مَعنَّى قوهم: اثقة في فُلانٍ) م مه مع م م ع ممه مه وعم مط 1174 
العَريب النْسْبِي والقَّرْق بينه وبينَ الغريب المُطلّق لمم مم ممه ع 8 


1 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
الكَرِيب أو المَّزْد عند الإطلاق يُراد به المَزّد المطلّق ممم 1 
4 0 و ْ 
لمق بين النمَطِع والْمرسَل ل ممم مم مه م مم مه ممه ممه ع 811 


العدالة قم م ممم ممعم مه ممم م م م ممم ممم ممم مع ممم م م عع مع 2 1816 
معنى المروءة فممم م ممم ممم ممم ممم ممم ممصم متم مم ةم ممم ممم ممم نمم م ةم م .2 1178 
تقسيم الضَّبْط وتّعريفه مم ممه ممم م همهم ع ماه ممه ممه ممم عم ع مه عم م مم م علطو ل 6 18[ 
تعريف الحَديث التصِل مه م اه م مع ممم م ممه ا 1104 
الاتّصَالٌ تؤعان: حَقيقيٌ وحكمىٌ ل مع مم ع ممم ممم ا ع 838 
الحديث الْمعلّل ل م ممه مجه هع م مه اه ع عه م ا ا اا 
العلّ في الحديث لا يُعرفها إِلّا الجهابذةٌ 100 
العلل القادحة والعَير قادحة قوم م ممه م ممه ممه ممم ممم مم مه ممه مه لم 14 
تعريف الحديث الشادً ممم ةممصم ممم ممم مم ممم ممم مثيم ممم ل لمم م م م ل 158 
المخالفة لها ثلاثة أحوال مم م مم ممم ممه ممه مهمه له ممه لم ل 168 
أمور يحتاجها طالب عِلم الحديث قمم اه مومه ممم مم ممم مم موه مم ممه 200600 1513 
لا يشرط أن يكون الشذوذ في حَديث واحد للبم ة ةم وم ممم ةن ة من 606 1١8137‏ 
الشَّدُودُ قَدْكون في الست وقد يُكونٌ في اَن 1 
الشّذوذ لا يحَكَم به إلا إذا تَعدَّر الجَمْعٌ ا 11 
تَقَسِيم الحديث الآحاد قوم ممم م ممم م ممم ممم ممم مم مومه ممم مم ...8 1 


الحديث الصّحيح لذاته قم مه مه ممم ممم ممم ممم ممم م ممم ممه ممه ممم عو مل ل .0 188 


فهرس الموضوعات 


تنبيه: حول القيود في تَعريف الصحيح لذاتّه .... 
تهات مَراتِبٍ الصحيح لتَفاوّت أوصاف الرٌّواة 
أحوال اتّصال التُلميذ بسَيحَه 0 
مَراتِب أَصَحٌّ الأسانيد وأمثلته 0 


ترتيب بيان الترجيح 0 
إذا قيل: الخبر على شَرْطهما أو على ترط أحيهما 


ص 3 ل ٍِ 
قد يَقدمَ الأدنى على ما فوقه لأمور خارجية ا 


وامعام مو م ومو م م مها هه و وام ال مه ممه ممه 


لوقاام مم موقو ةارم رمم ممم م فم هم ممم مم يه 


وافاهام يو امامو مف فاه م اءءامممم ةمه مهنم ممم 


وامامام ماو ةوه يه مث م وو مم عفنو ةلم نه ممم مل مهن 


واأفهاع ةم ف ووم ووم م موقم ةن هرورم و مم6 ممم 


فاعامام ةم م ويه و فع ءا مهم ءارما ث ةم م وام مم مه 


واماما هوام مو مهام م مم و يون مء ة ممة م لثامم مم 


واأقاموا و م عه مم وو امامو م مم موق م معد ننه ممه 


وافف ها مع م عم ةم وم ق ننم مه مو موث ثم مايه ممه 


واماوام ام ةم م م وومةه و ورم م ممم مومه مم موق و6م 5 


قاقام هام هه وةوءا واوا مارم مام ةن ة مامه مم ممم 


هفو ةد وه م نو م و وف و ةارم و مو يوانو ءا م مهم مومه 


واأفاها و ةف وام واف هام م مم وو .م ماني فة ءاره ممه مويه 


والهعا ءام م وة ة ها هاه ةالاوم م م مام ممم ايه مامه ممم 


وامماما مه م موقم وو ءءء ورم مم ءارم امل مه ممم ممم 


واأووام ا ف ق هام م واو و ووم ع مايه ابر رورم اممو 


0 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
الْحَسَنْ والصَّحيحٌ يَتَمعان في شَّيْءِ م ممه ممه ممه ممم مم ممه ممم ملل ل 066 154 
الحْسَن تَتَفَاوَتٌ مَراتَبُه م م ممعم ممه مهم ممم ممه ممه م ممه مع مم معطم مم06 154 


الحسن لَيّس ب بمرنبة الصحيح تممم ةم ممم ممم ممم ة ةنم ممم فم ةم تمن ةم ا ا 0 ١/8‏ 


مَعنى قوطم: احديث حَسَن صحيحٌ) ممم م ممم ممه مم ممم [لاا 
ضابط تصحيح الحَديث الصّعيف بمجموع الطُرّق مم مم .0 11/8 
الحَسَن عند المَرْمِذَيّ مم م مه مم م مم مه مم ممع مه مام عه 0 11656 
زيادة الثقة وأقسامها عم ممه مام م م ممع مامه ممم عام مامه مامه ممه مم مع م 0 119/64 
إذا تعارّض ميت ونافٍ مه له م مم مطل و ل 0 لالع هلما 
معتّى اُنافاة بين الروايات م م م ماه ممم مامه ما مامه مامه مامه م مامه ممم مه م ل 6 1/8[ 
الزيادة في| يُتعبّد بلّفظه م ممم ممم م ممم ممه مم مم ممه ممه ممم مه م ممه م لل ا 
رأي الأَيِمَّةِ مَةِ في قبول الزٌّيادة النافية لرواية الأونّق 0 
الحفوظ والشادٌ م م ممم مه ممم ممم ممم ممم م ممه ممه ممعم ممه ممع عم ا 8 
مثال للسَّذوذْ إذا كان فى حديث واحد ممم ممم ممم ممم ممم م 6006006000 146 
المعروف والمكّر 00 
المخالفة في الذكر أشدّ من الشَّاذ 00 
الفرق بين الشاذً والمدكر 0 
بين الشاذ والمذكر عمومٌ وخصوصض ل ممم مم مم ممه ممه عع عل ل ل رطا 
أقسام السب أربعة م م مم ممم مه ممه مم ممه مامه م مه ممه ممه م ل 18 


فهرس الموضوعات 


018 
حالات الْمَرْد النُسُبي قم مم مم ممه ممه مه ممه ممه ممم مه ممم ممه ممم ممم فم م0066 141 
فائدة المتابعة ممم ممم ممم ممم ممصم ممم ممم ممم م م ممم ممم ممم ممم ةم م 0.000 1١848‏ 
أمثلة اتابَّعة التامّة والقاصرة ممه ممه مهمه ممه ممه مهمه مم 6 0666 8416 
المتابّعة بالمعنى مه م مم ممم ممم ممم ممم مم مه ممم ممم مم مه ل .0 84 
الشاهد ومثاله ا ا ا لل 
الحاجة إلى الْمتابع والشاهدٍ جه م ممه ممه مجع عه مه مع مه ةم هم 8414 
الاعتبار ممم ممه م م ع مهمه ممه ممه مع ممم مم ممه مم ممه مه م 0 144 
استخدامٌ الكمبيوتر له ممم مم ممم ممم م ممه مه ممم مم مه مه مهمه فطل ل 844 
تيف الحديث» وطرق ذَفْع التّعَارْضِ بين الحديثين الْتَعارِضَيْن في الظاهر 3 
المحكم 0 لوق مه ممم ممه ممه ممه ممه ممم وه ممه وم 881 
الكُتْب المولّفة في ممتَلِف الحتديث مه طم م مه م عط ا 88و 
معنى المعارّضة ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم مم مم ممم ممم ممم ممم ممم م م ا م ا ”7 
النَسْخْ وعلاماته ممم مم ممم ممم ممصم ممم مم ممم ممم ممم ة ممم ممم م ممما ممم ممم م م ا 70 
شروط النسخ لمم ممم مه م ممم م ممعم مم ممم مم مم ممم م ممم ممم مف ممعم ةعم م2 800 
الأدلّة الشرعية على النسخ لمهم ممم مم مهمع م 817و 
العَقل وجواز النّسْخْ م مم ممه ممم ممم م ممم ممم م مم عم ممم مم مهم موه عم له و لل 84 
أبو مُسلم الأصبهاني وإنكار النسخ في القرآن ممه م ممم ممم مل 37 
التّرّجيح لمعرفة التّاسخ والمنشوخ لم مم م ممعم ممم مه مه ممه مم مهمه مم 818 
التّوقف عند عدم الجمع أو النّسْح أو التَرّجيح عل م ع 3173 
التوقف يُعتبر علا لا جهلًا م ممه مه ممه مه ممه مومه موه م ممه مهمع 3138 


(00) شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 
2 ءٍ 


توقف الإمام أحمد يَمَدُآنَهُ ورأي أصحابه فيه قم ةمهلم مم مم همع مم ل ممم لعل 31 
اردود وأقسامه ممم ممم ثم ممم ممم ممصم ممم ممم ممم ممم ة ممم ممم ممم ةم ةن 516 
المردود للسقط فممم ممم ممم ممصم ممم ممم ممم ممم ةمث ممم ممم ممم ممم ممم نم 5104 
الحديث الْمعلّق م م معام مادم م م ع ع م عام ع عا ما عم ع عم م 9117 
المَزْق بين املق والعضّل م م م اهم معام مم مام هه ا 0 #117 
من صُوَّر المعلّق ع ع ممه م مه ممم مع مم هه م ع ةم ا #117 
قد يُكون الْعلّقٌ صحيحًا مومهم ممم مم ممم ممم ممه مم ممم ممم مم ممم وم ل 73715 
الْْوصَل ومثاله م ممم م ماه معام هه ع اه اه ا 838 


المنقطِع ممم مم ممم مم ممم مومع ممم ممم ةممصم ممم ممم ممم ةم ممم ممم ممم مم ممم م ممم 6م6600 00666666 3137/6 
أقسام السقط مومهم ممم ممم مه ممم مه ممصم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم 73174 
الإجازةٌ والوجادةٌ قم مم مه م ممم ممعم مم ممم م ممم م ممعم مم ممم مهمه ملم 3184 
الحاجة إلى التَاريخ لمعرفة إمكانيّة التّلاقي 0 ممه م 8 
ادنس م امم م مام مم مع ممع ممم عه او 
أسبابٌ التّدليس مهم مه مم مه م ممم مع ممه ممم ع م عم م او 


فهرس الموضوعات 


أقسام الحديث من حيث الانقطاع والانّصال 00 
القَرْق بين الْمدَلّس والمرسَّل الَف لل لل 
القاقلون باشتراط اللّقاء في التّدلِييس ل 


المنْقَطِعُ الواضِحٌ 0 


المؤلّْفات في مُعرفة الْْسَل واكزيد في متّصِل الآسانيد 


الطَّمْن في الّواة وأسبابه م ل 


ل 


الكَذْب 0 
تحريم الكذب بالكتاب وَالسنَة والإجماع لثمم مم لمن 


فحُش الغَلّط عند الأداء 0 


و # 


1 و ام‎ ٠ 
0 الفاسق لا يرد خيره مُطلقا‎ 


رواية المجهول ا ا ا ا ا ا ا 000 
البذعة العمّلية والاعتقادية لمم ممم مم عم مل 


ملّكة أهل الحديث في تمييز الموضوع لعل 
مار (الفروع) 0 


وقواةةوة .م .وو ة ةووو مر نل مان قثن 


واقوء م يمعو و ةوقو وو ةءراءرانة اله م ممم 


واقفا ع وو وو ةقروو نو فون مر مرق ةم ثم ونه 


وأعاموو ووو و قو و عاو ةن ةا ثم نم ف قارم نهم 


وأقاقا هو ووو ووو وو وو ميو م رماي مه رمم مهم 


ماما هو ووو وو ووو ة .و ة .ءارم م نلق مم 


واوفةانو رعو ةم و وام ورم ملم م رق نم 


قم فق ةق ققهة .م.م فوا ور مو ة ءام م م ثم نيه 


وأعوام م ونه م ء ةمث ةم م نو ةم مواريه مونم مهن 


وأومية ووه و وواءرو ون ةيو عن و لم م لارنن 


"6 شرح نزهة النظرفي توضيح نخبة الفكر 


قصة المأمون بن أحمد الكذاب لمم ممم م ممم ممم ممم ممم ممم ممم م 81 
غِياث بن إبراهيم وخبره مع المهدي فمم مه ممم ممم ممم ممم ممم ممم ةم 551 
العقل الصَّريح م م ممه م ممم مه مم مم ممه ممه مم ممه مه اا 
طرق الوّضْع فمم ةم ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم ممم مم مم 8 
أمثلة لأحاديتٌ موضوعة مشهورة عند الناس ممه مم م ممم عملم مع ل ل ا 351 
دوافع الوّضع قلم ةم ممم ممم مم ممم ممم ممم ممم مهم ممم ممم مم ممم مم مم ل 81 
كم صلاة التّسشبييح لم مم ممه ممه ممه ممه مامه ممه ممه ممه ممم ممه ممه لم لع ل 80117 
حكم الوه فق ممم ممم مم ممم مم ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم م 834 
حُكمٌ رواية ال مُؤضوع ممم وموم م ممم م ممم مم ممم ممم ممم مم ةمه مم ةمع هم ممم 20006666 838 
الحديث الروك 1غ 
الحديث المذكر مم م ع م مم ماه مه م م مم م م 0 8911 
الحديث يُكون مُنكرًا بسبّبٍ الراوي أو شَذْوذْ مَثْنه م 0 91/1 
مَن فحش غلطه أو كثر غفلته أو ظهر فسقه 10 
الوّهم لمم م ممم ممم ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم مم ممم م 7170157 
لمعلل ا هم مهعم مم مم عم هه 8170 
معرفة المعلّل نحتاج إلى أمرين ل ممع مه ممه م م 10 
المخالّفة لظ 
المدرَج ممه م مم م مم م مم مم ممم مم مم ممعم مم مه مه مه م م ع م 1/1 
أقسام المُدرَجٍ باعتبار الإسناد ل ممه مع مهم مم م ممه مم ممه مه 0 91/16 


أقسام المْدرّجٍ باعتبار ان ممم ع عم ع مم مام ع مامه ممه ع ا 91/4 


فهرس الموضوعات 


0 

ما يُعرَفٌ به الإدراجُ له ممم ممه ممه ممه مه مم ممم مم م م ممه ع م م ل لطر 
المولّفات في المدرج ممع م عمجم مه مه م مع عه ا هه م ار 
خُكْم المدرج م م ماع م ع ممم ما ممم ع مام مه ماه مام امع عا اع عا 84 
اكتقلوب لمم مه م ممه ممه ممم ممه ممم مم ممم مم ممه ممم مه م ممم عه مومه ةمل 8/86 
كيفية مَعرفة القلب لق م م ممه ممه م ممم ممع م هم 2 9/66 
امريد في مُتصِل الأسانيد م م مه مم ممم ممه مع م م ممم مم ممم ل ل ل 8 
شُروط الّكم بالزيادة و ممه م مع ممه ممم م ممه ممم طم م ممم عه علط قل فم لل لالرل 
المضطرب م مم مم مم م ممه ممه ممم مم مم ممم مه مه هم مه مل 0 9 
الإبدال -إبدال الراوي بالراوي- قَدْ لايكون للاضطراب 7/6 
امتحان البخاري حين قدم بغداد م مع ممم ممع مم مه مه 9/4 
اختلاف الرّواة في ثمَنِ جمَل جابر له مم مم عم مم مع مه ممه 4و8 
المْضَكَّف ههه مم مه قم مم ممق موه ممه مهم ههه ع 4 ل 
اختتصار الحديث همه ممه مم ممم مهمه ممه ممم مم ممم هم مم0 9414 
الرّواية بال معتى لم م م ممه م م مم مم مم مم م م مم م 4 
اختلاف الألفاظ الواردة في الأذكار مم ممم ممم مم ممم ممه عم مم ه60 3498 
غريب التديث 0 
الألفاظٌ الواردة في الأحاديثٍ قِسان مم مم مم ممه ممم مم مو ع 88# 
بيان المشكل اه م ممه ممع هه م همع ع هط 1 
المصنّفات في غَرِيبٍ الحديث ممم مم مم مومهم مهم 0 84[ 
الجهالة وسببها ممم مه ممم مم ممم ممم م ممم م مم ممم ممم ممم مه م م #88 
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الوحدان قوم ممه ممم مم مم ممم ممم مم ممم ممم ممم م ممم مم ممم مم مم ممم ل 1ف 
لبهم ل م ممم مم جه ممه ممه مم ممم م ممه مم ممم م ممم ممه م ل ا لقعا 
جهالة الصحابي لا تضعًف الحديث ممم ممه ممه ممم م ممه م ممعم مه مم 04 
تجهول العَيْن قم ممه ممم م ممم ممم ممه ممم م ممم ممم مم مه ممم ممم م م مم 8 1 
يجهول الحال ممم م مم ممم ممه ممق ممه ممم م 811 
البدّعة ورواية ابت مه ممم ممع مه مه ممم مام ممه مه عه مع م ع ل ع 8115 
القول بكُفر من قال: إِنَّ القُرآن تخلوق م ل ع ع 114 
كم من أنكر الاستواء ممم ممم ممم مم مم مم مم ممم ممم ممم ممعم ممم م 818 
أقسام البذعة: مكفرة ومفسقة ممه مه مم م مم 17س 
أحوال المبتدع قوم ممم ممم م ممم ممم ممم ممم ممم مم ممم م ممم ممم ممم مم ممم مهمه مو 0 814 
شُوء الحقْظ والشاذَ والُختَلط ممه م مه ع مه ع م ع م ا و 
سُوء الحفظ عند التحمل والآداء ين 
أقسام سُوء الحفظ ل 
الْحَسَن لغَيره ممه ممم م ممه ممم ممه مم ممم مم م ممم ممم ممه ممم م م ممه م مم م ل ل 174ل 
المستور قمة ممم مم ممه ممم مم ممه م ممم م م ممم م ممه ممه مم مه ممه مم م ممم مه عم عل 188ل 
ا مرفوع تَصريحًا أو حك لل 
أقسام السّنة ممم ممم ممه ممم ممم ممم جم م ممم ممم ممه ممم ممه فم م سما 
الألفاظٌ الدالةٌ على الرَّفْ حُكَْ) مم م ع م امم ا هام م ل 
شروط المرفوع حُكّ قم ممم ممم ممم م ممه ممم ممم ممم ممم م ممم م نموم هم 84 


فهرس ال موضوعات 50 ) 
قول الصحابي: «من السَّنََّ كذا» قمم ممم ممم م ممم ممم مم ممم مم ممم ممم همل ممع ملل ل ل اا 
إذا قال التابعيٌ: من السّنَّه كذا هم ممه مه ممه مه ممه ممه لوه م 8 86 
قول الصحايٌ: أمرنا بكذا أو ثبينا عن كذا» اه مه 1 84 
قول الصحاي: «كُنَا تَفَعَل كذا) ممه ممم مم ممعم م ممه ممم ممم 8817 


حكم من آمَنَ بالئبِيّ كل قَبْلَ أن يُرسَل ل م م عع ا ع م 8817 


له 


تنبيهان للم ةم م ملم م م مام مم م م رت مم ممم م ا ا ا 9"68 


المخْضِرٌم عند الأدباء والمحدّئين لا ا ا ا ا ا ا ال 


الممخضرَ مون هل هم من الصحابة أم لا؟ ممم مه مه م 817 


المَرْفوع والمؤقوف قم مو مم ممه ممم ممه م ممه ممه م ممم م هه ممه همهو ل 
الاحتجاج بقّول الصَّحابي مه مم م م ممه مم ممم مم مه قمع عله ع م م ل الو 
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إلحاق عمر بن عبد العزيز بالخلفاء الراشدين ممم م م م ممه عم ممه عع ع ل جاع 
قولُ التابعيّ ليس بِحُجَّة مُطَلَمَا مهمع م عع مم ع موه ا ا 0 014 
بعض المتعصّبين يطرّح قول رسول الله يَكَِةٍ لقول إمامه لمم مم لم 714 
المقطوع لبف فوم ممم ممم مم ممم ممم ممم ممم م ممم ممم ممم ة ملم ور م لم ا /اا؟ 
الحديث القدسيٌ لظ 
القَرآنُ كلام الله لَفْظَا ومَعنّى ممه ع مهمه عه ةم لو 
الفرقٌ بين المقطوع والَقَطِع ل ممم ممم ممه مم ممه م مه مه ع م 4 ا 
المستّد لظ 
أحوال الاتّصال والانقطاع 0غ 
العالي ل م مه مهم ممه مم م مه م هم م عاق ممه م ةم ممه م مامه مه .0 الا 
العُلرٌ المطلّق ل مه م م ممه مه ع م مه ع عه ع عه عه ع مط عه ا 0 1 
علو الصفة وعلو العّدد قم ممه مم مم مم ممم م ممه ممم ممه ع ممه ممه ممم عم م لم ل لل لالع 
العو التُسبي مه م ممه ممم مه م م ما ممم مه مم مهمه م عل الا 
الانشغال بعلو الإستاد قمم م جومم مم مومهم ممم ممم ممم ممم ممم ةنون مم مم نمل نل اام 
الفائدة من معرفة العُلوٌ والتزولٍ ل هه ع ممم ع مع مهلم ع 0 لا 
تجح التزولٌ على العُلوٌ؟ مه ا م م عه ةا 9 
الرد على قول أهل الكّلام: إن الله سبْحَاَهُوَتَلَ جعل نُصوصٌ الصّفات يراد بها 
غيرٌ الظاهر لممن مجم ممما ممم ممم ممم ممم ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم م ةم م 6660000 788 
أقسام العُلوٌ النّسبِيّ ومعنى المُواققة والبدّل والُساواة واصافّحة 8 


فهرس الموضوعات 


رواية الأقران وَالمدَبّح ل 
رواية الأكابر عن الأصاغر 0 


الآباء عن الأيناء 0 


8 و 5 
رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جذه.... 


الرّواية عن مُتِقي الاسم 0 
إنكار الراوي لديئه ع 0 


صِيّْ الأداء ومَراتبها لمعمل 
عل استغمال يلك الصِيّخ 0 
له د 


ننه ا ا 0 


الرّواية بالإجازة 0 
مَفهوم الإنباءِ لد واصطلاحًا ع ع »ع ع ع 00 


واقاواة. ف ف واو و هم وواوام مر مو فووا وه واو م عفار م رارم من 


واأماماعا ةم م ةع رقه نو مث م م وه وق ةا ره م امو وام راثم م مين 


واأوافاهةة و وو ةو م واو ووو وام وو و م و ثم فعاو نارم رن 


وأموا .ا ء اث ةا وام م وامة قفوو ةقان ءة قعور ون هه نوم وه مره 


وأعاماه و .ووه و .ةيور ووو وو ووو ثورورون ننم مونو مومم نه 


واماهاه و مو ووه نونو امو ةوه فو م م فاو ارو امام نلو 


وأفاواة ووو وه م مو و و م ووو ةق ووو نوو و وم وام ف نان 


وأوامام معام ووق ووو نوو و وو ف واو وه مم وو ون .ا نم اماه ننه 
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أقسام العنعنة 1غ 
أحكام طُرّق التّحمّل والأداء 0غ 
المشافهة والمكاتية لم م مم ممم م ممم مم م ممم م ممم مه مع مم ممعم مل مم0 1ع 
كد ط الرّواية بالمُناوّلة ل م ممه مم عم م ممم مع ممم مهمع مم 8079 
أقسام امَُاوّلة مه ممم ممم مامه ممم مامه مامه مامه مم م مامه مامه امه امم م م ع 8384 
ط الوجّادة والوّصيّة بالكتاب والإعلام ل ممم م م اع 
التَّعمِيمٌ في المجازٍ له م ممم ماه ع مام م مم ممم م ممم مم طم 7ع 
تخصيصٌ المّجاز له والمجاز به م ممه م مم ممعم م م مامه مم م 8117 
امبّقَقٌ والفَرقُ ممه مع مه ممه مم مم م ممم م مع مع م مع مام م 34 
اموَتَلففُ وَالْمُخْتَلفْ ل م ممم ممم ممم مه م مه مم ا 1 4ع 
الضّاد والظّاء 21 
المتشابه من الرّواة 2غ 
المتشابه والقلوب اك 
أهم المصيّفات في المتشابه كتاب «الْمخني) له هم 4 5 
طبقات الرّواة قم ممه ممه ممم م ممم ممم م ممه م ممم م مم مه ممع م ممه ممعم مم م000 644 
خائعة قم مهم ممه م ممه مع م ع مه ممم ممع مع ممه م ممه اه 0 4 55 
تعريف الطَّبقة 0غ 
مَعرِفَةَ مَواليدِ الرّواةٍ ووَقَياِهِمْ وأَوْطَامِمْ م ممعم ممم مم م ل 6873 
مَعْرِفة زنَبٍ الرّواةٍ مم ممم ممم ممم مم ممم مم ممم ممم ممم م ممم ممه لمم 8ع 
و 


فهرس الموضوعات 


اجرح لغةً واصطِلاحًا 0 
أحكام الْجرْح والتعديل 0 
شُروط قبول التّزكية 0 
حكم اشتراط العَدد في التركية 0 
يس كل جر 7 0 


روط قي 0 


6 اسه 2 ل 8 2.1 
إذا تعاض اجرح والتعديل فار منه معدم على غير لكر 
. 06ظ2ظ ع ْ 

فصل معرفة الأسماء والكنى فممم ميف ةم ةم ممم رمم مر ةم ةي ةم ةم مله 


ا 0 000 


ومامموق رن ةنهم ممم م ليه 


وامامقواوءث ةونم م م ةمهم مله 


ممع و وو ف وة ةء ثم مم م من 


هما م ةم قو ةو و 666 0666م 


وأوا.ا م و رو مث م ممم مده ممه 


وه مها مهاه مه .م .ةم لله 


وأفاقاع ف فم مفف ةم ةموميد نه 


ولعاءء م عاي ةو و وام 6م ممم 


لوقام وار و ةو موا مه م مامه ثلن 


000000 


أعءاةءة .ونه ثم مم مم قمعم 


واقامرة ل ممعم م و6م ثم ممم 


هام م م همه مم وم مم رونم 


0 شرح نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر 


الإخوة والأخوات 2200 


أن يحرم كل منهما الآحَرَ مه ممه ممه مم مه مم ممم مم ممم مم مه م ممعم ل م00 8لا 
التربية على الأخلاق 211000 
أن يَتطهّر الإنسان؛ لإلقاء الحتديث والعلم 100 
َايحَدَّتْ فَِئَا وَكَا عَجِلَاء وَكَافي الطَرِيقٍ 211 


وسو جع 


أَنْ يُمْسِكَ عَنِ النَحْدِيثِ إِذَا حَتِيَ التَعَيْرَ أو التّسيَانَ 1ك 


أن يكوه مَل بق حسّن اللخ أمينا م مم ممم م م مهمه ممم ل لل لامع 


لا يَدَعَ الإسْتِمَادةَ لجَيَاءِ أو كبر وغ 
.- 5-1 1 ين ل 


0 و 
أن يكتب ما سَمعه ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ع ا ع ع 0 هم 
أن يَعْتَنِىَ بالتقييد وَالضبْط ممم م مم مم ممه ممه ممم م ممم م ممه ممم مم ةمع م مم لمن 4ع 


مَعْرفَةَ سن التَحَمُّل وَالَْدَاءِ 1غ 
كم الأداء قبل حمس سنِينَ 00( 
صفة كتابة الحديث مه ممم ممم م ممه م ع م ع م مهم ممه م ع القع 


فهرس الموضوعات 


٠. 53‏ 
المصتفات ق سبّب الحديث 0 


فهرس الأحاديث والآثار 0 


01 


«ام ام افاعم و و و و فو فو وه ووو هو عع ووو لولمه 


لوقام م ٠‏ قافو و ووو ون هاف و و م م مي وومةه ممم وثء ايه مل زج منرم 


ماواو اق م قم و موه ووا وو فوواء يه ف مويه فواي و نو امه م ممه مه 


وافواواه ووو و و ف فاعة وه وار وه مو مو رج مايه م م مم امام مهم منرم 


وامامافا م ووو و وو ون وهو نوا وه ماو ووه وو ونه م مامه م ممه 


عاماوة هم فووا و وم وو وق ةم نو نيوو ويم ره مام وا ةم لثم ةمام ةا م رن 


واأواواف هد ماع وم فم ف فاوم هو اب ررم و رورم للبم 


واأقاق وه هيه هو ون و ق نيم م و ووو و و امو و ميو م ق يهامو 6ه مم5 


ث 
ىجري 
جر 7 


660 ال . لالالازاياا 


2131.07 اا 11105 . /انالانا رالا 


اجن لضي ري 


١س‏ (نجنّ (لزرومسى 


0 21ت ناك 1130 . باياراتيانيايا 


